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श्री ९००८ पाएवनाथ प्रभु की नवीन प्रतिमा 
(जेन मन्दिर, सतना) 
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संत शिरोमणि आचार्य श्री १०८ विद्यासागर्जी महाशज 





पूज्य मुनिश्री १०८ प्रमाणसागरजी महाराज 
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पृज्या श्री १०७ अनस्तमाति मानाजा पुरे थी ५.७४ लू विध््यसागर्ती 
(शिष्या-प प्‌ आचार्यश्री १०८ विद्यासागरजी महाराज ) (शिष्य-प पू आचायकश्री ४०८ विरशागसागरजी महाराज) 


हा छाजयिसा दीलीजी 
(आय »] | 


 घष्पी टीटीजी 


बढ़ चले कदम, संयम-साधना के पथ पर... 






श्री महावीर दि. जैन उ.मा. विद्यालय 





श्री दयानन्द सरस्वती भवन 


श्रीविद्ञा समाधि साधना कक्ष 
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श्री विद्यासागर परमार्थिक औषधालय 















एवेताम्बर जैन संघ टुस्ट द्वारा 

पृज्य मुनिश्री को सबिनय आमंत्रित कर 
पम्रहातीर भवन में उनके प्रजचनों का 
कार्यक्रम रखा गया । 


बकरा ग्रक् कक | 
कं “७९ 
कर सी 
+ कर एक, कि 
आ00822:5५ ४ 
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हे जी कट 0 62 28.40 380 ८ 36 3६ 27 30 20 आओ 
ललित पे प्रचचन पातना न आण,/ की 0 (० (० 7 3 (० 

प प्‌ मुनिश्री प्रभाणसागरजी' महाराज 2026 , “५८: “न ०... 
दिव्योपदेश देते हये । 
चातुर्मास काल में अनेक 
प्रवच्चनमाला ओ का आयोजन हआ। 
श्रोताओं की अपार भीड़ प्रत्येक 
प्रवचचनमाला में अक्षर- अक्षर 

सुनने के लिये उमड़ती रही । 


ऐप 3१4 
08 20५ 


हर 4 पु । 
मी कष। १५९ ५] , 

 य १ 

/ य ५ 


नमिनाशथ महान्सय का शुभारंभ 
जैन ध्वजारोहण के साथ 

पृज्य मुनिश्री एवं आद भैया जी 
मंत्राउच्चारण करते हुये । 


नमिया 5 भातस्सख व 

नेमभिनाथ महामस्तकाभिषक 
प.पू. मुनिश्री प्रमाणसागरजी 
शान्ति मंत्रों का पाठ कर रहे हैं । 
बा.ब्र, श्री अशोक भैयाजी 
शान्तिधारा करते हुये । 

“'होवे सारी प्रजा को सुर्त्र 
बलयुत हो धर्मधारी नरेशा ' 





तमियाश प्रहात्/य ६ मना आरती) 
प्रतिदिन ज्ञाम को अत्यन्त प्रभावना 
के साथ होने वाली महा आरती 
जन-जन के आकर्षण का केन्द्र रही | 


22, > - जा करन४- -ा.ट पनआ-.3५-००-+ 2०-त-आ -+ आप हक 8-3 3७.३: ३०म- ० हम... किमका-3७४4 €.+-अ-नक --क 










नमिएंश गाना मय 7 ( . ॥++ 
पृलनायक तीर्थकर श्री नैसिनाथ क 
सम्मुख महा आरती करत हय 

भावचिभोर भकक्‍त | 


| व ४४ 


नैमिकुमार विवाह चल समारोह 


श्र 4 सा ल्थ । 


नेमिकुमार विवाह चल समारोह 























जन प्रतिनिधि सम्मान समाराह 
वित्त मंत्री श्री राघवजी, उनके पीछे 

सतना के विधायक श्री शंकरलात्न तिवारी, 
रामपुर के पुर्ष विधायक श्री प्रभाकर सिंह, 
अमरपाटन नगर पंचायत के अध्यक्ष 

श्री आजाद जैन और वरिष्ठ समाजसेवी 
राष्ट्रीय स्थयं सेवक संघ के प्रांतीय 
पदाधिकारी श्री श्रीकृष्णजी माहेश्वरी 
दिखाई दे रहे हैं। 


सर्वोद्य दिट्ठत सगोष्ची (0. 0५ 04) 
मभंचासीन - 

डॉ. के,एल. जैन (जबलपुर), 

रीवा बि.वि. के कुलपति 

डॉ. ए.डी.एन. वाजपेयी . 

श्री रतनलाल बैनाडा. 

श्री मूलचन्द लुहाड़िया, 

हा. निहालचन्द जैन आदि 


तीर्थंकर पार्श्बनाथ निर्वाण दिवस 
(22.08 .04 ) 

थ्री सम्मेद शिखर जी की रचना करके 
सुवर्णभद्र कूट में प्रभु पाश्व॑नाथ को 
विराजमान कर अभिषेक और 

पूजन की तैयारी । इस आयोजन में 
प्राप्त समस्त राशि को तीर्थक्षेत्र कमेटी 
को भेजी गई। 


जन प्रतिनिधि सम्मान सभा 







पल) ै छः... | सर्वोदिय विद्वत सलगाएी 
न (04.0५.04 ) 
पंचासीन खिठ्रतगणा 










पत्रों दस | कक सा/शा 
उद्घाटन सत्र (सापृरिकि चित्र) 
आमंत्रित विद्वानों क साथ मध्य में है 
अवधेण प्रताप सिह थि वि के कुलपति 
थी ड१ # दो एन चाजंयी 





सेवीदिस विद्त रासाए्रो 
(0५ 0० (4) 

स्थानीय त्रिद्ञान प. सिद्धार्थजी का 
सम्मान 











खर्चो टय विद्दन सगा पी 





एम्र के जैन, जी एम , थी एस एन एल , 









जैन युवा सम्मेलन : सत्तना ; 2004 
हे (2 09 04) 
दूर-दूर से आये घुक्षाओं ने सभी का 
दिल जीत लिया । 


जैन यूत्रा सम्मलन * सतना 2004 
(]2 09 04) 

जैन नवयुवक मडल सतना के 
साथी जोश और उत्साह से भरपूर । 










3 ५० 'अॉशी जैन युवा सम्मेल्वन 
: आय देश के कोने-कोने से पथारे 
मंचासीन युवा कार्यकर्ता । 






जैन यूघा सम्मेलन 
(।2 09५9 04) 
महेश बिलेहरा (सागर), 


टाटा पाटील 










पर । जैन युवा सम्मेलन 
श्ट हक (।2 09 04) 
ग हा दादा पाटिल का सम्मान करते हुये 


श्री कैलाशचन्द जैन (अध्यक्ष ) 


।र 40.20:% 7 % 
छः 47५६४ 3 22 


अं. है. १ +4 
डी, मनगूतक 2 


रे (हु 0? जाफक*ट ५ । मै 
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जैन यया सम्मेलन 
(।2.09.04 ) 
सन्द्रसेन विराट, भोपएत्ल 





जेन युत्रा सम्मंलन 
पूज्य मुनिश्री प्रमाणसागरजी महाराज ने 
युवाओं को समाज हित क लिये 

एक सूत्र में खेंधकर आग नतृत्व सभालने 
का आह्वान किया। 
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श्रावक् ससस्कार शिविर 
खा,ब्र. भेया अशोक जी 
शिविरार्थियों को संबोधित 
करते हुये | 
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गमायण गाता जाउ वा 
ने सम्पूर्ण अचल में धूम मचा दी । 
(भव्य प्रवेश द्वार) 


युतरा जाए िशनी 
(रामायण गाता ये दसो। 


ज्ज्क् 
ज््र 


रामायण-गीता,साजु,वर्षा.. .,“' 
श्रातीओं की अपार हु 7. मई 
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गे (कि (९५ पड के 9 5 बी + 
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हिल हाक्रप 
जज ५ कि तर 8 पका “4 
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रामायण - गीता ज्ञान सर्षा 

टॉ. खाजव वी 

(कुलपति, रीया विश्वधितहाजस) 
उद्बोधन देते हुये । 














गमायशा - गीता ज्ञान यर्पा 

खमापन समाउह शशम्सथा 

पे खिभिन्तस सप्दायां के महस्त 7 
विद्वान एकत्रित हुये । 

मी अग्यिलशयगाननम्त 

प्रसययन करते ह#य । 


'पनिश्ची का यग्ठ हस्त 
सिघड़े जयकाभार का 
आवश्यक निर्देश देतु ह[णे 
पृज्य भुनिश्री प्रमाणसागरजी महारा॥ ' 


कल्पद्रम परटामंदल विधान 
हनाद् लाच पा द्वार 
धूम धना नव ५ 









पानम्तंभ का महाभस्तकाभिषेक 


नगर गजरथ शोभा यात्रा को 

' आगे-आगे लेजम लेकर... 
गू्य करते हुये 

जैन विद्यालय के युवा बच्चे 









नगर गजस्थ शाभायात्रा 
ऐसा भव्य जुलूस सतना में 

न पहले निकला और न निकलने की 
निकट भविष्य में संभावना है। 
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सगर गजरथ यात्रा 
रीवा सभाग के कमिश्नर श्री राव को 
पुनिश्री आशीर्वाद देते हुए । 


क्र 


शआ्रावक सरकार शिखिर 
सामूहिक पूजन 


/%४५ 





सर्वयोदय जयिद्वत सरगाएी . फिराज़ाबाद 
2-44 अक्टूबर, 2002 





सर्वाटय विद्वत सगाष्टी , फिसेजालाद 
82-44 अच्टूब", 2002 





















नमिनाथ महात्सव 

सास्कृतिक कार्यक्रम के अन्तर्गत 
द्रारक्राधीश महाराज समुद्रतिजय तथा 
पहारानी शिवा देवी अपने राजसी परिधान 
और परिया। साहिस । 


नभिनाथ मसातेत्सय 
ग्राश्व, तिव ऋष्तक्रम प्रभू जन्धान्सत 
तमाशा हम भी टेरबंग 
साौधरेजड़ आपनी पर गनी शीक्ष रथ 
शिाश लेकर हुघणफ ॥7४ 
पिनाजं वा ।/८ (04 ४” हा १६5६ 


जद न 7 पा नने 
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श्ड ही 4 ्रक्रि सखी ७ ! है 








सास  विद्चत सगा प्रा 
। जै  ॥ ॥ ४ 





( सर्वेदिय विद्वत्‌ संग्प्रेष्ठी:: झतलजा 4, 5 एदं 6 सितम्बर 2004 ) 
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आपत्मीय बन्धुवर ! | “+*+ 
तत्त्वार्थसूञ संगोल्ली निकघ 

एक भावनात्मक भेंट हैं 

आपके लियें, 

दिशगम्बर अँन समाज सतना 

की यह भेंट 

“माँ जिनवाणी के चश्णों में अर्पित 
एक मनोहाएरी सुवासिल पुष्पणुच्छ 
सदा-सदा 

आपके स्वाध्याय के लिये 
उपयोगी 

ऑएर 

आपके चिन्तन-मनन के लिये 
प्रेरणा का संबाहुक बने 

बस, 

यहीं कामना हूँ. 


जवाहरलाल जैन कैलाशचन्द जैन पवन जैन सिद्धार्थ जैन सिं. जयकुमार जैन 
निवर्तमान अध्यक्ष अध्यक्ष मंत्री संयोजक संयोजक 


शान्तिनाथ जिनस्तवन 


श्चयिता : पं. दिवचरणलाल जैन, मैनपुरी 


समशतस्वदर्पणं विमुक्तिमार्णघोषणम्‌ १ 
कघायमो हमोंचन , नमामि शान्तिजिनवश्मू )। 9 ॥] नमामि ...... 
सम्पूर्ण पदार्थों को दर्पण के समान प्रकाशित करने वाले, मोक्षमार्ग के प्रणेता एव मिथ्यात्व व समस्त कपाय एवं मोह के नाद्ाक श्री झान्तिनाथ 
जिनेन्द्र को मैं नमस्कार करता हूँ। 
जिलोकबन्द्रभूषणं भवाब्धिनीरशों घणम्‌ | 
जिवेन्द्रियं अजं जिन, नमामि द्ञान्तिजिनवश्म्‌ )। २ ॥॥ नमामि ...... 
जो जिलोक पूज्य और विश्व के आभूषण है, जो संसार रूपी सागर के जछ को सुखाने वाल है अर्थात्‌ ससार-समुद्र से पार उतारने वाले है, इन्ड्रिय- 
विजयी, आगे जन्म - धारण नही करने वाले और कर्मशत्रुओं के विजता है उन शान्तिनाथ तीर्थंकर प्रभु को में प्रणाम करता हूँ ।। 
अखर्ण्डखण्डशुणधरं, प्रचण्डकामखण्डनम्‌ ॥ 
सुभव्यपद्नमदिनकर, नमामि द्वान्तिजिनवश्म्‌ )। 3 ॥) नमामि ...... 
अखण्ड और खण्ड अर्थात्‌ निश्चय - व्यवहार रूप से निरूपित किये जाने वाले गुणी के धारक, प्रचण्ट काम का नाझ करने वाठ तथा भह्यजीव रूपी 
कमलों को विकसित, हर्षित करने में सूर्य स्वरूप झ्ान्तिनाथ जिनवर को में नमस्कार करता हूँ।॥ 
एकएन्तवावमतहरं, सुस्याद्धादकॉदालम १ 
मुनीन्द्र-वुन्द-सेवितं, नमामि दान्तिजिनवश्म्‌ (॥ ४ ।। नमामि ...... 
एकान्तवाद रूपी मिध्यामती के नाक, स्याड्राद रूपी वचन औदाठ के धारी, श्रेष्ठ गुनियों से सेवित गान्तिनाथ भगवान का में नमन कर्ता हूं ॥ 
नुपेन्द्रचक्र मण्डनं , प्रकर्म चक्र चुरणम्‌ ॥ 
सुधर्मचक्रचालकं, नमामि वाम्तिजिनवश्मू ॥ ५ १३ नमामि ...... 
जो श्रष्ठ राजा -समूह को शो मास्वरूप है, उत्कृष्ट रूप से कर्मो को चकचर करने वाले है और समीचीन धर्मचक्र के चालक है उन शास्तिप्रभु का म 
पन्दन करता हूँ ।! 
अद्यन्थनण्नके वलं, विमो क्षधामके तनम्‌ । 
अनिष्टघनप्रभअनं , नमामि दान्टिजिनवश्मू ११ ६ १६ नमामि ...... 
सम्पूर्ण परिग्रह से रहित, नग्न स्वरूप, केबली भगवान मोश्ष- महल के घज स्वरूप तथा अनिष्ट पापरूपी मेघो के लिए प्रचण्ड पत्रन समान श्री 
शास्तिनाथ भगवान को प्रणाम हो | 
महाअमणमकिशवनं, अकामकामपदधरम्‌ । 
सुदीर्थकर्तुधोडडं, नमामि शान्तिजिनवश्मू ।। ७ ३१३ नमामि ...... 
जो श्रमणों में महाश्रमण हैं, महामुनि है, अकिंचन है, निष्काम भाव से कामदेव पद के धारक है. एव जो श्र्ट सोलहवे तीथकर है उन शारस्तिनाथ 
जिनवर को मैं प्रणाम करता हूँ ।। 
महुद्गतं धर बर॑ं, दयाक्षमाशुणाकश्मू 
सुडशिशामअरवधर, नमामि ज्ान्तिव्त्लिवद्मू १३ ८१) नमामि ...... 


श्रष्ठ महाप्रत धारी, दया -क्षमा आदि गुणों के भण्डार तथा सम्पन्दर्शन -ज्ञान-चारित्र के धारक मगवान शात्तिनाथ को में नमस्कार करता हूँ ॥ 
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जैनागम मैं संस्कृत-सञ्नों में जिबलल “तत्त्वार्थसृत्र/ अपर जाम 
पोक्षशास्त्र ग्रन्थ के कर्ता आचार्य उपास्वामी हैं, जिन्हें दिगम्बर परम्परा में 
गृद्धपिच्ठाचार्य के नाम से भी जाना जाता है | तत््वार्वसूत्रकर्त्तारें 
गृध्रपिच्छोपलक्षितं। यह जेनदर्शन का प्रथम संस्कृत भाषा का आगम 
ग्रन्थ है, जिसमें चारों अनुयोग समाहित है | भवतामरस्तोत्र के साथ 
श्रावकजज इसका नित्य पाठ करते हैं| इससे इसकी जैज वाझय में महता 
का पता चलता है। ये दोनों, दिगम्बर और श्वेताम्बर सम्प्रदाय में समाज 
रूप से प्रचलित हैं | इस ग्रन्थ के दस अध्याथों पें जीवादि स्लात तत्त्वों का 
वर्णन 357 सूत्रों में जिबल्ल है । इसकी पूर्वाचार्याँ ने कर्ई टीकाएँ लिखी, 
जिसमें आचार्य पूज्यपाद की सर्वार्वश्रित्षि टीका काफी विर्व्यात एव प्राचीन 
है | 


पृज्य मुनि श्री प्रमाणसागर जी जेनदर्शन के मर्मज्ञ सत हैं। सन्‌ 
2000 मे आपके साक्निध्य में टी टी नगर भोपाल मे भक्‍्तामरस्तोत्र पर 
एक राष्ट्रीय विद्वत्संग्रीष्टी का सफल आयोजन हुआ | इससे प्रेरित होकर 
आपके आशीर्वाद से जैन समाज फिरोजाबाद ने वर्षायोग 2003 में 
तत्त्वार्थसत्र पर एक विद्वत्सगोष्ठी का गौरवपूर्ण आयोजन विद्वत्प्रवर प्राचार्य 
नरेन्द्रप्रकाश जी के निर्देशन में सम्पन्न कराया | उस संगोष्टी से यह बात 
खुलासा हर्ड कि इस ग्रन्ध में इतने सारे विषय है कि उन्हें एक सगोष्टी में 
समेट पाना सम्भव नहीं है, अस्तु स्वतना के वर्षायोग 2004 मे आपका 
आशीर्वाद प्राप्तकर दिगम्बर जैन समाज सतना ने इस कार्य को और 
आगे बढ़ाया तथा एक वृहद्‌ राष्ट्रीय विद्वत्मंगीष्ठी का आयोजन 4 से 6 
सितम्बर 04 में किया गया | जिसका उत्तरदायित्व वर्षायोग समिति के दो 
पदाधिकारियों ने विशेष रूप से लिया, जो विद्वाज और आगमचिन्तक 
मनीषी हैं | वे हैं - . प. सिद्वार्थकुमार जैन, सुपुत्र - विद्वत्प्रवर प. 
जगन्पोहनलाल शास्त्री एवं 2. सं. भाई जयकुमार जी | आप समाज में 
वश:प्रतिष्ठित एवं मौलिक चिज्तन के धनी हैं। उक्त दोनों के कुशल निर्देशन 
में देश के लगभग 30 मूर्वन्व विद्वानों ने संगोष्टी में अपनी उपस्थिति और 
सहभागिता की तथा तत्वार्थसृत्र के विभिन्न अध्यायो से सम्बद्द शो धालेखों 
की प्रस्तुतियाँ दी । जिससे वाज्थ की लोकोपयोगिता विभिन्न आयामों पर 
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पुखर हुई। इससे अट्युत बात बह हुई कि तीज दिन के 8 जत्रो मे श्री प्रमाणसागर जी ने अपने मगल प्रवचनो 
के माध्यम जे प्रत्वेक शोधालेख की एक निष्पक्ष समीक्षा प्रस्तुत की | सम्पूर्ण कार्यक्रम पूर्ण आध्यात्मिक वातावरण 
में सम्प्रश्न हुआ | दोलों संग्रीष्ठी के संधुक्त शोधप्रों के प्रकाशन की योजला बंगी | 


संगरोही के उद्घाटन सत्र के परु्य अतिथि अवधेशप्रतापसिंह विश्वविद्यालय रीवा के कुलपति माननीय 
हाँ, ए. एन. डी, वाजपेयी की उपस्थिति ने इसके सार्वभीमिक स्वरूप को एक खुला निमत्त्रण दिवा, जो संवम 
साधक पुरुष हैं। इसी प्रक्रार संगोष्ठी का समापन सत्र उज्जैन के वरिष्ठ साहित्यकार एव म्लीषी डॉ राममूर्ति 
जिपाठी की अध्यक्षता में सम्पन्न हुआ | आपका विद्वत्ता पूर्ण भाषण सगोष्टी को एक प्रशस्त तिलक स्वरूप था । 


विद्वानों के इन शोधालेखो के प्रकाशन की योजना जैन समाज सतना ने बनायी है और इसे पुस्तकाकार 
रूप में प्रकाशित कर सतजा वर्षायोज के अविस्मरणीय क्षणो को भी साथ मे समायोजित कर देना प्रस्तावित हुआ 
| सतना में पूज्य मुनि श्री का वर्षायोग कई मावनो मे अभूतपूर्व रहा | इसके विषय में पृथक्‌ -पृथक्‌ रिपोर्ट्स पीछे 
दी ही हैं। 


तत्वार्वसूञत्न-नजिकष (सतला वर्षायोग स्मारिका 2004) वस्तुत मुनिश्री के अभिनव व्यक्तित्व की 
वशोगाक्षा का धवल अक्षत है, जिसे प्रकाशित करके दिगम्बर जैन समाज ने अपना महनीय गौरव बठा लिया 
है। 





इसमें शोधालेखों का क्रम तत्त्वार्थसृत्र के अध्याय क्रम के अनुसार निबछ है | इसे किसी अन्य विकल्प से 
पुक्‍्त रखा गया है। यद्यपि कोशिश तो की बर्ड है कि प्रत्येक अध्याय की विषयवस्तु को रपष्ट करने वाले शोधपगच्र 
हों। जहाँ पूर्ति न ही सकी, वे स्थल कम ही है और उनकी पूर्ति कर पाता सामविक परिर्थितियों पे सभव ही नहीं 
धा। 


, सग्रोष्ठी मे विद्वालो ने अपनी प्रखर मेधा के साथ शोधपत्नो का वाचल व विमर्श मे जिस उत्माह एव गौरव 
के साथ सहभागिता दिखाई थी, उसी का परिणाम है कि यह स्पारिका इस रवरूप को प्राप्त हुई । हम आगत 
विद्वज्जन के प्रति हार्दिक साधुवाद ज्ञापित करना चाहते है । साथ ही सतजा के विभिन्न सयोजको के प्रति भी 
आभार प्रकेट करना कर्तव्य है, जिनके कि सपाचारपरक आलेख इस स्पारिका मे स्थान पा सकें | 


इस स्मारिका में जो कुछ भी अच्ता है वह मुत्रिश्री प्रमाणसागर जी की कृपा, अनुकम्पा है और 
त्रुटिपूर्ण रह जया, वह सम्पादकों की अल्पज्ञता है । इस भावना के साथ मुनिश्री के चरणों में सविगय॑ नमोस्तु । 
४ 
डी. राकेश कीन एज प्राचार्य निहालचन्द जैन 
सम्पादकाूय 





तेरा तुझको सौंपिया, क्या राखा है मोय . 


वर्ष 2004, सम्भवत: मई भहिने का अन्तिम सप्ताह था वह । परम पृज्य मुनिराज श्री 08 प्रमांणसाथर जी 
महाराज जबलपुर में विराजमान थे। उनके प्रवचनों की अनुगज जबलपुर से लगभग 200 कि. मी दूर सतना में भी सुनाई 
दे रहो थी। सतना से भावुक भक्तों का एक दल विशेष बस लेकर जबलपुर रवाना हुआ । इन लोगों ने रात्रि विश्राम श्री 
बहोरीबन्द जी क्षेत्र में किया । मैं ट्रेन से सोधे जबलपुर पहुँच गया था। दूसरे दित मानस भवन में परम पूज्य मुनिश्री का 
प्रवचन था रामायण पर । श्रोताओं की अपार भीड़, जितने श्रोता हॉल के अन्दर थे, उससे कहीं ज्यादा बाहर खड़े होकर 
लाइव टेलीकास्ट के माध्यम से प्रवचन सुन रहे थे | प्रवचन के पूर्व ही बाहर से आये श्रावकों को अवसर मिला पूज्य मुनि 
श्री के चरणों में श्रीफल भेंट करने का | जब सतना का नाम पुकारा गया तो श्री कैलाशचन्द जो सहित भरी निर्मल जी, श्री 
प्रमोद जी, मैं तथा श्रीमती कैलाशचन्द जी ही सभाकक्ष में खड़े नजर आये । बहोरीबन्द से प्रात: चली बस पनागर के पास 
जाम लगने के कारण जबलपुर देर से पहुँच सकी थी । 
हम सभी ने पृज्य मुनि श्री के चरणों में श्रीफल भेंट करते हुये पूज्य गुरुदेव से सतना में चातुर्मास करने का अनुरोध 
किया | इस बीच श्री कैलाशचन्द जी ने मंच संचालक से/कहकर मुझे माइक से बोलने का अवसर प्रदान करा दिया | इतने 
बड़े जनसमूह के समक्ष बोलने का यह मेरे लिये प्रथम अवसर था। शान्तिनाथ प्रभु को मन ही मन प्रणाम कर मैंने मचासतीन 
मुनिद्वय को नमो5स्तु करते हुए निवेदन किया कि - है परम पूज्य गुरुदेव | 998 में आपके पग-विहार ने सतना की धरती 
को पवित्र किया था। आपके उस प्रवास ने सम्पूर्ण नगर को महिमामण्डित किया और जीवन जीने की कला सिखाई थी | 
6 वर्षो से हजारों आँखें आपकी प्रतीक्षा में हैं। हे पूज्य मुनिवर ! मैं सतना जैन समाज सहित सतना के सम्पूर्ण नागरिकों 
की ओर से सादर प्रार्थना करता हूँ कि इस वर्ष चातुर्मास काल में सतना नगर को धन्य करने की कृपा करें | 
मैंने अपनी बात इन शब्दों के साथ समाप्त की - 
'न अल्फाज हम दो शना जानता हूँ 
न दिलचस्प तर्जे बयाँ जानता हूँ, 
मेरी बन्दगी है इसी में कि, लुमको- 
खुदा जानता हूँ, खुदा मानता हैँ | 
उपस्थित हजारों लोगों ने तालियों की गडगड़ाहट के साथ मेरी बात का समर्थन किया तो मेरे मन में कहीं कुछ 
लगा कि 'तुझ्नको तेरा भग्राप्लव्य प्राप्त होगा। 
आहार के उपरान्त पूज्य मुनि श्री जब अपनी वसतिका (डी, एन, जैन कॉलेज) पधारे तो सलता के शेष साथी 
आवक-शआविकाएँ भी पधार चुके थे। मैने पूज्य मुनि श्री को सतना जैन मन्दिर की स्थापना और भूलनायक तीर्थंकर श्री 
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नेमिताथ स्वामी के जिनबिम्ब की पंचकल्याणक प्रतिष्ठा के 25 वें वर्ष की जानकारी दी और पुन: साग्रह अनुरोध किया कि 
'है मुनिराज ! हम सभी सह आयोजन आपकी सन्निधि और आपके मार्गदर्शन में ही करना चाहते हैं।' पूज्य मुनि थ्री यह 
सुनकर प्रसन्न हुये। उन्होंने अन्य जानकारियाँ चाहों जो मैंने उन्हें वहीं प्रदान की । 

सतना समाज का प्रुण्य प्रतिफलित हुआ और 2 जुलाई 04 को प्रात: मंगलबेला में पूज्य मुनिश्री का नगर प्रवेश 
अत्यन्त घूमधाम से हुआ । 04 जुलाई को मध्याह्न में चातुर्मास स्थापना का कार्यक्रम था। दूर-दूर से श्रद्धालुओं की भीड 
उमड़ पड़ी । सतता के नागरिक तो से जाने कब से इस शुभ घड़ी की मानो प्रतीक्षा ही कर रहे थे। पहिले दिन से ही पूज्य 
मुनि श्री ने जिनालय स्थापना और मूलनायक तीर्थंकर श्री 008 नेमिनाथ स्वामी जिनबिम्ब प्रतिष्ठापना के 25 वें वर्ष 
समारोह में अपनी रुचि प्रदर्शित की और अपना मार्गदर्शन प्रदान किया । उन्होने इसे नेमिनाथ महोत्सव का नाम देकर 
इस आयोजन को एक विराट स्वरूप प्रदान किया। चातुर्मास मे होने वाले सभी आयोजन 'नेमिनाथ महोत्सव ' के अंग माने 
गये । यह मेरा सौभाग्य था कि मुझे 'नेमिनाथ महोत्सव और सर्वोदिय विद्वत्‌ संगोष्ठी के सयोजन का भार सौंपा गया | 
देवाधिदेव श्री ॥008 तेमिनाथ प्रभु के चरणों की कृपा, परम पूज्य श्री 08 प्रमाणसागर जी महाराज का आशीर्वाद एवं 
मार्गदर्शन, आ0 बाल ब्रह्माचारी श्री अशोक भैया जी का निर्देशन तथा सकल दिगम्बर जैन समाज के सक्रिय सहयोग, के 
परिणाम स्वरूष समस्त कार्यक्रम आशातीत ढंग से सुसम्पन्न हुए। आए श्री अशोक भैया जी के कुशल निर्देशन काही यह 
प्रभाव था कि नेमिनाथ महोत्सव जनमानस की स्मृतियों में सदा के लिये अंकित हो गया है। नेमिनाथ महोत्सव की संयोजन 
समिति में मुझे श्री प्रमोद जैन (अरिहन्त गारमेन्ट्स) तथा श्री संदीप जैन (अवन्ती फार्मा) का विशेष सहयोग प्राप्त हुआ, 
जिसके लिये मैं उनके प्रति आभारी हूँ। इस आयोजन हेतु गठित विभिश्न उपसमितियों के माध्यम से अनेकों भाई-बहिनों' 
ने पूर्ण समर्पण भाव से सक्रिय रहकर महोत्सव को सफल बनाया, उन सभो के प्रति भी मैं आभार व्यक्त करता हूँ । मैन 
नवयुवक मंडल, जैन महिला क्लब, जैन जालिका क्लब और श्री महावीर दिगम्बर जैन 30 मा0 विद्यालय के शिक्षक 
बन्धुओं सहित नन्‍्हें-मुन्ने बालक-बालिकाओं ने भी अपना जो अंशदान दिया उसके लिये मेरा हृदय गद्गद्‌ है। शब्दों के 
माध्यम से उनके प्रति आभार व्यक्त करना संभव नहीं | सर्वोदिय विद्वत्‌ संगोष्ठी के सुसंचालन हेतु प्रारम्भ से ही भाई श्री 
सिद्धार्थकुमार जी का सहयोग प्राप्त होता रहा | उनके प्रति आभार व्यक्त करके मैं अपने प्राप्तव्य को कम नहीं करना 
चाहता | 


आवास व्यवस्था को त्रि, अनुराग और चि. वर्द्मान ने जिस तरह से संभाला उसकी आगत सभी अतिथि विद्वानों 
ने भूरि-भूरि सराहना की | इनके साथ-साथ व्रती -त्यागो व्यवस्था, भोजन व्यवस्था, स्वागत व्यवस्था, मंच व्यवस्था तथा 
विद्वान सम्मान एवं विदाई व्यवस्था में जिन-जिन महानुभावों ने अपना सहयोग प्रदान किया है उन सभी के प्रति आभार 
प्रकट करना मेरा कर्तव्य है | गे 


नेमिनाथ महोत्सव सहित स्वोदिय विद्वत संगोष्ठी में पधारे सभी श्रेष्ठि जनों, विद्वानों, श्रद्धालु साधर्मी भाई-बहिनों 

के प्रति भी मैं श्रद्धानल हूँ । | 
ह संगोष्ठी के शुभारम्भ हेतु मुख्य अतिथि के रूप में सम्माननीय श्री डॉ, ए. डी. एन, वाजपेयी, कुलपति कप्तान 
अवधेशपप्रतापसिंह विश्वविद्यालय, रीवा तथा समापन सत्र के मुख्य अतिथि के रूप में थीं डॉ. राममूर्ति त्रिपाठी, विक्रम 








विश्वविद्यालय, उज्जैंन ने पधारकर सम्पूर्ण आयोजन को जो गरिमा और अर्थवत्ता प्रदान की, उसके लिपे-मैं 'उपमुकिक- 
मनीकियों के प्रति बहुत-बहुत आभारी हूँ | 

सर्वोदय विद्वत्‌ संगोष्टो के समापन सत्र में समाज के मंत्री श्री पवन जैम ने समाज के इस संकल्प की घोषणा की कि 
(फिरोजाबाद में सम्पन्न प्रथम संगो्ठी सहित सतना संगोष्ठी के निष्कर्षों को सतना समाज प्रकाशित करायेगी' का सभी ने 
स्वागत किया था | यह एक बढ़ा भारी उत्तरदायित्व था, जिसे सतना जैन समाज ने अंगीकार करते हुए उसके प्रबन्धन का 
भार मुझे और भाई सिद्धार्थ जी को सौंपा | प्रस्तुत तत्त्वार्थसृत्र-निकंष वस्तुत: आदरणीय ब्रह्मचारी श्री राकेश भैया जी 
के अनथक श्रम का ही प्रतिफल है| सम्माननीय प्राचार्य श्री निहालचन्द जी बीना के साथ राकेश भैया जी ने इसे संयोजित 
किया, मुद्रण की त्रुटियों को परिमार्जित किया और सजा-सँवारकर इसे संग्रहणीय रूप में आपके समक्ष प्रस्तुत किया 
है | दिगम्बर जैन समाज सतना की ओर से मैं उनके प्रति प्रणति निवेदित करता हूँ । 


देश के शीर्षस्थ विद्वानों ने अपना बहुमूल्य समय प्रदान कर संगोष्ठी में अपनी उपस्थिति अंकित की । उन्होंने 
तत्त्वार्थमृत्र के अगाध सिन्धु में गोते लगाकर जिन मणि-मुक्ताओं को समेटा, उन्हें कागज में अपने गहन चिन्तन सहित 
अंकित कर संग्रोष्ठी मे उनका वाच्नन किया था । विद्वान्‌ संपादक द्वय ने प्राप्त आलेखों में से सर्वश्रेष्ठ आलेखों को आपके 
अध्ययन, चिन्तन और मनन के लिए इसे पुष्पगुच्छ के रूप में प्रस्तुत किया है। परम पूज्य मुनिराज श्री 08 प्रमाणसागर 
जी महाराज की सारगर्भित टिप्पणियों ने इस पुष्पगुल्छ को और-और सुवासित किया है। 

हमें विश्वास है कि सुधी विद्वदूगणों के गहन व्िन्तन से मंडित्न यह तत्त्वार्थसूत्र निकष सर्वसाधारण के लिये अमृत - 
पेय जैसा तो होगा ही, जिनवाणी की सेवा में रत समस्त त्यागी-ब्रतियों और महाक्नतियों के बीच भी आदरणीय और 
सग्रहणीय ग्रन्थ के रूप में स्थान प्राप्त करेगा । सन्दर्भग्रन्थ के रूप में इसे उद्घृत किया जायेगा, मैं ऐसा भी विश्वास करता 
हूँ, मुझे अपनी अल्पज्ञता का भान है। अपनो क्षमताओं से भी मैं अवजान नहीं, इसलिये इस तत्त्वार्थसूत्र निकष में आपकी 
जहाँ कहीं कुछ विधुंखलित / विसंयोजित लगे उस सबकी जिम्मेदारी मेरी | फूल-फूल आप चुमें, कॉटों पर हक मेरा है। 

और अन्त में, परम पृज्य गुरुदेव श्री 08 प्रमाणसागर जी महाराज को त्रैकालिक नमो5स्तु की, जिनकी कृपा के 
बिना यह सब कुछ होना दुष्कर था, सहित देवाधिदेव श्री 008 नेमिनाथ स्वामी के श्री चरणों में कोटि-कोटि नमन करते 
हुये इस कृति को 

प्रभु के श्री चरणों में अर्पित करता हूँ, इस भावना के साथ कि - 

तेरा तुझको सौंपिया क्या राक्षा है मोय' 





सिंधई जयकुबार जैन, अभरपाटन वाले 
संयोजक - नेमिमाथ महीत्सव एवं सर्वोदिय विद्वत्‌ संगोष्ठी 
(मे. अनुराग ट्रे्स, सतना) 
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मुनि श्री 08 प्रमाणसागर जी का चातुर्मास : सतना का सौभाग्य 


2 जुलाई 2004 का वह पावन दिन जज परम पूज्य 08 प्रमाणसागर जी महाराज के चरण सतना की घरा पर पढ़े 
| पूज्य मुनि श्री के चरण सतना में क्‍या पड़े, नगर के हर सम्प्रदाय के लोगों के आचरण बदल गये । 4 जुलाई को चञतुर्मास 
की स्थापना हुई | चातुर्मास के 4 माह एबं सतना वालों की भक्ति भावना के फलस्वरूप बोनस के रूप में एक माह क्य 
सानिध्य और प्राप्त हुआ। परम पूज्य मुनि श्री के साब्निध्य में पूरे चातुर्मास में अनेक प्रभावक आयोजन सम्पन्न हुये | इनमें 
इतिहास के सुनहरे पृष्ठों पर अंकित होने वाले कुछ आयोजनों का विवरण प्रस्तुत करने का लोभ संवरण हम नहीं कर पा 
रहे हैं - 

2 जुलाई को भागमन - 2 जुलाई के दिन जब मैहर मार्ग से पूज्य मुनि थी के चरण सतना की ओर बढ़ रहे थे 
तो उनकी अगवानी का उल्लास देखते ही बनता था | समाज के प्रत्येक नर-नारी केशरियाँ ध्वज लिये श्वेत / केशरियाँ 
वस्त्रों में 08 कलश लिये महिलाएँ, आकर्षक संगीत मण्डली एवं गाजे-बाजे के साथ भव्य अगवानी में शामिल थे । 

2. चातुर्मास कलश स्थापना - पूज्य मुनि श्री से 4 जुलाई को नगर के सभी सम्प्रदायों के प्रमुख लोगों ने चरणों 
में श्रीफल अर्पित कर चातुर्मास का निवेदन किया । तदुपरान्त पूज्य मुनि श्री द्वारा धार्मिक क्रियाओं को सम्पन्न करें सभी 
नगरवासियों को चातुर्मास सतना में करने का वचन दिया। 


3. अनूठी प्रव्चनमालाएँ - चातुर्मास के दौरान समय-समय पर विभिन्न सम-सामयिक विषयों पर आयोजित 
की गई प्रवचनमाला नगर के लोगों की स्मृतियों पर सदैव अंकित रहेगीं। जैन सम्प्रदाय से ज्यादा जैनेतर बन्धु नियमित 
श्रवणपान करने आते थे। पूज्य मुनि श्री की अद्भुत वक्‍तृत्व कला स्वत्त: ही श्रोताओं को बाध लेती है | अनेक लोगों के 
आतरण में बदलाव प्रवचनमाला की बहुत बड़ी उपलब्धि है । 


4. नेमिनाथ महोत्सव - यह एक सुखद संयोग रहा कि सतना जिनालय ने इस वर्ष अपने 24 वर्ष पूर्ण कर 25 
वाँ वर्ष समारोह पूर्वक मनाया | 008 भगवान नेमिनाथ महोत्सव के सभी कार्यक्रम पूज्य मुनि श्री के सान्निध्य में अत्यन्त 
भव्य रूप से सम्पन्न हुये | महोत्सव संयोजक श्री सिं. जयकुमार जो के समर्पण के लिये मैं आभार व्यक्त करता हैँ । 

$., अखिल भारतीय विद्वत्‌ संगोष्ठी - पूज्य मुनि श्री के सान्निध्य मे सतना नगर के लोगो को देश के अग्रणी 
पंक्ति के विद्वानों के शोध, पूज्य उमास्वामी द्वारा रचित तत्त्वार्थसूत्र पर सुनते को मिले। इस संगोष्ठी में प्राचार्य नरेन्द्रप्रकाश 
जैन फिरोजाबाद, श्री मूलचन्द लुहाड़िया किशनगढ़, श्री रतनलाल बैनाड आगरा, श्री शिवचरणलाल जी मैनपुरी, प्रो0 
लक्ष्मीचन्द जैन जबलपुर, श्री श्रेयान्सकुमार जैन बड़ौत आदि अनेक विद्वत्‌ वर्ग का सान्निध्य प्राप्त हुआ | सिं. जवकुमार 
जी एवं श्री सिद्धार्थ जो ने संगोष्ठी को सफलता की ऊँचाई प्रदान कीं। आपकी मेहनत को हम नमन करते हैं। 

6, जनप्रतिनिधि सम्मान समारोह - चातुर्मास के दौरान श्री राधव जी (वित्तमंत्री, म. प्र. शासन), नरेश 
दिवाकर (विधायक, सिकती), ओमप्रकाश सकलेचा (विधायक), अलका जैन (पूर्वमंत्री, विधायक), सुधा जैन 
(विधायक), आदि जनप्रतिनिधियों के सम्मान का अवसर प्राप्त हुआ | 


7. शरावकसलेस्कारशिविर - पूज्य मुति श्री के सान्निध्य में पर्यूषण पर्व के दौरान श्रावक संस्कार शिविर का 


हे हर इक पा 2 कह नि जन 
९ ह लक 


अयोजन किया मग्रा । इस शिविर के संघोजन का भार औ प्रमोद. जैन पर था, जिसे उन्होंने जरूओी संभाला १ 

'ह. प्रधम जैंने युवा संम्मेलेन - तरणाई की ऊर्जा का सृजनीत्मक प्रेयोग करने के उद्देश्य से पूरे देश में प्रथम और 
सतना नगर में जैने युवाओं को संगठित कर उन्हें एक सूत्र भें पिरोने का कार्य पूउंय मुनि श्री की प्रेरणा से ही हुआ । जैन 
नंवयुवके मंडल सतना के तत्वावधान में सम्पन्न इस युवा सम्मेलन में पूरे देश से 200 धुवाओं ने सहभागिता निभाई एवं 
निर्धारित किये गये उद्देश्यों की प्राप्ति हेतु संकलित हुये | संम्मेलंन की सफलता में युवा सम्मेलन के सैंयोजंक दीपक जैन, 
अविनाश जैन एवं जैन तवयुवक मंडल के सभी सदस्यों का प्रथांस उल्लेखनीय है | 

9. सामामण-गीता-ज्ञानवर्षा - नगर में यह प्रथम अवसर था जब दिगम्बर जैन मुनि का कोई कार्यक्रम जैन 
समाज के अलावा किसी अन्य सस्था द्वारा आयोजित किया गया हों | पाँच दिवसीय यह भव्य कार्यक्रम नगर की सक्रिय 
संस्था भारत विकास परिषद द्वारा आयोजित किया गया। देंश में प्रथम बार रामांयण और गौता पर सार्वजनिक रूप से 
किसी जैन सन्त ने प्रवचन देकर जैन शास्त्रों को साक्ष्य रूप में प्रस्तुत किया । इस आयोजन में अपार जैनेतर जनसमूह मुनि 
श्री की वाणी को सुत्तकर मुनि श्री का भक्त बन गया। सम्पूर्ण देश में इस आयोजन की सराहना हुई | इस परिकल्पना के 
सयोजक श्री इंजी0 उत्तम बनर्जी, श्री उमेश ताम्रकार एव श्री जितेन्द्र जैन (झासी) के श्रम की मैं सराहना करता हूँ । 


0. कल्पद्गुम महामण्डल विधान - ।7 नवम्बर से 27 नवम्बर तक आयोजित कव्पद्रुम महामण्डल विधान कई 
विशेषताओं के साथ सम्पन्न हुआ । मन्दिर प्रागण से लेकर समारोह स्थल तक पूरा शहर रोशनी से जगमय होता रहा | 
सुधीर जैन एण्ड पार्टी सागर के सगीत ने भक्ति की ऊर्जा को बढ़ाया, रात्रि मे राजेन्द्र जैन उमरगा की आकर्षक प्रस्तुति भी 
मनमोहक रही | पॉच-पॉच हाथियों पर सवार होकर निकलने वाली 'महाआभारती' अपने आपमें मनमोहक थी | 27 
नवम्बर को नगर मे प्रथम नगर गजरथ यात्रा की स्मृति नगरवासियों को ताउम्र रहेगी । जिनेन्द्रप्रभु के 22 फिट ऊँचे रथ को 
खीचते गज और रथ के आगे चलते पूज्य मुनि श्री जी, अनेक कलाकृति, उद्घोषों का घोष, मानों ऐसा लग रहा था कि 
नगरी साक्षात्‌ समवसरण में परिवर्तित हो गयी है | जो भाग्यशाली लोग इस रथयाजत्रा के साक्षी रहे उन्हे यह रथयात्रा किसी 
चमस्कार से कम नहीं लगी | इस कार्यक्रम के सबोजक सदीप जैन ने जिस कुशलता से सम्पूर्ण कार्यक्रम का सयोजन किया 
वह सफलता का पर्याय बन गया | भाई संदीप को बहुत-बहुत साधुवाद | 


0!. पिच्छिका परिवर्तन समारोह - चातुर्मास के अन्तिम चरण में 28 नवम्बर को सयम की प्रतीक पिस्छिका 
परिवर्तन का कार्यक्रम हुआ | पूरे देश से पधारे श्रेष्ठीजनों के बीच पूज्य मुनि श्री ने मार्मिक उद्बोधन में सभी को संयम 
ग्रहण करने की प्रेरणा दी | 


2. महिला सद्भाव पवयात्रा - और देखते ही देखते पूज्य मुंनि श्री के मल विहार की तिथि 2 दिसम्बर 
सशब्निकट आ गई। पूज्य मुनि श्री जी ने अपने चरण बढ़ाये तो सभी की आँखें नम थीं, बोशिल मन से मुनि श्री के साथ अनेक 
लोग इस पदयात्रा में शामिल हुये | सतना नगर के दो प्रतिष्ठित परिवार अभय जैन, अवंती परिवार एवं राजकुमार जैन 
गुल्ली ने मिलकर अंहिंसा सद्भाव पदयात्रा के दायित्व निर्वहन की जिम्मेदारी ली। हम उनके भाग्य की सराहना करते हैं 
$ मुभिम््ी के सांथ सम्भेद शिखर जी की पद यात्रा करते हुये पूरे समय वैयादृत्ति करने का सौभाग्य प्रदीप जैन को मिला, 
हम उनके साहस एवं संकल्प की सराहना करते हैं। पदयात्रा संघ के संघपति समाज अध्यक्ष श्री कैलाशचन्द जी एवं अन्य 
पदयात्री अन्धुर्जी को भी हम घन्यवाद देते हैं। 
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चातुर्मास के दौरान सम्पूर्ण देश से निरभ्तर विशिष्ट जनों का आगमन मुनि श्रो के दर्शनों के लिए होता रहा। श्री 
अशोक पाटनी किशनगढ़, थी प्रभात जैन कन्नौज, श्री हीरालाल बैनाडा, श्री डॉ. ए, डी. एन, बाजप्रेयी कुलपति कप्तान 
अवधेशप्रतापसिंह विश्वभिद्धालय रिवा, थी राघत जी, स्वामी अखिलेश्वसनन्दगिरि जी, बाबा ईश्वरशाह हरे माधव 
कटनी, श्री नरेश दिवाकर एवं ओमप्रकाश सकलेचा विधायक, श्रीमती अलका जैन तत्कालीन शिक्षामंत्री मध्यप्रदेश, श्री 
जीवन दादा पाटिल सांगली, श्री एम. के, जैन जी. एम. बी. एस, एन. एल., श्री ऋषभ दिवाकर अतिरिक्त पुलिस 
महानिर्देशक, श्री सुभाष जैन एवं श्री रतीलाल मुम्बई आदि अनेक विशिष्टजनों का सान्निध्य सतना जैन समाज को प्राप्त 
हुआ | 
चातुर्मास का प्रत्येक दिन त्थौह्धार का दिन प्रतीत होता था | बोच-बीच में कई प्रेरणादायों कार्यक्रम अन्य 
बन्धुओं /समाजों ने भी किये | श्वेताम्बर समाज में प्रवचन, कृष्ण जन्माष्टमी पर श्री गोविन्द बड़ेरिया जी द्वारा अमृत 
बाटिका में प्रबबन का आयोजन आदि । 


श्री शंकरलाल जी तामप्रकार, श्री श्रीकृष्ण जी माहेश्वरी, डॉ. लालताप्रसाद खरे, प्रो0 सत्येन्द्र शर्मा, श्री अतुल दुले 
एडबो ., श्री अजय द्विवेदी आदि महानुभावों ने चातुर्मास काल मे अपना पूर्ण सहयोग प्रदान 
किया। मैं समाज की ओर से उनके प्रति भी आभार व्यक्त करता हैं। 


वैसे तो सतता नगर को पूर्व में भी पूज्य साधुजनों का चातृर्मास कराने का सौभाग्य प्राप्त होता रहा 
है । किन्तु पूज्य मुनि श्री ॥08 प्रमणसागर जी का चातुर्मास सतना नगर में जिस अपूर्व प्रभावना के साथ-साथ जैनेतर 
समाज में अमिट छाप छोड़कर गया है वह नयर को सदैव याद रहेगा। चातुर्मास की सफलता में वैसे तो समाज के प्रत्येक 
मर-नारी का सहयोग रहा हैं फिर भी इस अवसर पर चालुर्मास संयोजक श्री अभयकुमार जैन अवतती, सहसयोजक 
राजकुमार जी गुल्ली, आवास संयोजक पीयूष जैन लप्पू, अविनाश जैन, भोजनव्यवस्था संयोजक प्रभात जैन उत्सव, 
सुन्नील जैन, शैलेन्द्र जैन धार्मिक कार्यक्रम आयोजन सयोजक प्रमोद जैन, प्रचार-प्रसार संयोजक आनन्द जैन, विशेष 
कार्यक्रम आयोजन हेतु स्व0 श्री क्षशांक जैन एवं श्री अजय जैन, सुरक्षा व्यवस्था सयोजक श्री पप्पू रहनी एवं सतेन्द्र जैन, 
इंजीनियर रमेश जैन, मन्दन जैन अमरपाटन तथा पी. के. जैन का मैं विशेष आभारी हूँ । स्थानाभाव के कारण यहाँ सभी 
बच्घुओं का नाम देना पाना सम्भव नहीं है | मैं जानता हूँ कि बहुत से बन्धु जिनका नाम किसी भी कमेटी में नहीं रहा फिर 
भी पर्दे के पीछे रहकर भी उन्होंने अथक मेहतत करके चालुर्मास की सफलता में सहयोग दिया है। मैं ऐसे सभी बन्धुओं 
का हृदय से आभार व्यक्त करता हैं । 


अन्त में सभी स्थानीय संगठनों जैन क्लब, जैन नववुवक मंडल, महिला क्लब, बालिका क्लब सहित श्री दिगम्बर 


जैन उच्चतर माध्यमिक विद्यालय के छात्र-छात्राओं एवं स्टाफ का आयोजनों में सहयोग देने के लिए घन्यवाद देते हुये 
अपनी कलम को विराम देता हैं । 





पयम जैन 
मंत्री, श्री दिगंम्बर जैन समाज, सतना 
(मे, पवन ट्रेडिंग कं. सतना) 
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मुनि औ प्रमाणसागर जी जैनागम के ऐसे सत्यान्वेषी दिगम्बर सन्त हैं, जिनकी दैनिकत्र्या का अहुभाग अध्ययन / 
मनन / चिन्तन / शोधपरक सुजन के लिये समर्पित रहता है। जैनधर्म और दर्शन' आपकी प्रथम बहुचर्त्रित मौलिक कृति 
ने जहाँ आपके लेखनीय कर्म को स्वयं के नाम की सार्थकता से जोड़ दिया है, वहीं 'जैनतत्त्वविद्या' ने आगम के समुन्दर 
को बूँद में समाहित करने का भागीरथी प्रयास किया है। इन दोनों कृतियों ने पूर्व की आध्यात्मिक संस्कृति को आधुनिक 
वैज्ञानिक संस्कृति से जोड़ने का एक अभिनव कार्य किया है। 


मुनिश्री प्रभाणसागर जी महाराज, जैनायम के आलोक लोक के धरुवनक्षत्र, सन्त शिरोमणि आचार्य श्री विज्यासागर 
जी महाराज के प्रज्ञावान शिष्यों में से एक हैं| अपनी अल्पवय में ज्ञान और वैराग्य के प्रशस्त प्रथानुगामी बन अन्तर्यत्रा का 
जो आत्मपुरुषार्थ सहेजा है, उससे आपके व्यक्तित्व की अनेक विधाएँ प्रस्फुटित हुई हैं । 


आपकी चिन्तनशौलता, वैज्ञानिक एवं शोधपरक है - इसका ठोस प्रमाण आपकी कृति 'जैनतस्वविद्या' है, 
जिसमें आपने कर्मसिद्धान्त के विषय को करणानुयोग के अन्सर्गत न मानकर द्रव्यानुयोग का विषय माना है | इसके समर्थन 
में आपका वैज्ञानिक तथ्य तर्कपूर्ण है | कर्म पुद्गल द्रव्य है। अस्तु कर्म की समस्त प्रक्रियाएँ द्रव्यानुयोग के अन्तर्गत ली 
जानी चाहिये । 

भाषाशैली : आपकी भाषा प्रवाहमयी एब सुगम है। कहीं भी आगमिक, पारिभाषिक शब्द दुरुह्ठ नहीं लगते | 
सरल, सुबोध और संक्षिप्तता आपकी लेखन-शैली की एक पहचान बन मयी है। बिस्तृत विषयवस्तु को एक-दो वाक्यों 
में सुस्पष्ट कर देना मुनिश्री की विशेषता है। ऐसी प्रभावक लेखन - शैली का उद्भव तभी होता है, जब लेखक अपने चिन्तन 
को मंथन प्रक्रिया के द्वारा प्रांजल विचारों का नवनीत प्राप्त करने में सक्षम हो जाता है। उसके मानस में भ्रम और भ्रांतियों 
के लिये कोई जगह नहीं होती । 

साहित्यिक कृतियाँ : आपकी एक महत्त्वपूर्ण कृति है 'जैनतत्त्वकिद्या' ) लेखक की यह ऐसी कृति है जो 
भारतीय ज्ञानपीठ, दिल्‍ली द्वारा प्रशंसित की गई है। जिसमें अनेक आगम ग्रन्थों के सारभूत तत्त्वों को एक ग्रन्थ में समाहित 
कर गागर में सागर भरने की युक्ति चरितार्थ की गई है। इसका लेखक एक निष्काम दिगम्बर जैन साधु है, जो वास्तुविद्‌ 
और ज्योतिषविद्या का ज्ञाता है। आपकी अन्य महत्त्वपूर्ण कृतियाँ 'जैनधर्म और दर्शन, दिव्य जीवन का द्वार', 'अन्तस 
की आँखें! और 'ज्योतिर्मम जीवन' आदि हैं। 

प्रबबन कला में निष्णयात ; लेखकीय कर्म के साथ ज्ञान की अभिव्यक्ति आपके धारावाही प्रवचन में देखने को 
मिलती है। वाणी में जहाँ ओजस्वी गुण है, कहीं सम्मोहकता का जादू भी है। श्रोता ऐसा खिंचा हुआ बैठा रहता है जैसे 
उसका हृदय ही बोल रहा 'हो । बोलते हुये मुख की मुस्कान सोने में सुहागा की उक्ति चरितार्थ करती है | प्रवचन में एक 
तस्व सर्व व्याप्त रहता हैं, वह है वशीकरण । आपके प्रबचन में शब्द सौषव की बासंती छठा और विषय का सहज 
प्रस्तुतीकरण संगीत सा माधुर्थ उत्पन्न कर देता है| 

मुतिश्री के वात्सल्मसय व्यवहार और छोटे-बड़े सभी से सरलता और मुस्कान के साथ मिलया आपके व्यक्तित्व 
की एक ऐसी छत्रि है, जो आपमें सहज है । जब जाने की तेजस्विता, अहंकार के हिम को पिचलाकर गलित कर देती है, 





इतिहास के तलंध्प्शी अध्येता है। ज्ञान, ध्यात और तंप की प्रांजल साधना के प्रखर निर्ग्नन्‍्थ साधु हैं। भ्रमंबान महावीर और 
गौतम बुद्ध की अध्यात्म संस्कृति से धनी बिहार भूमि के इतिहास की झलक आपके व्यक्तित्व से झरने की तरह प्रवाहित 
होती हुई आपके बिहार प्रान्तवासी होने का स्वतः सिद्धप्रमाण है | क्‍ 


सन्त जो करता है वहीं बोलता है। उसकी कथनी और करनी की एकरूपता के कारण वाणी में सम्मोहन का जादू 
और प्रेरणा घुली होती है| वस्तुतः संत वचन ही प्रवचन बन जाते हैं, जो जीवन के नैतिक और धार्मिक विरासत की 
अनमोल धरोहर होती है| इसी प्रकार आपकी ज्योतिर्मय जीवन कृति मनुष्य की चेतना को ज्योतिर्मय बनाने का एक 
सशक्त माध्यम है, जो 'तमसो मा ज्योतिर्गमय' की यूक्ति को चरितार्थ करता है | सबसे बड़ी बात है प्रवचनकार में 
सनन्‍्तत्व की ऊष्मा का पारदर्शी दर्शन | जिसके मूल में है - आचार्य गुरुवर श्री विद्यासागर जी की अपने सुयोग्य शिष्यों को 
दी गई कठोर साधना की अग्निपरीक्षा । जिससे गुजरकर आप जैसे अनेक संघ के साधु दार्शनिक छवि वाले कवि तंथा तप 
की गहन ऊष्मा की स्वर्णिम प्रभा से भास्वत है। आचार्य श्री ने अपने शिष्यों की दीक्षा में स्वयं के तपस्वी व्यक्तित्व और 
अपने आध्यात्मिक रस का अशदान कर उन्हें इतना स्वावलम्बी, निर्भगी, नि:शंक और अभीक्ष्ण ज्ञानोपयोगी बना देते हैं, 
कि ये समाज में एक विशिष्ट छाप छोड़ते हैं| मुनि श्री प्रमाणसागर जी ऐसे अग्रिम पंक्‍्ती के शिष्यों में से एक हैं, जिलकी 
निजता में आत्मसाधना का कोष नजर आता है | 


अगस्त 2005 में हजारीबाग में पूज्यमुनिश्री के विशेष प्रवचनमाला सुनने का सौभाग्य इन पक्तियों के लेखक को 
मिला। मुनि भी के शृहस्थावस्था की माता सोहनीदेवी, पिता श्री सुरेन्द्रकुमार सेठी और अन्य परिवार जनों से भेट कर उसी 
पावन गृहरज को मस्तक पर लगाने का सौभाग्य मिला, जिसमें मुनि श्रों जन्में और बड़े हुये थे। आपके चचेरे भाई श्री 
सुनील जैन एवं ताई श्रीमती विमला जैन, जिन्हें आप भाई कहकर पुकारते थे लगभग एक घण्टे तक उनसे बात करके 
उनकी मनोगत भावनाओं से रूबरू हुये । उस साक्षात्कार से यह बात सामने आई कि बालक नवीन के जीवन में एक 
अप्रत्याशित परिवर्तन घटित हुआ | अध्यात्म और धर्म का क, ख, ग न जानने वाला नवीन परम पूज्य के पारस प्रभाव से 
उनकी सुषुप्त आत्मा ऐसे जाग गई जैसे कोई नींद से जाग जाता है। यह क्रान्तिकारी परिवर्तन उनके नाना जी के नगर दुर्ग 
में हुआ | जहाँ आचार्य श्री विराजमान थे । उनकी कृपा और आशोर्वाद से ऐसा प्रसाद मिला कि आज एक विश्वुत दिगम्बर 
. संत के रूप में उनकी तेजस्विता प्रगट हो रही है । मुनिश्री के बहुत सारे बालमित्रों, सहपाठियों और शिक्षकों से भो 
साक्षात्कार किया । उनकी गहरी भक्ति और भावनाओं से अवगत होकर यह सोचने के लिये बाध्य कर दिया कि मुनिश्री 
में ऐसा क्या सम्मोहन है, जो प्रात: ५ बजे से रात्रि ।0 बजे तक श्रद्धालुओं और भक्तों का जमात्र कम होता दिखाई नहीं 
देता। आत्मीय स्पर्श की एक महक सम्पूर्ण वातावरण में बिखरी हुई दिखाई दी । रात्रि को वैयावृत्ति में 3 वर्ष के बालक से 
लेकर 75 वर्ष के वृद्धजन चरणस्पर्श करते हुये देखे गये । 


सतत्‌ स्वाध्याग्र, चिन्तन, मनन की मूल प्रवृत्तियों के धारक होने के साथ आप जैनागम, जैन इतिहास 
हे ) , साहित्य 
'व दर्शव के तलस्पर्शी अच्येता हैं। धर्म एक जीवन्त शक्ति है और परम पूज्य मुति श्री स्वयं उस धर्म की संयोत्री हैं। उनके 


कसम चलन में, आचरण व जिह्ा में अभिष्नता एवं साम्यता है। अतः प्रत्येक व्यक्ति के चित्त पर आप अद्भुत प्रवाह 
| |. 


हे 


हि कर पॉि 


| ए ४ हि ह 


परण पूज्य मुनि थी ॥08 प्रमागसायर जी 
आज हम एक ऐसे ग़्न्य के विषय में विवेचना और बिचार सुन रहे हैं, जिसके विषय में जिलता भी सोचा और शुभा 
जाए वह कम ही होगा । जैन साहित्य का भण्डार अत्यन्त विपुल है। एक से एक सैद्धान्तिक, आध्यात्मिक और आचारभन्‍्यों 
का सुजन हुआ है, लेकिन सम्पूर्ण जैन वाहमय में 'शस्वार्थसृत्र ही ऐसा शन्ध है, जिसके पाठ मात्र से भरे पेट में एक 
उपवास का फल मिलता है। यह इस ग्रन्थ की महत्ता या गरिमा का परिचायक है। कितना महान है यह ग्रन्थ कि जिसके 
बांचन मात्र से एक उपवास का फल मिलता है। आखिर इसे ऐसी महत्ता क्यों मिली ? इसलिये कि यह अपने आप में 80 
अध्यायों मे विभक्त और 357 सूत्रो मे निबद्ध इस लघुकाय ग्रन्थ मे गागर में सागर समाहित है | जैन वाइमय का ऐसा कोई 
अश नही बचा जिसने इस तत्त्वार्थसूत्र में स्थान न पाया हो । यह जैन वाइमय का सस्कृत में निबद्ध प्रथम सूत्रग्रन्ध है। सूत्र 
की शैली मे निरूपित होने के कारण जैन सस्कृति मे इसका सर्वत्र और समान आदर होता रहा है, चाहे वह दिगम्बर 
परम्परा हो या श्वेताम्बर परम्परा | इसके एक-एक अध्याय का अपना विशिष्ट प्रतिषाद्य है। वस्तुत: तस्तवार्थसूत्न का मूल 
प्रतिपाद्य व्यक्ति को व्यक्ति से उठाकर उसके व्यक्तित्व को विकसित करते हुये प्रभुता की अनन्य ऊँचाई तक पहुँचाना 
है | हम अपने भीतर छिपी परमार्थशक्तित को कैसे अभिव्यक्त कर सके, यह सारा मार्ग तत्त्वार्थमृत्र मे उल्लिखित है। 
आत्मा से परमात्मा बनने का सारा मार्ग इस तत्त्वार्थसूत्र का मूल प्रतिपाद्य है। इसके साथ जो दूसरे विषय आये है, वे सल 
आनुषगिक है। आचार्य उमास्वामी का लक्ष्य ससार के बारे मे ज्यादा बताने का नहीं रहा है। उनका एक ही उद्देश्य है और 
वह है ससार से मुक्ति के मार्ग को प्रशस्त करना और इसी ल्याल से इस ग्रन्थ की शुरुआत ही उन्होने - 


“सम्यग्दर्शनज्ञानचारित्राणि मो क्षमार्स: 


सूत्र से कही है और कहा है कि 'जो इन तीनो को धारण करके आत्मकल्याण की दिशा में आगे बढला है, सच्चे 
अर्थो मे वही मोक्ष का अधिकारी बन जाता है।' 


जीव के असाधारण भावों की विधेश्षना : आधुनिक सन्दर्भ में 


पच भावो के विश्यय मे आलेख प्रस्तुत किया गया । आधुनिक परिवेश के विषय मे उसमे भावों की जात कही और 
बीच मे जो प्रश्त उठे उनका समाधान भी आपके समक्ष प्रस्तुत किया | 


इन पाच भावो को हमे आधुनिक सन्दर्भ मे जोड़ने की जरूरत है और देखा जाय तो इन पचभावो में हमारा जैन 
मनोविज्ञान भी समाहित है। मनोविज्ञान के हिसाब से 4 मूलवृत्तियों के साथ औदयिक भावों की समायोजना की जानी 
चाहिए | 


चारित्र की ही बात नहीं की गई, उसके आगे एक विशेश्ण लगाया गया है 'सम्यक्‌'। अन्धी श्रद्धा को जैन परम्परा 
मे कोई स्थान नहीं दिया गया । गलत ज्ञान को, किताबी जान को, ऊपरी शान को जैन परम्परा में माल्यता नहीं दी गई और 
उस्टे-सोघे आचरण को भी जैन दर्शन में महत्त्व नहीं दिया गया। चाहे कोई कितनी भी हठयोग की साधना करे या तपस्या 
करे, व्यक्ति की तपस्या और व्यक्ति का ज्ञान तंब ही सार्थक होता है जबकि वह॑ 'संम्बफ्‌" विशेषण से विभूषित हो । 
सम्यकलवमाण्डित ही, सच्ची श्रेद्धा हो और ये सच्ची खंद्धों न केवल प्रेभु के प्रति अपितु अपने भीतर की आत्मा के प्रति भी 





तथार्थसृत्र-निकरक  / डे 
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हो | स्वयं के प्रति अपने स्वरूप के प्रति जब तक हम श्रद्धावनत नहीं होते, तब तक हमारे जीवन के कल्याण की 
प्रतिक्रिया प्रारम्भ नहीं होतीं | बन्धुओ ! सबसे पहली आवश्यकता है अपने स्वरूप के बोध की । स्वरूप के बोध के अभाव 
में हम कभी अपना कल्याण नहीं कर सकते । तत्त्वार्सूत्र के टीकाकार आचार्य पूज्यपाद स्वामी ने जब इस सूत्र की व्याख्या 
करनी प्रारम्भ की तो यह कहा कि मोक्षमार्ग की शुध्आत कैसे होती है ? उन्होंने बहुत अच्छा उदाहरण दिया - एक 
व्यक्ति जैसे हो इंस आत का एहलास करता है कि मैं रोगी हूँ। मुझे किसी बीमारी ने घेरा है, वैसे ही किसी चिकित्सिक के 
पास जाता है और उससे अपनी बीमारी का इलाज कराता है। सन्त कहते हैं - ऐसे ही जिस तरह तुम बाहर की बीमारी 
का एहसास करते ही उसका प्रतिकार करते हो, उसी तरह वही मोक्षमार्ग में लग सकता है, जो संसार के दु:छों से व्याकुल 
होता है। हम अपने स्वरूप का एहसास करें कि क्‍या हम जिस रूप मे जी रहे हैं वही हमारा सही स्वरूप है अथवा हमें कुछ 
और होना चाहिए। यह भावना जब व्यक्ति के मन में जगती है तब उसे मोक्षमार्ग में लगने का भाव जागृत होता है । 
संकल्प और साहस उसके अन्दर पैदा होता है । 


मोक्षमार्ग की शुरूआत स्वरूप बोध से होती है और उसकी परिपूर्णता स्वरूप की उपलब्धि से होती है। हम कहते 
हैं कि मोक्ष मिल गया | मोक्ष कोई निधि हैं जो मिल गई ? मोक्ष और कुछ नहों है, 'सिद्धिस्वात्मोपलब्धि' अपनी उपलब्धि 
का नाम ही सिद्धि है। इससे भिन्न किसो उपलब्धि की परिकल्पना में कभी मत उलझना | हम अपने आपसे अपने स्वरूप 
से दुर हैं, बन्धनबद्ध हैं, हमारे ऊपर कर्म का, संस्कारों का, माया का, अज्ञान का, अविद्या का, बंधन है । जब तक यह 
बन्धन टूटता नहीं है तब तक हम अपने वास्तविक स्वरूप को उपलब्ध करने में सक्षम नही होते और स्वरूपोपलब्धि के 
अभाव में हमें मोक्ष की प्राप्ति कभी हो नहीं सकती । 


तत्त्वार्थमूत्र का मूल प्रतिपाद्य यहो है और इस बात मे जो सबसे महत्त्वपूर्ण निर्देश आचार्य उमास्वामी ने दिया है, 
वह है तुम एक को पकड़ कर बैठ मत जाना, अक्सर ऐसा होता है कि कोई सम्यक्त्व को, श्रद्धा को, ज्ञान को, आचरण 
को महत्त्व देते हैं। कोरी श्रद्धा से काम नहीं चलता, न कोरे ज्ञान से काम चलता है | श्रद्धा-ज्ञान शून्य क्रिया से भी काम 
नहीं चलता | हमारा उद्धार नहीं होता । हमारा उद्धार केवल तभी होगा जब हम तीनों से अपने आप को जोड़कर चलेगे। 
इसे समझने के लिये में एक उदाहरण देता हूँ । अभी प्राचार्य जी ने भी आचार्य महाराज द्वारा प्रदत्त एक उदाहरण आप 
सबको दिया। आपने नसैनी (सोढो) देखी होगी । इन तीनो की उपयोगिता को समझने के लिये मैं नसैनी का हो उदाहरण 
देता हूँ। जैसे नसैनी में दो सीधी लकड़ियाँ और जोड़ने वाली आडी लकडियाँ होती है। सीधी लकड़ियों को हम सम्यग्दर्शन 
और सम्पसक्षान मान लें तो उन्हें जोड़ने वाली लकड़ी सम्यक्वारित्र है। इन तीनों का संयुति होनी आवश्यक है ।' 


आचार्य उमास्वामी की दृष्टि भें अकालमरण 


अकालमरण के सम्बन्ध में जो भ्रास्तियों हैं, शायद इस लेख मे इसका समायोजन नहीं हो पाया है । अकालमरण 
की मान्यता विषयक ध्ान्ति का निरसन उन्होने यद्यपि कर दिया है, लेकिन प्राय; एक लोक मान्यता बन पड़ी है और जैसी 
कि वैदिक परम्परा में भी मान्यता है कि किसी की अकाल मृत्यु हो जाती है तो जितनी उसकी आयु होती है, उतनी 
कालावध्ि तक वह प्राणी प्रेतयोनि में भटकता रहता है । जैन परम्परा में स्पष्ट उदघोष है कि आयु के क्षय से ही मरण होता 
है। आयु का जब तक एक भी परमाणु बचा रहेगा तब तक मृत्यु नहीं हो सकती है । ड 


जैन परम्परा यह बताती है कि यदि किसी की मृत्यु हुई है तो तत्क्षण वह जीव । 
लेखंद की दूसरी योनि में जाकर, अपने शरीर 
'लिर्माणि की प्रक्रिया प्राऱा कर देता है और कुछ कालावधि में अपने शरीर का निर्माण पूर्ण करके जन्म ले लेता है। एक 





मति से दूसरी मति में जाने में जोब को अधिक से अधिक 4 समय लगते हैं । इससे ज्यादा तहों लगता । जैन परम्परा यह 
बताती है कि आपके एक शरीर का नाश हुआ तो आरूस अपने सूक्ष्म शरीर के माध्यम से अगले जन्म की स्थिति में जाड़ी 
है और अपने पुराने संस्कारों के जल पर नये शरीर के निर्माण की प्रक्रिया प्रारम्भ कर देती है। यह जो नये शरीर के निमणि 
की प्रक्रिया है वही हमारी बायोटेक्‍्नालॉजी और ज़िनेटिक इंजीनियरिंग्स से जुड़ी है, जिसकी चर्चा मैं अभी आपसे करने शा 
रहा हूँ। कुछ लोग ऐसा सोचते हैं, पर आप ऐसा मत सोच लेना कि यदि किसी की मृत्यु हो गई तो अपनी शेष आयु तक 
उसकी आत्मा भटंकतो है। कोई भी आत्मा इस तरह से भटकतो नहीं है, वह किसी न किसी योगि में जाकर जन्म लेगी 
ही | जैसे उसके कर्म संस्कार होगे उसे उसी प्रकार की पर्याकष प्राप्त होगी | अब ये बात अलग है कि हमारी आयु समय पर 
नष्ट होती है या असमय में | 


आचार्य उमास्वामी ने तत्त्वार्थसृत्र के द्वितीय अध्याय के आखिरी सूत्र में कहा है- 'औषपादिकचरमोसम 
देहाउसंल्येयवर्षायुब:,.... इससे यह स्पष्ट है कि हमारी आयु का क्षय समय-असमय दोनों में हो सकता है और इसके 
लिये आमम में पर्याप्त प्रमाण उपलब्ध होते हैं। इसे कदलीघात मरण संज्ञा से अभिव्यक्त किया गया है। जो किसानी करते 
हैं, वे जानते होंगे, केले के खेती में एक विशेषता होती है कि केले का वृक्ष केवल एक ही बार फल देता है और जैसे ही 
उसमें फल लगता है, उसके बगल में दुसरा पीका फूटता है और नया वृक्ष डेवलप हो जाता है। नये वृक्ष को पूरा रस मिलें, 
पुराना वृक्ष रस ग्रहण न कर सके, नया पेड जल्दी विकसित हो इस भावना से किसान उस पुराने किन्तु हरे-भरे केले के वृक्ष 
को काट डालता है। जिस तरह केले के हरे -भरे वक्ष को असमय में काट डाला जाता है, उसी तरह से जिसका हरा - भरा 
जीवन असमय में नष्ट हो जाता है, उस मरण का नाम ही कदलीघात मरण अथवा अकालमरण के नाम से जाना जाता 
है । एक उदाहरण से हम इसे समझते हैं। हमने पेट्रोमैक्स में तेल भरा । अगर उसकी व्यवस्था ठीफ है तो बनेर में जिस क़म 
से तेल आयेगा, समझ लीजिये दो लीटर तेल छह घंटे तक चलेगा और यदि बर्नर लीक करने लगे तो वह तेल और अल्पसमय 
में भी जल सकता है। लेकिन अगर टैंक ही बर्स्ट हो जाय तो क्षणमात्र मे सारा तेल जल सकता है। बस बन्धुओ थे टैंक 
कब बर्स्ट हो जाय और आयु का तेल जल जाय इसका भरोसा नहीं है, पर ध्यान रखना आदमी कभी भी मरे, अपनी आयु 
के तेल के नष्ट होने के बाद ही मरेगा | यह अकालमरण के विषय में जानने योग्य बाते हैं | 

एक-दो अन्य सैद्धान्तिक बात्तों का भी यहाँ समायोजन हो जाना चाहिये, जो कि आचार्य वीरसेन जी के द्वारा 
प्राप्त हुई हैं। धबला में एक विशेष बात कही गई है - 

देवेहि बद्धांउगस्स कदलीघादों जत्थि | 

जो जीव देवषधाय से मनुष्य पर्याय में आया है, उसका अकालमरण नहीं होगा | अकाल मरण केवल उन मनुष्यों 
का होता है जो तिर्वचमति, मनुष्यमति अथवा नरकगति से आता है। ह्वर्भ से आने वाले जीवों के पास ऐसी सामर्थ्य होती 
है कि उनके जीवन में कोई दुर्घटना न घटे। 
तस्वार्धसूत् के सन्दर्भ में बाथोटेक्‍नालॉजी, जेनेटिक इंजीनियरी एवं औौष॑धिज्ञान 

... हमें जैन परम्परा में जो शरौर विज्ञान बताया गया है, हमारे स्थूल शरीर के निर्माण की जी प्रक्रिया बताई गई है, 

उस प्रक्रिया पर अगर गहराई से ध्यान दें तो हमें ऐसा लगेगा कि जैनाचार्यों ने आज से हजारों वर्ष पूर्व जो कहा था, वही 
आज की जूलॉजी, बायोटेक्‍्नालॉजी और जैनेटिक ईजीनियरी में पढ़ाया जा रहा है | अन्तर ज्ंह है कि पूर्व की प्ररूमणाओं 
को हम अपनी शब्दांवली में व्यक्त करते हैं और वर्तमान वैज्ञानिकों की अपनी व्यास्याध और विवैचनाएँ हैं | 
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हमारे यहाँ यह बताया गया है कि जब हम एक स्थूल शरीर को छोड़कर दूसरी जन्भ स्थिति में जाते हैं, मुंत्यु के 
बांद हम जाते हैं तो हमारा स्थूल शरीर यहीं छूटता है। अपने सूक्ष्म और संस्कार शरीर के बल पर हम उस स्थान पर जाते. 
हैं, जहाँ हमें जन्म लेना है और वहाँ जाकर के हम नये शरीर के निर्माण की प्रक्रिया प्रारम्भ करते हैं । हमारा यह जो शरीर 
विकसित होंता है, नौ माह माँ के पेट में / गर्भ में रहने के बाद जन्म लेते हैं । जन्म तो बहुत बाद का है, वस्तु: हमारा 
जन्म तो सभी हो जाता है जब हम अपनी योनि स्थान में पहुँचते हैं। उत्पत्ति का नाम ही जन्म है। इसका नाभ तो यीनि 
निष्क्रमण हूप जन्म है | वहाँ जाने के बाद प्रत्येक जीवात्मा कुछ विशेष प्रकार की पौद्रलिक शक्तियाँ अर्जित करता है। उन 
शक्तियों को आगम की भाषा में पर्याप्तियाँ कहते हैं| इन पर्याप्तियों को जो परिपूर्ण कर लेता है, वही जीव अपने जीवन 
के निर्माण में और जीवन के संचालन में सक्षम होता है | आगम में 6 पर्याप्तियाँ कही गई हैं, वे हैं - आहार, शरीर, इन्द्रिय, 
श्वासतोच्छवास, भाषा और मन | मैं समझता हूँ आधुनिक विज्ञान में जो जेनेटिक इंजीनियरिंग की बात है, वह शरीर 
पर्याष्तियों से सम्बन्धित है। शरीर पर्याप्ति ही जीव्स और क्रोमोसोम्स का निर्माण है। अब जब जीन्स और क्रोमोसोम्स 
डेग्हलप होगा तभी शरीर भो डेव्हलप होगा । आपने इसे नामकर्म से जोडा, वह सुमगत है। क्योंकि नामकर्म या किसी भी 
कर्म के साथ यह बात जुड़ी है कि कर्म अपना फल परिस्थिति और परिवेश के अनुरूप देते हैं । कर्म अपना फल देने में 
पूर्णतः स्वतन्त्र नहीं हैं | द्रव्य, क्षेत्र काल और भाव के परिवर्त्तन से कर्म के प्रभाव में परिवर्तन आ जाता है। इस छिसाव 
से देखा जाये तो कर्म सिद्धान्त के साथ जेनेटिक इंजीनियरिंग का पूरा सम्बन्ध है। आनुवंशकीय का पुरा सम्बन्ध है| यही 
कारण है कि पुण्यात्मा जीव धनपतियों के यहाँ ही जन्म लेते हैं, गरीब के यहाँ जन्म नहीं लेते | जहाँ पर माता-पिता सुन्दर 
हैं, तो उनके बच्चे भी सुन्दर होते हैं, क्योंकि कर्म को ऐसा पृण्य-क्षेत्र, काल और भाव मिलता है, ये तो मैने एक स्थूल 
दृष्टि दी है मुझे विश्वास है कि इस विषय की गहराई में और जाया जाय और कुछ और मोती निकाल कर लाये जायें। तभी 
लक लोगों तक पहुँचाने में सफल हों, कि जो बात आज विज्ञान कह रहा है, वही जैनदर्शन मे बहुत पहले कही जा 
चुकी है। 
ववानविषयक मान्यताओं का समायोजन 


तस्वार्थसूत्र की ध्यान विषयक मान्यता और अन्य दिगम्बराचार्यो की मान्यता में क्या मौलिक अन्तर है, इस बात 
को हमें स्पष्टतया रेखांकित करना चाहिये ताकि पाठक उसका तुलनात्मक रूप से अध्ययन कर सकें | खासकर जो ध्यान 
देने योग्य है, ध्यान विषयक जो परम्परा जैनाचार्यों के मध्य आती है उसमें धर्मध्यान और शुक्लध्यान विषयक स्वामी की 
परम्परा को हमें महत्त्वपूर्ण रूप से उल्लेखिल करने की आवश्यकता है। 


उमास्वामी की परम्परा में और तत्त्वार्थसृत्र की टीकाओं में धर्मध्यान का स्वामी श्रेणी से पहले निरूपितत है। श्रेणी 

में शुक्लध्यान की ही मान्यता प्रचलित रूप से कही जाती है। आचार्य वीरसेन और अन्य प्ररूपणाओं में श्रेणी में धर्मध्यान 

. का भो विधान है| धवल्ा में ही एक जगह लिखा है, 'धर्मध्यानस्थ फल॑ कि ?' धर्मध्यान का फल क्या है ? तो हमें उत्तर 
प्राप्त होता है - मोहनीयस्य ख़ओ धर्म: ध्यातस्प फल' मोहनोय कर्म का क्षय धर्मध्यान का फल है अधत्ति इस मान्यता के 
8४० गे “आप है आस आ तक में हक है। यह धर्मध्यान ।0 वें गुणसथान तक चलता है | उसे कथन के 
4 पा अपेक्षा दोनों शुब्लध्यान होंगे और उपशम श्रेणी वेग में 
हरे एर पवान के बहु पहले शु्तध्मान होण। पु्लध्यान होंगे और उपशम श्रेणी की अपेक्षा ।। वें गुणस्थान में 


. “८: जड़ और मास के अनुसार दूसरे शुक्लध्यान को भी प्रतिपाति निरूपित किया है। गृह चला की3 जो पुस्तक 








से हमें समझ- में आता हैं । आचार्य भहारात ने तत्तारधसूत्र के सूजों को खूल गहराई से समझा" है । आध्ार्य-महादेत्! 
तरक्षार्थसृत्र में भी कुछ ऐसी सूचनाएँ पाते हैं जिससे यह पता लगता है कि यह दोनों परम्पराओं में सेतु का कंवर्ग करता 
तस्वार्थलृत्ष में उमास्थाणी सहाराज ने मूलतः धर्मध्यान के स्वामी के निरूषण का कोई सत्र नहीं लिखा! ऐसा एक 
भी सूत्र नहों है जो धर्मध्यान के स्वामी का मिरूपण करता हो । उस्होंने आर्सश!ध्यान और रौद्रध्याग के विधय"सें ह्वाशित्त 
निर्धारित करते हुमे कहा है कि तदविरतदेशविश्तप्रमरसंबतानाभ्‌ इसमें आर्त्तध्यान का भी स्वामित्व निर्धारित ऋर 
दिया और 'शुक्ले चाद्ये पूर्वीविद: इस सूत्र द्वारा पूर्वविद्‌' बालों को ही शुक्लध्यान का स्वामी बताया है। आचार्य 
महाराज इस सूत्र का बहुत अच्छा अर्थ करते हैं - 'शूक्ले चाच्चे पूर्वजिद: इस सूत्र में जो 'अ्व' शब्द है, इसके दो अर्थ और 
निकलते हैं - पहला अर्थ तो यह है कि 'शुक्ले चासे पूर्वविद: से 'शुक्ले चाश्चे अपूर्वविद: अर्थ भी निकलना चाहिये 
क्योंकि निर्ग्रन्थ का जघन्य श्रुत जो है वह अष्ट प्रबच्नममातृका बताया गया है। जो इस बात का परिचायक है कि कदाचित 
जो पूर्वविद्‌ नहीं हैं जैसे शिवभूति मुनिराज थे, वे अल्प ज्ञानी होकर के भी भावश्रुत केवलित्ब को प्राप्त कर सके थे । दूसरा 
अर्थ यह भी है कि श्रेणी में धर्मध्यान भी संभव है। यद्यपि किसी टीका में इसका उल्लेख नहीं है | केवल “अर शब्द से ही 
आपके पास गुंजाइश है। क्योंकि समस्त टीकाकारों ने यह निर्धारित करके कि सप्तम गुणस्थान से आगे धर्मध्यान नहीं है 
आपके हाँथों को पहले ही बाँध दिया है । 


कहाँ कमी रह गयी ? धर्मध्यान के स्वामी का उल्लेख बंयों नहीं किया आचार्य उमास्वामी ने ? एक सूत्र और बढ़ा 
देते 357 की जगह 358 हो जाते। उन्हींने नहीं लिखा इससे इस बात का पता चलता है कि उमास्वामी को किसी दुसरी 
परम्परा की भी सूचना रही होगी। इसलिये उनने उनको कहा कि इसको छोड़ी “च' शब्द में लगा लो | टीकाकार जी अर्थ 
निकालना चाहें निकाल लें। लेकिन इसमें और गहराई से विचार करने की जरूरत है, यह॑ बात तो तय है। इसी तरह 
धर्मध्यान के अन्यत्र जो दस भेद बताये गये हैं, तत्त्वार्थसूत्र में मात्र 4 भेद बताये गये हैं। ध्यान विषयक धारणाओं की चर्चा 
करते हुये पदस्थ, पिण्डस्थ, रूपस्थ और रूपातीत ध्यानों की भी चर्चा होनी चाहिये, जिसका समायोजन तत्त्वार्थसूत्र में 
मूलतः नहीं है और उन्हें 'आज्ञापायविपाकसंस्थानविजश्वयाव धर्म्यम्‌ तामक धर्मध्यानों में किसमें समाहित किया 
जाये, इस बात का भी उल्लेख करना चाहिये | 


प्रश्न आया कि गृहस्थों के लिये सुख अथवा दु:ख था प्रत्येक में कौन सा ध्यान रखना चाहिये | इ से जात का भी हमें 
समायोजन करना चाहिये कि हमारी पूजा-पाठ व अन्य धार्मिक क्रियायें किस प्रकार के ध्यान में आयेंगी | यह प्रश्न जो 
लोक समूह से मेरे पास आया है, मैं बताना चाहता हैँ कि आज के युग में केवल धर्मध्यान है। आप हों या हम, हमरे द्वारा 
ध्यान होगा तो केवल धर्मध्यान होगा | इतना जान लें कि जितनी भी आपकी धौर्मिक क्रियायें हैं वें सब धर्मध्यान में 
अन्तर्निहिल हैं । 

एक विशेष जात और हमें ध्यान के विषय में स्फ्ट्तट: समझनी चाहिये - जैन परम्परा के अनुसार केवल रीढ को 
सीधी करने का नाम ध्यान नहीं है। जैन परम्परा ध्यान का अर्थ चिन्तन - सातत्य से लेती है। जैन परम्परा के अनुसार ध्यान 
का अर्थ है चिन्तन की निरन्तरता और हमारा चिन्तन किसी न किसी पदार्थ से निरन्तर जुड़ा रहता है। जज हमारा चिंतन 
अशुभ से जुड़ता है तो उसे ध्यान को हम अशुभध्यान कहते हैं और जन शुभ / एक से जुबता,है तो धर्मध््यान के अन्तर्मत्त 
ब्राता है, शुभ्षध्यान के अन्तर्गत आता है ।-24 घण्टे हम ध्यानरत रहते हैं। अभी भी भाप ध्यान कर रहे हैं क्योकि आप 





तसस्‍्यार्थसूसं-निकणय / क्‍ 


ध्यान से तुन रहे हैं। ध्यान से काम करो । ध्यान से चलो | इसका मतलब सावधान होकर चलो, जागरूक होकर के चलो, 
अपने उपयोग को कैन्द्रित करके खली | यह ध्यान तो निरन्तर चलता है, पर यह ध्यान सहज, निष्प्रयास, अलुद्विपूर्वक 
होता है। 

अशुभ से अपने चित्त को मोड़कर शुभ में स्थिर करने का नाम ध्यान है । इसी में ही चित्त की व्यग्रता नष्ट होती है 
'एकाग्रत्िन्तानिरोधों ध्यानम्‌' तो बहुत उत्कृष्ट ध्यान की बात है, लेकिन धर्मध्यान क्या है ? आज के युग में धर्मध्यान 
किस तरीके से धारित किया जा सकता है, इन बातों का समायोजन हो तो इनकी उपयोगिता और कई गुनी बढ़ सकेगी, 
ऐसा मेरा विश्वास है। 


तस्‍्तार्थसूत्र के मौलिक अ्थों पर 


आचार्य श्री विद्यासागर जी एक मनीषी चिन्तक व साधक हैं। उनकी आत्मा से जो कुछ उद्भूत होता है वह उनके 
स्‍्वरों में अभिव्यक्त होता है | प्रतिवर्ष पूज्य आचार्य महाराज पर्युषणपर्व के दिनो में नये-नये रहस्य आगम और सन्दर्भ के 
साथ मुमाते हैं। 

पूज्य आचार्य श्री ने तत्त्वार्थसृत्र मुझे अकेले ही पढ़ाया था| जैनधर्म के शिक्षण की शुरूआत सीधे तत्त्वार्थसूत्र से 
हुई। मैंने प्रभु पतित पावन ....... ' की विनती भी मुनि अवस्था में माखी । यह सुनकर आप सभी को आश्चर्य हो सकता 
है। जिस दिन मेरा संघ में प्रवेश हुआ और आचार्य श्री के पास आशीर्वाद लेने पहुँचा, उन्होंने तुरन्त “तत्त्वार्थसत्र' ग्रन्थ 
मंगवाया और सम्बोधते हुए कहा कि यदि इसे कण्ठस्थ कर लोगे, तो सारे जैन वाइममय को हृदयगम करने में कभी 
कठिनाई सहीं हो पायेगी | इसमें समस्त जैन वाइमय का सार समाहित है | पहले दिन चार सूत्र अर्थ सहित पढाये वह भी 
मूलसूत्र वाली पुस्तक से । जैसा मैने सुना दुसरे दिन जैसा का तैसा उन्हें सुना दिया | प्रतिवर्ष, कोई न कोई नया विषय उनके 
द्वारा तस्वार्थयृत्र के सन्दर्भ में निकलता रहता है। आचार्य श्री केवल उसका अध्ययन ही नहीं करते, ममन और चिन्तन 
करते हैं। अतएव उनकी मनीषा से जो कुछ उपलब्ध होता है, वह सदैव प्रवचनों के माध्यम से उपलब्ध कर दिया करते 
है। आप सबका ध्यान तत्त्वार्थसृत्र के दूसरे अध्याय के प्रथम सूत्र पर आकर्षित करना चाहूँगा । सूत्र है - 

औपशमिकक्लायिकौ भावी मिश्रश्त्न जीवस्य स्वतसत्वमौदयिकपारिणामिकौ च ||' 

इस सूत्र की व्याब्या आचार्य महाराज करते हैं, जो किसी टीकाकार ने नहीं की । 'औपशमिकक्षायिकौ में जो 
विभक्ति तोड़ी हैं उसका केवल मतलब यह है कि औपशमिक और क्षायिक भाव केवल सम्यग्दृष्टि भव्यो को होता है, 
मिथ्यादृष्टियों को नहीं। इसको हम केबल भव्य से न जोड़े, मिश्रश्तर भाव है वह सम्यग्दृष्टि और मिथ्यावृष्टि तथा भव्य और 
अभव्य दोनों प्रकार के जीबों को होता है।' ह 

'औदगिक और पारिणामिकौ के लिये जो विशेष चिन्तन दिया - 'तत्वमौदयिक्रपारिणामिकौ च' अर्थात्‌ औदयिक 
और पॉरिणामिक दम दोनों की एक विभक्ति में रखा है इसका यही प्रयोजन है कि ये दोनों भाव समान रूप से सभी ससारी 
जीवों के पाये जाते हैं। 'च' शब्द से अन्य असाधारण भावों का समावेश कर लेना चाहिये, जैसा कि अन्य टीकाकारों ने 
समावेश करने का निर्देश दिया है। 
आम्मोसन के आरेण : एक ऊ हापोह 


* जैन आग में बेदों का जो भी विवेजेन है। वह मुख्य रूप से भाव वेद से सम्बद्ध है। द्रव्यवेदों के आशस्रव के कारणों 








को कहीं भी अलग से परिगणित नहीं किया । पर मेरी जो -धारणा है वह यह हैं कि दृष्यथेद में पुदयवेद को शुभ सेल जाता ५ 
है और शेष दो वेदों को अशुभ | इतका सम्बन्ध शुभ- अशुभ नामकर्म से है। शुभवामकर्म शुभ परिणामों से और अशुभगारकर्म 
अशुभ परिणामों से बंघता है, इसलिये यदि हम पुरुषवेद के क्ाथ शुभभावों का सन्निकर्ष बिधालकर द्रव्यवेद और भाज॑देद 
के कारणों में ऐक्य स्थापिल करने का प्रयत्न करे तो इसमें कोई असंगत्त बात नहीं होगी । क्योंकि आग में मह लिखा है... 
पायरेण समा कहिं विल्भा' वेदों में प्राय: समानता होती है। 


द्रव्यवेद की जब चर्चा करते हैं तो शारीरिक्र आकृति से सम्बन्ध होता है और भाववेद का मतलब भीतर का 
वासनात्मक दृष्टिकोण है। ये दोनों प्राय: समान होते हैं । कदाचित्‌ अपवाद में अन्सर हो सकता है । पड 


आचार्य वीरसेन स्वामी ने इसके प्रशस्त और अप्रशस्त वेद का उल्लेख किया है, जबकि जयधवला में इसका स्पष्ट 
उल्लेख है कि घातिया कर्म पापकर्म हैं, लेकिन फिर भी वेदकर्म में प्रशस्त और अप्रशस्त का भेद, बताया है । मुरुषवेद के 
बन्ध का जो कारण बताया है वह भी शुभ कर्म है | 


एक प्रश्न उठता है कि - क्‍या संज्वलन के मन्दोदय में ही पुरुषवेद का बन्ध होता है ? सभी प्रकृतियों के अन्न के 
लिये अलग-अलग कारण निरूपित किये गये हैं और उन सबके साथ अन्यय - व्यतिरिक भी स्थापित किया गया है। निच्चली 
कषायें जहाँ होती हैं वहाँ ऊ परी कषायें भी होती हैं, पर हर कषाय अपना-अपना ही काम करती है । पुरुषत्रेद का 
अन्वयव्यतिरेक संज्वलन के ही साथ है, इसलिये जो बात कही गई है बह शत-प्रतिशत सही है। 


मनोविज्ञान के विभधय में 


जैनदर्शन में मनोविज्ञान जैनकर्म सिद्धान्त का एक महत्त्वपूर्ण अंग है। इसके लिये तस्तार्थसूत्र के छठवें और आठवें 
अध्याय में विवेचित किया गया है। आठवें अध्याय में मोहनीयकर्म के परिवार से इन्हें जोड़ा जाता है। किन्तु इसे मैं अच्छा 
नहीं मानता । विदेशी लेखकों को ही उद्धुत करते जाये और यह न बताया जाये कि आज से 2000 वर्ष पूर्व आचार्य 
उमास्वामी ने क्या कहा तो ठीक नहीं। अपितु तुलनात्मक वृष्टि से उसका भी विवेचन किया जाना चाहिए। यहाँ समरम्भ- 
समारम्भ-आरम्भ की बात के साथ ही 'तीब्र-मन्दज्ञाताशात-भावाधिकरणवीर्य -विशेषेभ्यस्तद्विशेष:' की बात॑ 
भी जुड़ना चाष्टिये । 


कर्म के संस्कार आत्मा से किस तरह से जुड़ते हैं, दुषित प्रवृत्तियों का मन पर क्या असर पड़ता है ? इन बातों को 
भी रेखांकित किया जाना चाहिये | मनोविज्ञान में निरूपित जो 4 मूलप्रवृत्तियाँ हैं, वे मोहनीयकर्म के 28 के परिवार में पूरी 
तसह फिट हो जाती हैं। जितने भी मानसिक विकार हैं वे सब मोह की संतान हैं और इन विकारों के संशोधन के लिये जो 
उपाय बताये गये हैं उनके प्रति भी हमें दृष्टि देना चाहिये । इसके साथ-प्वाथ तथःसाधना, व्रताराधना, परिषहजय, 
अनुप्रेक्षा और ध्यान आदि की मनोविकारों के संशोधन में क्या उपयोगिता है ? इस तरफ भी ध्यान दिया जोना चाहिये। 

जैन साधना पद्धति क्या दमनकारी है अथवा यह मन की शुद्धि के साथ भात्मा के शोधन की प्रक्रिया है ? इस बात 
को भी हमें ठीक से समझना जरूरी होगा | अन्यथा प्राय: लोग जैन साधनों की कठीरता को देखकर इसे एक दमनकारी 
प्रवृत्ति कह देते हैं, हमें उनकी इस अन्त धारणा का निरसन भी करना चाहिये | 


व्यक्तित्व के विकास में जो जाघक कारण हैं उनसे हंमें बचना ही चाहिये | हमें अब व्यक्ति से व्यक्तित्व बनने की 
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करें । तभी कल्याण के पथ पर चल सकेंगे | 
सत्मभ्रंथ 

'... अम्बस्दर्शन से भूमिका बनी रत्लत्नय की और इसकी परिपूर्णता दशवे अध्याय में मोक्ष पर जाकर सम्पन्न हुई । 
इसके विषय में जितना कहा जाये उतना कम है क्योंकि प्रत्येक सूत्र का मूल प्रतिपाद्य तो प्रकारान्तर से रत्लत्रय ही है| फिर 
भी इनके बीजों का अम्वेषण अभी और करने की जरूरत है | यह भी देखा जा सकता है कि किन-किन सूत्रों से सीधा 
रत्नत्रव का सम्बन्ध है ? यद्यपि आचार्य उमास्वामी ने सम्यग्दर्शन का जिस तरह से स्पष्ट उल्लेख किया है, उसी तरह 
सम्यज्ञान और संम्यक्लारित्र शब्द का उल्लेख प्रथम स॒त्र के अलावा नहीं पाया जाता है। लेकिन ऐसे अनेक सूत्र हैं जिनमें 
इन सबकी सूचनामें हमें उपलब्ध होती हैं। 
अजीवतत्तों की चैज्ञानिकता 


जैनदर्शन की अमेक प्राचीन निष्पत्तियाँ हैं जिन्हे एक लम्बे समय तक विज्ञान एव वैज्ञानिक अस्वोकारते रहे हैं। 
अन्ततः उन्हें भी हारकर स्वीकार करना पड़ा | विज्ञान प्रयोगो के आधार पर चलता है और उसकी निष्पत्तियाँ तात्कालिक 
होती हैं। एक वैज्ञानिक जो निष्कर्ष देता है, दूसरा वैज्ञानिक उसे आगे बढाता है, समयानुरूप उसमे परिवर्तन भी करता 
है | जैंसे परमाणुवाद को ले | डाल्टन के परमाणुबाद के बाद न्यूटन और आइस्टीन और उसके बाद एडिक्टन आदि ने 
प्रस्माणुवाद के सम्बन्ध में जो अवधारणायें दी वे बदलती रहीं। इस प्रकार विज्ञान की अवधारणाएँ बदलती है, लेकिन धर्म 
की अवधारणायें सार्वकालिक और सार्वभौमिक होती हैं। उनका सिद्धान्त कभी परिवर्तित नही होता | भगवान्‌ महावीर 
में परमाणु का जो सिद्धान्त बताया वह आज तक चल रहा है क्योंकि विज्ञान प्रयोगो के आधार पर बात करता है और धर्म 
अनुभव के आधार पर बताया है। तीर्घकरों को उनके केवलज्ञान में जो प्रत्यक्ष हुआ वह उन्होने अपनी देशना मे कहा है और 
हमारे आजार्यों ने निमद्ध किया | जैन आचार्यो की भौतिक और रासायनिक विज्ञान की दिशा में कितनी ऊँची दिशा थी | 
एक समय तक मैटर और एनर्जो को अलग-अलग माना जाता था । जैनदर्शन मे इस पर काफी विमर्श हुआ है और बह इन 
दोनों को एक ही वस्तु के दो रूप मानता है। पर वैज्ञानिक लम्बे समय तक इस मान्यता से सहमत नहीं थे | मैटर यानि 
पुदुंगेल और एनर्जी यानि ऊर्जा | आधुनिक विज्ञान ने अब इसे स्वीकार कर लिया है | 

तत्त्वार्थसृत्र में एक सूत्र है - 'शब्यबन्ध-सौक्षमस्थौल्य -संस्थान-भेदतमश्छायातपोद्योतवन्तश्च' जिसका 
निष्कर्ष है कि शब्द, बन्ध, छाया, उद्योत यानि प्रकाश, अन्धकार आदि सब पुद्गल की परिणतिर्या है। भगवान्‌ महावीर 
की इस उद्धोषणा को आचार्य उमास्वामी ने 2000 वर्ष पहले निबद्ध कर दिया था, जिसे आज वैज्ञानिको ने स्वीकारा है। 


एक बड़ी विचित्रता है जो बात वैज्ञनिक मानते है उसे तो हम जल्दी मान लेते हैं, परन्तु जो वोतराग विज्ञान के 
भाता कहते हैं वह हमारी समझ में नहीं आती | प्राय: ऐसा होता है कि हम विज्ञान की बात करते है तो क्रेवल पदार्थ 
विज्ञात् की तरफ सोचने लगते हैं। जबकि विज्ञान का अर्थ है विशिष्ट ज्ञान | पदार्थ की ओर जब हमारा ज्ञान जाता है तब 
वह पदा्ग्रव्रिज्ञान तन जाता है और जब परमार्थ की तरफ जाता है तब वह अध्यात्म विज्ञान बन जाता है | 


जैतदर्शन में जो कुछ लिखा है बह अध्योत्मविज्ञान की बात है। इसके अन्तर्गत परमाणु से लेकर अन्यान्य चीजों के 
बे से अहुत ली बाते लिखी मई हैं। उन रहस्यों को जब आप देखेंगे तो खुद रोमांचित हो उठेंगे । तस्वार्थसूत्र का पांचवां 

अध्यात जैन मेंटाफिजिक्स का विवरण देता है। उसके एक-एक सूत्र पर काफी गम्भीरता से विचार किया जा सकता 
है। फिरीजाबाद की विगत सेगीही में 'पौद्गलिक स्कन्धों का रासायनिक विश्लेषण' शीर्षक से बहुत अच्छा प्रकाश डाला 
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वर्णों के विषय में कुछ ठीक से समझ लेना चाहिए। जैन परम्परा में मूल पाँच वर्ण बताये गये हैं और सौर -बर्णेक्रम' 
में सात रंग हैं। उसमें यह बताया है कि श्वेत रंग अपने में कोई रंग नहीं है, वह तो सातीं रंग के मिश्रण का परिणाम है| 
इस पर काफी खोज हुई और ऑप्टीकल सोद्ायटी' ऑफ़ अनशेरिका ते इस बात पर अपना भम्तव्य व्यक्त किया « 
“उनका कहना है कि जैन परम्परा में जिस कलर की बात कही जा रही है वह उसकी भूल प्रापर्टी से जुढ़कर कही जा रहो 
है। जिसका सम्बन्ध हमारी रेटिता से है। सोलर स्पेक्ट्रम में दिखने वाले रंग उन मूल रंगों की प्रतिछृषि हैं।' थी, एन, 
ओबास्तव और मेघनाद साहा ने अपनी एक पुस्तक में यह निष्कर्ष दिया है कि 'वस्तुतः क्रिसी प्रदार्थ के मूलगुणों में 
पॉच कलर हो होते हैं, जो जैनदर्शन से मेल खाते हैं। यह विषय सभी लोगों तक पहुँचता चाहिए।' 


जीवनमृल्य 

जीवन मूल्य के स्वरूप को जान लेना आवश्यक है। जीवन मूल्य क्या है ? कुछ लोग इसे हीं नहीं समझ पाते । 
जीवन मूल्य वह है जो जीवन को कल्याण की ओरे प्रेरित करे, जो जीव की सम्पदा की अभिवृद्धि करे । प्राय: हम 
सामाजिक मूल्य और जीवन मूल्यों को एक समान मान लेते हैं। जीवन मूल्य केबल जीवन तत्त्व से जुदा हुआ होता है और 
सामाजिक मूल्य सगठन से, समूह से जुड़ा होता है। 

तत्त्वार्थमृत्र के सन्दर्भ मे जीवनमूल्य परक दृष्टि पर यदि ध्यान केन्द्रित करें तो हमारा ध्यान उन उदात्त जीवन मूल्यों 
पर जाना चाहिये जिनका सम्बन्ध केवल व्यक्ति से है, समष्टि से नहीं । जैसे - 


मैश्री-प्रमोद-कादुण्य-माध्यस्थ्यांनि च सत्वगुणाधिकश्लिश्यमानाविनेयेषु ।।' 


ये उदात्त जीवनमूल्य है - मैत्री, प्रमोद, करणा और माध्यमस्थ्य की भावना । उत्तम क्षमा, मार्दव, आर्जव, शौच, 
सत्य, सपम, तप, त्याग आदि अपनी चेतना का उत्क्र्ष कर सकते हैं । 


'अनित्याशरणसंसारैकत्वान्यत्वाशुष्यासवर्संवरनिर्जरालोकबो धिदुर्ल भधर्मस्वाल्यातत्त्यानु चिन्ततमनुप्रे क्षा: 
इन सूत्रों की व्याख्यायें तथा इसी तरह अहिंसा आदि ब्रतों की उनसे सम्बद्ध सूत्रों की व्याख्याये की जा सकती 


हैं। इनको आत्मसात्‌ करके ही जीवन के कल्याण का मार्ग प्रशस्त कर सकेंगे | बच्धपि जीवन मूल्य पर बहुत कुछ लिखा 
गया है, परस्तु तत्त्वार्थसूत्र के सन्दर्भ में उसे हाइलाईट किया जाना चाहिए | 


भारतीय कानून एवं जैनधर्म 

भारतीय कानून के मूलश्लोत को केवल एक सूत्र के द्वारा बताया गया है। भारतीय दण्ड विधान और धर्मसंहिता में 
मौलिक अन्तर है | वस्तुत: दण्ड विधान ऊपर से आरोपित होता है जबकि धर्मसंहिता स्व-अनुशासित और अन्तप्रेरित 
होती है। अन्तःप्रेरणा से जो भी कार्य होता वह मौलिक होता है। जबकि बाहर से आरोपित मौलिक नहीं हो सकता | 


एक बात और है, कानून केवल अपराधों की सजा देता है, जबकि धर्म पाप को रोकने की बात करता है। 
दण्डविधान में जितने भी कानून हैं वे सिद्ध अपराध के लिये सजा देते हैं। शारीरिक अपराध या वाचिक अपराध तो प्रत्यक्ष 
दिल्लाई देते हैं और इनकी व्यवस्था या रोकने के ज़िग्रे झवारे कानून हैं। जेकिल जो अपराध हसारा मन करता है, उसको 
रोकने के लिये दुनिया में कामून की कोई धारा नहीं है। उस मानसिक पाप को रोकने या नियंत्रित करने के लिये सत्वार्थसूत्त 
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में एक सूत्र दिया हैं - “आर समरम्भ-समारम्भारम्भ-योग-कृत-कारितानुमतकषाय - विशेषैस्निस्तिस्निश्चतु- 
स्ैकश; यह सम्पूर्ण सूत्त जताता है कि कोई भी पाप आप मन से, वचन से या शरीर से स्वयं करते हैं या उक्त तीनों से 
दूसरों से कराते हैं या किसी को मन, वचन, काय से, क्रोध, मान, माया और लोभ कषायों के वशीभूत होकर उम्तकी 
अनुमोदन करते हैं तो आप अपनी आत्मा के लिए बहुत योनियो में भटकाते हैं। अतः पाप के प्रति भी जागृति बहुत 
आवश्यक है | दण्ड देकर अपराधी को लोहे के सौकचों के भीतर बन्द कर सकते हैं, लेकिन उसकी आपराधिक वृत्ति को 
दूर नहीं कर सकते । उस अपराध पर नियन्त्रण तो केवल धर्म से ही सम्भव है | 


तत्वांसूज और कर्मसिद्धान्त 

गणित जैसे दुरूह और जटिल विषय को इतने सरल तरीके से प्रस्तुत किये जाने का उदाहरण कोई दूसरा नहीं हो 
सकता | जैनकर्म सिद्धान्त की जितनी सार्थक विवेचना की है वह अनूठी है | जैनकर्म सिद्धान्त के विशेषज्ञ आचार्य वीरसेन 
में आज से हजारों वर्ष पूर्व जैत गणित में जो कार्य किया और उसके बाद गोम्मटसार मे गणित के जो बीज मिलते है, वहाँ 
तक अमेरिका और रूस को पहुँचने में अभी 200 वर्ष और लगेगे | 


भूभोल एज खगोल विधयक अवधारणा 


यद्यपि जैन भूगोल और खगोल का वर्णन वर्तमान भूगोल और खगोल से मेल नही खाता । परन्तु इसमें कोई असगत 
बात नहीं है| तस्थवार्थसूत्र के तीसरे और चौथे अध्याय में जो भौगोलिक और खगोलीय चर्चा की गई है वह आज के 
विद्यार्थियों को बड़ी अटपटी लगती है। परन्तु यहाँ यह स्पष्ट करना ठीक होगा कि हमारे जैन आगमो में जो विवेचन हैं वह 
शाश्वत्‌ भूमोल के हैं। जैन भूगोल में दो तरह की पृथिवियों निरूपित की गई है - ।. शाश्वत प्रथ्वी और 2. अशाश्वत 
पृथ्वी । ऐसा मैं यह मानता हैं | । 


भरत और ऐरावत क्षेत्र के आर्यलण्ड को छोड़कर सारी पृथ्वी शाश्वत है | जहाँ हम रहते है वह अशाश्वतपृथ्वी है 
और यह अशाश्वतपना काल के प्रभाव से चलता है। केवल भरत और ऐरावत क्षेत्र मे ७ कालो का प्रभाव पड़ता है और वह 
भी आर्यलषण्ड में । तस्वार्थसूत्र में एक सूत्र आया है - 


“भरतैरावतयोर्वुद्धि-हासौ पटासमयाध्यामुत्सर्पिण्यवसर्पिणीभ्याम्‌ 3, 27' 
इस सूत्र को आधार बनाकर जन अपने चिन्तन को आगे बढ़ाया तो पाया कि जैन भूगोल और वर्तमाव भूगोल में 
कोई विसंगति नहीं है। जैन अनुश्ुतियों के अनुरूष प्रवर्तित कालचक्र के बारे मे जब विचार करते हैं तो आपको यह मालूम 
होना चाहिये कि भोगभूमि से कर्मभूमि की ओर जब कालचक्र का प्रवर्तन होता है तो धरती एक योजन ऊपर उठ जाती 
हैं। भरत और ऐराव क्षेत्र के आर्यलण्ड की घरती योजन भर ऊपर उठ जाने से, वह गोल दिखाई देने लगती है। यही कारण 


है कि मंरत क्षेत्र के आर्यलण्ड का शेष भरत क्षेत्र से सम्पर्क टूट जाता है। इसी से अनेक क्षुद्रपर्वत और उपसमुद्र प्रकट हो 
जाते हैं। 


मेरा मातता है कि आज जितने भी महासागर और महाद्वीप हैं, ये भरतक्षेत्र के केबल आर्यलवण्ड के ही अंग हैं और 
इस धरती के अश्ानक ऊपर उठ जाने से जो उत्पन्न हुये उपसमुद्द हैं वे कोई लवणसागर नहीं हैं। इसी प्रकार जितने भी 
पर्वत हैं वे हिंमवान आदि कोई भी पर्वत नहीं हैं वे सब क्षुद्र पर्वत हैं और इन्‍्हों से नदी आदि उत्पन्न हुईं हैं। अत: आज हमें 
जो स्वरूप दिखता है बह शास्त्रों में उल्लिलित शाश्वत भूमि से मेल नहीं खा पाता है। जैन भूगोल की काल्यनिकता पर जो 
आप किये जाते हैं उनको भी समाधान ढूँढा जा सकता है । विद्वान लोग इस चिन्तन को और आगे बढ़ायेंगे। 





गुणबेणी निर्जरा के 0 स्थान श्री उमास्वांमी जी ने सूत्र में लिखे हैं। जबकि अन्यत्र निर्जेय के ।! स्थान भी निरूंपित 
' किये गये हैं। वहाँ सामान्य केवली और समुद्घातकेवली में अन्तर किया गया है। 'जैनतस्वविद्या' जिसका प्रणयन 
सारतभुज्कय ग्रन्थ से हुआ है, में एक सूत्र आता है - एकादश निर्जरा; अर्थात्‌ निर्जरा के ग्यारह स्थान हैं। गोम्मटसार 
में भी ॥। स्थान बताये हैं। तीर्थंकर केवली या सामान्यकेवली और समुद्घांसकेवली के अलग-अलग दो पद बना दिये। 
जबकि उमास्वामी ने दोनों पदों को एक में रक्त दिया | आचार्य वौरसेन ने इसका कोरण बंताते हुए कहा है कि एक मुनि 
की निर्जरा की तुलना में सप्सम नरक में रहने वाले अनन्तानुजन्धी का विसंयोजन करता हुआ नारकी एक अन्‍्तर्मुहर्त के 
लिये ज्यादा निर्जरा कर लेता है। यह सब आपके लिये चौकाने वाली बात है कि एक मुनि जो निर्जरा कर रहा है, उससे 
कहीं ज्यादा सप्तम नरक का नारकी निर्जरा कर रहा है। इसका कारण बताते हुये आज्ञार्य बीरसेन कहते हैं - एक 
संयमकाण्ड़क जन्य निर्जरा है और दूसरी अनन्तवियोजना जन्य निर्जरा है। दूसरा एक ऐसे कर्म पर कुठायाघात कर रहा है, 
जिसने अनन्तकाल से हमें संसार में बांध रखा है | उसके लिये उस काल में उतनी अधिक विशुद्धि अपेक्षित है । यही 
जैनदर्शन के भाव प्राधान्य का उदाहरण है | जितनी भधिक विशुद्धि होगी, निर्जरा का सम्बन्ध उससे जुड़ा है। मेरे मन की 
विशुद्धि ही मेरी कर्म निर्जरा का आधार है। मैं जिलना अधिक विशुद्ध बनूँगा, मेरे उतने ही पाप कटेंगे | भले ही तत्त्वार्थसूत्र 
की व्याख्या समझ में न आवे, पर हम जीवन की इस व्याख्या को तो समझ ही सकते है । 
कर्मसिद्धान्त एवं मनोविज्ञान 

यहाँ जैनकर्म सिद्धान्त और आधुनिक मनोविज्ञान की तुलना परक जो शोध आलेख प्रस्तुत किया गा, उससे 
बहुत सारे विचार पल्‍लवित हुए हैं। उनके आधार से कत्तिपय नई व्याख्यायें भी की जा सकती हैं। चूँकि हमारी शब्दावली 


शास्त्रीय है, उन्हें मनोविज्ञान की शब्दावली से बादि जोड़ना चाहे तो हमें समझौता करना होगा । सीधे शास्त्रीय भाषा मे 
उपयोग करने से ज्यादा सफलता नहीं मिलेगी । 


यहाँ संज्ञा का अर्थ कामना किया गया | काम को कामना से जोड़ा | जैनाचार्यों ने दों तरह की कामनाएँ कही हैं- 
. इच्छाकाम, 2, मदनकाम । फ़रायड ने जिसे मदनकाम कहा है, यदि हम उसे कामना के अर्थ में लेते हैं, तो उसे 
मदनकाम से जोड़ना चाहिये, जो वेदोदब की निष्पत्ति है। और वेद को भी आचार्यों ने राग में लिया है। इसलिये कषाय और 
राग को अगर मिला दें तो काम शब्द से इसका तालमेल जोड़ा जा सकता है। इसमें कोई अत्युक्ति नहीं है | 


आपने द्रव्यमन और भावमन की बात कही है और मन को पौंदूगलिक कहा | मन पौद्गलिक भी है और 
अपौद्गलिक भी । उन्होंने चित्त को चेतना से जोड़ा है। अगर इसकी व्याख्या करें और चित्त को चेतना की परिणत्ति मान 
कर क्षायोपशमिक स्थिति मान लें और उसे भावमन का प्रतीक समझ ले तो यह अपौद्गलिक है। मन की केवल अंगोपांग 
नामकर्म के उदय से निष्यज्न एक अवस्था मानें तो उसे द्रव्यमन का प्रतीक मांन सकते हैं, जो पौद्गलिक है। भावमन 
चैतन्यात्मक है। यदि हम मन को पूर्ण रूप से परिभाषित करें तो प्रथम ती भावभन से जोड दें और दुसरे को द्रव्यमन से जोड 
दें, परन्तु आत्मा इनसे और ऊपर उठी हुई है, यदि इस आधार पर व्याख्या करें तो सब कुछ आगम के अनुकूल नै: 
जाग्रेगा । 


यहाँ पुष्य और पाप की भी चर्चा की गई है। इस सम्बन्ध में हमें अपनी अवधारभा स्पष्ट कर लेनी चाहिए। कभी - 
कभी शास्त्र चर्चा में यह सुना कहते हैं कि पुण्य सोने की बेड़ी और पाप लोहे की बेड़ी है, लेकिन नेड़ी तो बेड़ी है तथा पाप 


तस्वार्थसूक्र-भिकष / फैडएडा 





की निर्जरा वो सारी दुनिया करती है, अरे सम्पम्दृष्टि तो वही है, जो पुण्य की निर्जरा करे। यह सब जैनामम की ने समझ 
पाने की परिणति है या आगम के अजीर्ण होने का दुष्फल है । थोड़ा इसे समझे कि पुण्य-पाप को किस अपेक्षा से एक कहा 
और किस अपेक्षा से अलग-अलग कहा | चूँकि पुण्य और पाप दोनों कर्म की सतान है, इस अपेक्षा से एक हैं। लेकिन 
आखार्यों ने कहा - ह 

“हेतु कार्यविशेषाभ्यां विशेष: स्वात्‌ पुण्यपापयों: । 

हेतुशुभाशुभी भावी, कार्ये व सुलासुले |! 

हेतु और कार्य की विशेषता से पुण्य और पाप में अन्तर परिलक्षित होता है | पुण्य और पाप का हेतु क्रमश: शुभ 

और अशुभ भाव है और उनका कार्य क्रमश: सुख और दू:ख है। हमें दु:ख उत्पन्न करने वाले कारणो से बचना चाहिए और 
सुख उत्पन्न करमे वाले साधनों को जुटाना चाहिए। कर्म सामान्य होने से दोतो एक है, लेकिन समानत्ता के आधार पर 
उनकी गुणवत्ता की एकता को नहीं स्थीकारा जा सकता । ऐसा ही आचार्य गुणभद्र स्वामी ने आत्मानुशासन में कहा है 
कि- “पृण्य और पाप दोनों एक हैं लेकिन दोनों के गुणों में अन्तर है। नाली - सुबह की होती है और शाम की होती है। 
लाली प्रणव में होती है और पश्चिम में भी होती है | देखने में पह जरूर एक है लेकिन गूणों मे कितना अन्तर है * एक 
जगाती है तो दूसरी सुलाती है।' पुण्य प्रात: की लाली है, जो हमारी चेतना मे ऊर्जा का मचार करतो है और पाप शाम 
की लाली है जो आत्मा में मूर्ज्छा और सुघुप्ति के भाव लाती है | 


एक बार एक सज्जन मेरे पास आये | मै समयसार का स्वाध्याय कर रहा था | सयोग से पृण्य-पाप अधिकार चल 
रहा था। उन्होंने पूछा - महाराज ! पृण्य और पाप में क्‍या अन्तर है ? मैने जबाव दिया - पहला अन्तर तो यही कि एक मे 
ढाई अक्षर हैं तो दूसरे में दो अक्षर हैं। वे बोले - नहीं महाराज ! मैं निश्चय से पूछना चाह रहा है। मैने कहा - भैया यदि 
निश्चय से पूछो तो तिगोदिया जीव और सिद्ध भगवान मे कोई अन्तर महीं है| परन्तु कल से आप भग्रवान की जगह 
तिगोदिया की मूर्ति स्थापित करके उनकी पूजा करना शुरू मत कर देता | तत्त्व का विवेचन अलग-अलग भूमिका के 
अनुरूप होता है। पानी नल में भी होता है और नालो में भी । परन्तु नल का पानी आप पीते हैं और नाली के पानी से आप 
परहेज करते हैं। यदि पाप और पुण्य भें समानता की बुद्धि रख लोगे तो कही नल की जगह नाली का पानी हाथ में रख दे 
तो नाराज मत होना । आचार्यों ने पुण्य को मोक्षमार्ग में उपादेय निरूपित करते हुये कहा है - 


मोक्षस्पापि परमपुण्यातिशयज्ञारित्रविशेषात्मकपौरुषाध्यामेव संभवात्‌ । 

अर्थात्‌ मोक्ष परम पुण्य के अतिशय और चारित्र विशेषात्मक पुरुषार्थ के बल पर ही सम्भव है । बिना पुण्य के मोक्ष 
को उपलब्धि वहीं हो सकती । आचार्य विज्ञामन्दी जी ने तस्वार्थश्लोकवार्तिक में कहा कि - पुण्य की निर्जरा करने 
वाला महान्‌ है, लेकिन पुण्य की निर्जरा तो कभी हो ही नहीं सकती । आनन्ार्य जौरसेन स्वामी ने पुण्य की निर्जरा का 
निेध्च करते हुपे एक बड़ा मनोवैज्ञानिक हेतु दिया है । उन्होंने कहा कि पृण्य को सम्य्वृष्टि हाथ भी नहीं लगाता। मह ध्यान 
रखता चाहिये कि पुण्य और पाप का सम्बन्ध केवल अनुभाग से है | स्थितियाँ तो सबकी पाप ही हैं। इस कारण से चौदहवें 
गुणस्थान में भी उत्कूह अनुभाग सब पुण्य प्रकृतियों का बना रहता है| 

यहाँ प्रश्न उठाया यया कि जौदहवें गुणस्थान में सारे कर्मों की स्थितियों गला डाली और उनने पुण्य का घांत क्यों 
तहीं किया ? आधार बोरसेश महाराज ने कहा - 'सम्माइड्लि पसत्थकम्माण॑मणुभागं ण हथदि' अर्थात्‌ सम्यग्दृष्ठि 
फुष्य कर्म का अनुभाग चात नहीं करता, क्योंकि पुण्य का घात करते के लिये संबलेश चाहिये | और सक्लेश करोगे तो पाप 





बन्ध होगा । सी कौन ऐसा समझदार होगा जो पुष्य के घात के लिये पाप का बन्ध करेगा] अत; सम्यग्दृष्टि पाप की निर्जरा 
तों करता है परन्तु पुण्य का घात नहीं करता । जैसा क्ि मैल को दूर करने के लिये साबुत लगाना पढ़ता है, पर साबुन को 
हटाने के लिये जल धारा डालो जातो है। आचार्य श्री के मुक्त से जो मैने सुना, वह ज्यादा उपयुक्त दिखता है। मैल हटाने 
के लिए पानी डालना पड़ता है, पाप के मैल को हटाने के लिये पुण्य का पानी डाला जाता हैं, पंरल्तु पानी को हटाने के लिये 
पानी नहीं डाला जाता । वस्तुत: पुण्य नौका की यात्रा में अनुकूल हवा के समान है, जो उसे गति देता है। पुण्य संसार से 
पार उतारने में सक्षम बनाता हैं | जैसे अगर घर में उपद्रवी तत्त्व घुस जाये तो कन्ट्रॉल रूम में पुलिस को फोन करके बुलाना 
पड़ता है। पुलिस उपद्रतियों को खदेडकर बाहर करता है। फिर पुलिस अपना काम करके स्वयं चली जाती है। पाप रूपी 
उपद्रवी को खदेड़ने के लिये पुण्य पुलिस का काम करती है और उसे बाहर निकाल कर खुद चली जाती है। 


त्वार्थसृत्र की टीकाओं का वैशिन्षध 


इसमें आचार्य पृज्यपाद की टीका का उल्लेख करते हुये उनकी वर्णन शैली का निरूपण किया, जो सचमुच में वह 
अपने आप मे अनोखा है। मैंने पहला ऐसा टीकाग्रन्ध देखा है, जिसकी टीका के बाकय भी सूत्र का रूप धारण कर गये हैं। 
पारिभाषिक शब्दों को गढ़ने मे जो कौशल आचार्य पूज्यपाद महाराज की कृति मे दिखता है वैसा अन्यत्र दुर्लभ है । 


यहाँ श्रुतसागरसूरि की बात भी की गई। इस सम्बन्ध में हमें यह ध्यान रखना है कि भट्टारकीय परम्परा मे जैन 
साहित्य मे जो विकृति या मिश्रण हुआ है, उसको कभी नकारा नही जा सकता | मध्यकाल में भट्टारकीय परम्परा का जोर 
बढ़ा और बहुत सी ऐसी अवाछित बाते जैन साहित्य में जुड़ गई, जिनका जैनदर्शन से कुछ लेता -देना नहीं था। श्रुतसागरसूरि 
ने अनेक ऐसी बातें लिखी जो गले उतरने लायक नहीं हैं। इस विषय पर विद्वानों द्वारा चिन्तन अवश्य होना चाहिए । पण्डिल 
कैलाशचन्द जी द्वारा लिखित “जैन साहित्य का इतिहास” (दोनों भाग), एवं पं, जुगलकिशोर मुख्तार जी का 'जैनसाहित्य 
के इतिहास पर विशद प्रकाश' तथा 'युगवीर निबन्धावली' और रतनलाल कटारिया की “जैन निबन्ध रत्नावली' विद्वानों 
को पढ़ना चाहिये | आप इन्हें पढ़कर स्वय इस निष्कर्ष पर पहुँचेंगे, कि साहित्यकार देश-काल की परिस्थितियों से अकछूता 
नहीं होता । इसलिये बहुत बार ऐसा भी हुआ है, कि समय और परिस्थितियों से समझौता करके हमें यह सब चीजे 
अपनानी पढ़ती हैं। 


आचार्य श्री जी ने एक बार श्री चारुकीर्ति भट्टारक के सामने ही, जबलपुर में सन्‌ 988 में एक घटना कही थी, 
कि भीम ने कीचक के वध के लिये साड़ी पहनी थी । वस्तुत: भीम को साड़ी पहनना पड़ी थी। भट्टौरिक परम्परा की जो 
शुरूआत हुई, वह ऐसे ही समय-परिस्थितियों की प्रेरणा और प्रभाव के कारण हुई थी | आचार्य श्री ने कहा था - आज वह 
परिस्थिति नहीं है, कीचक के बध के बाद भी यदि भीम साडी में लिपटा है तो अच्छा नही दिखता | उसे तो लगोंट में आकर 
खुले मैदान में गदा घुमाकर अपने पौरुष और पराक्रम का प्रदर्शन करना चांहिए। महाराज श्री का इसके पीछे केवल यही 
भाव है, कि जिनलिंग की जी व्यवस्था है, उसके अन्तर्गत भद्वारकीय व्यवस्था को कहाँ फिट किया जाये ? विद्वानों को इसे 
पर विचार करना चाहिएं। 


॥ 


एक दिन मैने पू.मुनिश्री से प्रश्न किया, - 


'गुरदेव ! धष्टता क्षमा करें पर कृपया यह बतलाये कि, दिव्य जीवन के द्वार के पार पहुंच कर 
आपकी 'अंतस की आंखें खुलीं अथवा 'अंतस की आंखें' खुलने के बाद दिव्य जीवन के द्वार' के दर्शन 


हुये।' 


गुरुदेव ने मन्द -मन्द मुस्कराते हुये कहा - 
'अंतस की आंखें जब खुलतो हैं, तभी 'दिव्य जीवन के द्वार' के दर्शन होते हैं। 





'साँची तो गंगा है, वीतराग वाणी 


सतना चातुर्मास काल में पूज्य मुनिश्री का हर क्षण मानो अध्ययन-अध्यापन मे ही व्यतीत होता 
था | कार्यक्रमों की लम्बी श्रृंखला के बीच भी वे अपने इस क्रम को भग नहो होने देते थे । प्रात:काल ' जैनतल् 5५ :. 
विद्या' की कक्षा लगती थी जिसमें भारी भीड़ होती थी । अपरान्ह मे 'सागार धर्मामृत' का अध्ययन होता ' | 
इस समय भी अच्छी उपस्थिति होती । द 


आहार के उपरांत और संध्या में आचार्य भक्ति के उपरांत लगभग आधा -पौन घण्टे प्रश्नोत्तः चलता , 
और इसमें बच्चों से लेकर युवाओं-युवतियों को खूब आनंद आता | विभिन्‍न विषयो पर प्रश्न पूछे जाते और " 
त्वरित सटीक समाधान प्राप्स होता । 





'रामायण-गीता ज्ञानवर्षा' 


पूज्य मुनिश्री के मुखार बिन्द से जिसने भी रामायण और गीता पर हुये प्रवचनों को सुना वह पूज्य 
मुतिश्री के तलंस्पर्शी ज्ञान पर विमुर्ध होकर रह गया। पहली बार उसने अबूझे / अनछुये प्रश्नों का समाधान 
प्राप्त किया और राम तथा कृष्ण उसके अंदर में अधिक गहरे तक उतरते चले गये । लोगो की जुवान बस एक 
ही बात थी 'रामापणं और महाभारत के पात्रों का ऐसा चरित्र-चित्रण तो हमने पहली बार सुना है। अपनी 
आत्मा में समाये 'भातम राम' के आज ही दर्शन किये हैं हमने ।' 


प्रस्तुति : ति. जयकुमार जैन 





सरयाथंसूस श कं से सम्बन्धिस | है. । हक 5 मल 
पूज्य आयाय॑ विद्यासागर जी मद्ठाराज के 





विशेष खिन्सन 


* प्रस्तुति रतनलाल बैनाड़ा 


प्रथम अध्याय 
तत्प्रमाणे | 0॥ का अर्थ ऐसा भी होता है - वह प्रमाण दो प्रकार का है क्षायिक तंथा क्षायोपशमिक | 


- तप्िसगदिधिगमाद्घा || 3 || यहाँ निसर्गज सम्यग्दर्शन से पहले उस जीव को इस जन्म में या पिछले जन्म में 
देशना मिली ही हो, यह आवश्यक नहीं मानना चाहिए। 


- आमस्रब कार्मणवर्गणाओं का कर्म रूप परिणमन होना है । 

- अर्थस्य ।। !7 ॥| यहाँ तक व्यक्त पदार्थ के अवग्रह आदि का वर्णन हुआ । (क्योंकि नीचे अव्यक्त का कथन 
आयेगा) 

- सर्वद्रव्यपयय्रिथु केवलस्य |। 39 ।। केवलज्ञान का विषय सभी द्रब्यों में तो है परन्तु उनकी भूत और भविष्यत्‌ 
काल की अनन्त पर्यायों में तथा वर्तमान काल सम्बन्धी समस्त पर्यायों में होता है । 

- श्रुतं मतिपूर्ब द्यनेकद्रादशभेदम्‌ | 20 || इसका अर्थ यह भी हो सकता है कि श्रुतज्ञान मतिज्ञानपूर्षक होता है 
और उसके दो भेद हैं - भावश्रुत और द्र॒व्यश्रुत | भावश्ुत के अनेक प्रकार हैं और द्रव्यश्रुत के ।2 प्रकार हैं। 

टद्वितौय अध्याय 


-जानाज्ञानादर्शन ..... ॥ 5 ॥ में अन्तिम च शब्द से सज्ित्व का मतिज्ञान में, मिश्र का सम्यक्त्व में तथा योग का 
क्षायोशमिक वीर्य में अन्तर्भाव मानना चाहिए। 


- श्री घट्खण्डागमकार के अनुसार निगोद को वनस्पतिकाय से अलग भी माना गया है | 


- निवृत्त्युपकरणे द्रब्येन्द्रिवम्‌ (| ।7 । इसमें आभ्यन्तर निवृत्ति जीवात्मक है और बाह्य निवृत्ति तथा दोनों 
उपकरण अजीवात्मक हैं। 
- विग्रहगसि में रहने वाला जोव ज़न्म सहित नहीं होता । अपने शरीर योग्य वर्गणाओं का ग्रहण प्रारम्भ करते ही 
जन्म माना जाता है। जन्म के लिये शरौरनासकर्म का उदय अपेक्षित होता है । 
पर्योष्तक नामंकर्म का उदय होने पर भी विग्रहगंति भें वह जीव अपर्वाप्तक ही कहलाता है | 
* | /205, हरिपर्वत, प्रोफेसर कालोनी, आगरा, 


र्य + 
| 


» एक॑ ही ्रीन्‍्वानाहारक: |! 30 | इस सूत्र में वा का अर्थ केवलीसमुद्धात के तीम समयों में तथा च्ौवहते 
गुणस्थान में भी जीव अनाहारक होता है लगाना चाहिये | 


- अनादितयत्थे व ।। 4 |! सूत्र में च से तात्पर्य है कि तैजल और कार्मणशरीर का जोव से अनादरि सम्बन्ध है भो 
और नहीं भी हैं। 

- शुर्भ विशुद्ध,... || 49 | सूत्र के अर्थ में च से 'यह लब्धिप्रत्यम ही होता है ऐसा अर्थ लगाना चाहिए। 

- पृथिष्यप्‌ .... || !3 ॥ में यह क्रम रखने का कारण सख्या में उत्तरोत्तर अधिकता होना है। 

- अमत्तगुणे परे ।। 39 || इसका अर्थ 'आहारक से तैजस व कार्माणशरीर में अनन्तगणे प्रदेश होते हैं लगाना 
चाहिये। लैजस से भी, कार्माण में अनन्तगृणे प्रदेश होते हैं ' यह अर्थ सूत्र से नहीं निकलता || 

तुतीय अध्याय 

- घनोदधिवातवलय सही शब्द नहीं है । इसके स्थान पर घनोदधिवलय बोलना चाहिये । 

 हैमार्शुन ,... ॥ ।2॥ में हेममया का अर्थ स्वर्ण आदि से निर्मित ठीक लगता है बजाय सोने जैसे रग वाले के | 
अभि ये पर्वत सोने आदि के हैं। क्योंकि मणियाँ स्वर्ण आदि पर जड़ी हुई अच्छी लगेंगी। 


- मणिविज्षित्र.... || ।3 ॥ इस सूत्र में पर्वत का आकार दीवार जैसा भी हो सकता है अथवा मृदग या इस जैसा 





अन्य अनेक प्रकार का भी हो सकता है | 
- विदेहेधु संस्येयकाला: ॥| 3। ॥| अर्थ मे विदेह आदि कर्मभूमियों में संख्यात वर्ष की आयु होती है ऐमा लेना 
चाहिए । 


- संक्लिहा,,... || 5 ॥ के अन्त में दिए गए च से तात्पर्य है कि कभी-कभी देवों द्वारा सुख भी दिया जाता है। 
- इस अध्याय का सूत्र न. ।। यदि 0 न. पर होता और सूत्र 0 || न. पर होता तो ज्यादा अच्छा था | 
» शाश्वत तथा अशाश्वत दोनों भोगभूमियों में जघन्य व उत्कृष्ट आयु के सभी विकल्प है । 
- आयम्लिष्छाश्य || 3७ || इस सूत्र में च शब्द से सम्मूर्च्छन मनुष्य लगाना चाहिए | 
ऋतुर्णश अध्याय 
-आवितस्थि..... ॥ 2 ॥। आदि के तीन निकायों में कृष्णनील कपोत पीत ये चार लेश्यायें होती हैं। अर्थात्‌ इन तीन 
निकायों में आचार्य उमास्वामी के अनुसार पर्याप्त अवस्था में ये चारों लेश्या में पाई जाती है। 


- वैभानिका: || ।6 ॥ अर्थात्‌ अब यहां से वैमानिक देवों का वर्णन प्रारम्भ होता है | 
- वृहस्पति शब्द को त्रायस्त्रिंश जाति में मानना चाहिए । 


* परे प्रवोच्चाशा: || 9 | सोलहदें स्वर्ग से आगे सभी पूर्व जन्म में महामूनि होते हैं, अत: प्रवीचार से 
हैं। इनके वेदना ती हैं पर ऐसी नहीं, जिसका प्रतीकार आवश्यक ही। ४४०४2 


- कल्पोपप”न्ना; ... | !7 ॥ के अन्त में जो च है, उसका अर्थ यह भो है कि ये विमान अवस्थित भी हैं। , 


- तंदहभामोपरा; ॥ 4। ॥ ज्योतिषियों की जघन्य आथु एक पत्य से | 
कब के मम यू कुछ अधिक का आठवां मी महल 


हं ए ह 





पंचम आअंध्यक् "' " । 

- असस्वेयभागादियु .... | 5 ॥ जीबी का अवगाह लोक के असंख्यातवें भाग में, लोक के अंसंख्यात बहुभान 
में (प्रतर समुद्धात के समय) तथा लोकप्रंमाण में होता हैं । 

- जरीवाश्य || 3॥ जीव भी द्रव्य है और अस्तिकाय भी । 

- स्निम्धरकक्षत्वाद बन्ध: !। 33॥ स्तिग्ध और रूक्ष गुणवाला होने से परमाणु में बन्ध होता है। विशेष - आत्मा में 
भी राग और द्वेषभाव होने से बन्ध होता है । 

- संख्यात और असंख्यात प्रदेशी वर्गणायें हमारे उपयोग में नहीं आती | मैंदा का एक कश भी अनन्त अणुओं के 
संघात से बनने के कारण अनन्तप्रदेशी है । 

- आतप का अर्थ - जो प्रकाश आँखों को न सुहाये तथा उद्योतत का अर्थ - जिस प्रकाश को आस देखना चाहे लगा 
लेना चाहिये । 

- अणव;: स्कन्धाश्य || 25 | यहाँ च शब्द से स्कन्ध के छह भेद भी होते है, ऐसा लेना चाहिए | 

- जीव सिर्फ जीव पर ही उपकार करता है, अन्य पाच पर नही | क्योंकि वे पाचो अजीव द्रव्य उपकार नहीं मानते। 

- प्रकाश मे गति नहीं है, जबकि शब्द गतिमान होता है । 

- सो5नन्तसमय: || 40 ॥ अर्थात्‌ अनन्त पर्यायों को एक साथ उत्पन्न कराने वाला भी होता है | 

षच्ठच अध्याय 

- कायवाइूमन:कर्मवोग: ।| । ॥ का उच्चारण कायवाइमन: कर्म योग: होना चाहिए । 

- भूतब्रत्यनुकम्पादान ... ॥| ।2 ॥ का अर्थ करते समय सब प्राणियों पर अनुकम्पा और ब्रतियों पर अनुकम्पा 
रखना अच्छा सा नही लगता । इसकी बजाय भूतानुकम्पा - जीव मात्र पर अनुकम्पा रखना तथा ब्रतियों को दान 
देना, ऐसा अर्थ किया जाये तो अच्छा लगता है । 

- सोलहकारण भावनाएं सवर तथा निर्जरा की भी हेतु है, अत: इस अध्याय में सवर व निर्जरा का भी वर्णन है | 

- पद लेकर तद्योग्ग आचरण न करना भी सघ का अवर्थवाद है । 

सप्तम अध्याय 

- इस अध्याय में शुभाम्नत्र का वर्णन तो है ही, प्रवृत्ति रूप संबर का भी वर्णन है | निवृत्ति रूप सवर का वर्णन नौवें 
अध्याय में कहेगे । क्योंकि सप्तम अध्याय में सब ब्रतो के दोष बताते से पूर्व सम्यकतव के भी अतीचारो का वर्णन 
है। 

- यदि किसी बस्तु के संयोग होने पर हर्ष और वियोग होने पर दु:ख हो तो उस वस्तु से मूर्च्छा माननी चाहिए | 

- गाय के इजेक्शन लगाकर दूध निकालना अथवा किसी पर बहुत दबाव देकर दान लेना, ज्ोली बुलवाना भी 


अदत्तादान है। क्‍ 
- झुपया वा वर्तमान मुद्रा को हिरण्य में लेना चाहिए। हे 
- विशेशानंधकिण्ड ..... || 2! ॥ के अन्त में च शब्द से प्रतिभाओं तथा सल्लेखना को ग्रहण करता चाहिए। 


- दुंःपक्वाहार - कम या अधिक पका हुआ भोजन अथवा दुबारा गर्म किया गया भोजन यह भी लेना चाहिये | ठंडे 
चावल होते पर दुबारा कोंक लगाना भी दुःपक्वाहार है। 


१» 






०-.-०+-*“४ मम ्ाध्ाा 


- क्षेत्रवास्तु .... ! 29 ॥| इस सूत्र में कृप्य के बाद भांड भी बोलना ज्यादा ठीक लगता है। प्राचीन पाण्डलिपियों में 
इस सूत्र में भांड शब्द देखने में आता है। क्योंकि एक-एक ब्रत के 5-5 अतीचार बताये हैं, उनमें पूरे 5 जोड़े 
बने | अत: १0 बाह्य परिग्रहों की संख्या की पूर्ति नहीं होती । 

- भगार्यनगारश्च )। !| यहाँ च शब्द से शुल्लक-ऐलक भी अनगार हैं यदि उन्होंने घर छोड़ दिया हो तो । 

- एक स्थान पर रहे और एक ही चौके में खावे तो !। वीं प्रतिमा नहीं हो सकती | 

अ्म अध्याध 
- मिथ्यादर्शनाविरति .... | । | इस सूत्र में बन्धहेतवः का अर्थ ये द्रव्यप्रत्यय हैं | 
- संघातनामकर्म - नोकर्मवर्गणाओं का ऐसा निश्कछिद्र होता कि उनमें हवा का आता-जाना तो बना रहे, पर खून 
आदि न निकले । 
- उच्चैनीवैश्व || !2 || इस सूत्र में व शब्द से ऐसा लेना चाहिये कि गोत्रकर्म के उच्च-उच्च, उच्च, उच्चनीच, 
मीच-उच्च, सीच तथा नीच-नीच ये छह भेद भी होते है । 
- बल ॥ 23 ॥ यहाँ च शब्द से तप से भी निर्जरा होती है ऐसा लेना चाहिये। अथवा अविपाकनिर्जरा भी 
। 
- ईर्यापथ आसव के पहले समय में बन्ध और अगले समय में निर्जरा होती है । 
नंबभ अध्याय 
- सत्कारपुरस्कार परीषहजय का अर्थ - 'अपना योग्य सत्कार न होने पर भी सतुष्ट रहना है। साथ में ऐसा भी लेना 
चाहिये कि अत्यधिक सत्कार या भीड़ एकत्रित होने पर चित्त में प्रफुल्लता न होना' भी सत्कार पुरस्कार परीषहजय 
है। पह ज्यादा कठिन है। 
- संस्थानविचय - लोक के आकार के साथ-साथ, शरीर की अपविज्रता का चिन्तन भी सस्थानविचय धर्मध्यान है। 
- एचणासमिति में भोजन के साथ उपवास भी उद्िष्ट नहीं होना चाहिए । क्षेत्रों पर खुली हुई सनन्‍्तशाला, त्यागीब्रती 
भवन या दानशालाओं के भोजन से भी एषणासमिति नहीं पलती है। 
- ग्यारहवें और आरहदें गुणस्थानों में आदि के दोनों शुक्लध्यान पाये जाते हैं। 
- आचारवस्तु का अर्थ - चर्या कैसी होनी चाहिये, मात्र इतना ज्ञान होना । मूलगुणों के नामोल्लेख का ज्ञान नहीं 
होनो। ये द्रव्यश्रुत सम्बन्धी कारिका आदि नहीं बाद कर पाते । 
- मकान बनाकर आनन्द मनाना, चाबी की सुरक्षा रखना, दुकान की सुरक्षा रखना, सब रौद्रध्यान है| 
- फ्लश की लैटरिन में जाना तया योग्य स्थान पर मल्मूत्र क्षेपण न करने से प्रतिष्ठापता समिति नष्ट हो जाती है | 
- सामान्यकेवली से समुद्घालगत केवली की और उससे अयोग केवली की असच्यातगुणी निर्जरा होती है। 
कसम अध्या 
.” बुक्त आत्माएँ निष्क्रिय नहीं हैं। यहाँ सिद्ध बनने के बाद उनका गमन सात राज होता है । वहाँ भी ने अंर्ध्वयमन 


,, स्वभाव से सहित हैं परन्तु धर्महष्य के अश्ञाव होने से ऊपर गमन नहीं नेहीं जो सिद्धों मे 
_... लीकान्त तक जाने की ही उपांदान शक्ति हो | ५७५५ ऐसा हों जो 


* ईथर धर्मद्वव्य यहीं है, क्योकि ईथर तो पुद्गल है पर धर्मद्वव्य पुदूगल नहीं । 








* विजयकुमार जैन 


नाम की सार्थकता : 

भगवान्‌ महावोर की श्रमणश्रुत-परम्परा में उनके मोक्ष जाने के लगभग 500 वर्ष पश्चात्‌ अर्थात्‌ ईसवी प्रश्रम 
शताब्दी के आसपास भगवान्‌ महावीर की मुखरित वाणी के प्रस्तोता, आगमग्रन्थकर्ता, आद्यसूत्रकार, जैन वाइमय के 
मणिकाशओनग्रन्थ तस्वार्थसूत्र अपर नाम मोक्षशास्त्र के रचयिता श्रुतकेवली स्वरूप गणीन्द्र आचार्य गृद्धपिच्छ को परम 
प्रभावक आचार्यों की परम्परा में अतिशय विशिष्ट स्थान प्राप्त है। वे सस्कृत भाषा के प्रकाण्ड विद्वान थे । 

आममग्नन्थों के साथ-साथ समस्त दर्शनग्नन्थों का उन्होंने गम्भीर अध्ययन किया था। सुप्रसिद्ध आश्वसूत्र ग्रन्थ 
तत्त्वार्थसृत्र उनकी बहुश्रुतता का प्रतीक है। इनका अपर नाम उमास्वामो या उम्तास्वाति भी प्राप्त होता है। आचार्य 
वीरसेन ने जीवस्थान के कालानुयोगद्वार में तत्त्वार्थसृत्र और उसके कर्ता गृद्धंपिच्छाचार्य के नामोल्लेख के साथ एक सूत्र 
उद्धृत किया है - 

तह गूद्धपिच्छाइरियप्पयासिदतच्चत्थसुत्ते वि बतरनापरिणामक्रि या: परत्यापरत्वे थ कालस्थ' इति 
दव्यकालो परूविदो ।' 

इस उद्धरण से स्पष्ट है कि तत्त्वार्थसृत्र के रचयिता गरद्धपिच्छाचार्य हैं। इसका समर्थन आचार्य विद्यानन्द के 
तस्वार्थश्लोकवार्तिक से भी होता है - 


'एतेन यूद्धपिच्छाबार्यपर्यन्तमुनिसूत्रेण व्यभित्ारता मिरस्ता ।'* 
यहाँ विद्यानन्द जी ने भी तत्त्वार्थसृत्र के कर्ता का नाम गृद्धपिच्छाचार्य बतलाया है । 
तत्त्वार्थसूत्र के किसी टीकाकार ने भी निम्न पद्य में तत्त्वार्थसूत्र के रचयिता का नाम गुद्धपिच्छाचार्य दिया है - 


तस्वा्धसूषकरत्तरिं गृद्धपिज्छो पलक्षितम्‌ | 
बन्दे गणीन्द्रसंजातमुमास्वामिमुनीश्वरम्‌ ।!' 





?. घबला पु, 5,/36 * ।.. ५ 
२. तस्वार्थश्लोकयार्तिक, पृ, 6 
रे. तत्त्वा्थसूत्र, प्रशस्ति, 
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इसमें गृद्धपिल्छाशार्य नाम के साथ उनका दूसरा नाम उमास्वामि मुनौश्वर भी ब्रवलामा जब है। भाचार्य वादिराज 
ने भी अपने पार्श्वनाथ चरित्र में गृद्धपिल्छ नाम का उल्लेख किया है 


अतुज्छगुणसम्पातं गृद्धपिछ्छ॑ नतो5स्मि तम्‌ | 
पक्षीकुर्वन्ति य॑ भव्या निर्वाणायोत्पत्तिष्णव: |।' 
आकाश में उड़ने की इच्छा करने वाले पक्षी जिस प्रकार अपने पलों का सहारा लेते है, उसी प्रकार मी क्षरूपी नगर 


को जाने के लिए भव्यलोग जिन मुतीश्वर का सहारा लेते हैं उन महामना अगणित गुणों के भण्डार स्वरूप गृद्धपिच्छ नामक 
मुनि महाराज के लिए मेरा सविनय नमस्कार है । 


श्रवणबेलगोला के एक अभिलेख में गृद्धपिच्छ नाम की सार्थकता और आचार्य कुन्दकुन्द के वश में उनकी उत्पत्ति 
बतलाते हुए उनका उमासस्‍्वाति नाम भी दिया है | यथा - 


अभूदुमास्वातिमुनि: पवित्रे वंशे तदीये सकलार्थवेदी, 

सुज्ञीकृतं येन जिनप्रणीतं शास्त्रार्थजातं मुनिपुक्रवेन | 

य प्राणि संरक्षणसावधानी बशार योगी किल गृद्धपक्षान्‌, 

तदा प्रभूस्येव बुधा यमाहुराचार्यशब्दोत्तरगृद्धपिच्छम्‌ |।' 
एक अन्य शिलालेख में भी गृद्धप्रिष्छ का उल्लेख प्राप्त होता है - 


अभूदुमास्वातिमुनीश्वरो 5सावाचार्य शब्दो त्तरगृद्धपिच्छ ; | 
तदन्वये तत्सदृशों5स्ति नान्यस्तात्कालिकाशेषपदार्थवेदी ।|* 


आचार्य कुन्दकुन्द के पवित्र वश मे सकलार्थ के ज्ञाता उमास्वाति मुनीश्वर हुए, जिन्‍्होंने जिनप्रणीत द्वादाशागवाणी 
को सूत्रों में निबद्ध किया | इन आचार्य ने प्राणिरक्षा के हेतु गृद्धपिच्छो को धारण किया | इसी कारण वे गृद्धपिच्छाचार्य के 
नाम से प्रसिद्ध हुए। अभिलेखीय साक्ष्य मे गृद्धपिच्छाचार्य को श्रुतकेवलिदेशीय भी कहा गया है| इससे उनका आगम 
सम्बन्धी सातिशय शान भी प्रकट होता हैं | 


तस्थार्थसूत्र के रचयिता गृद्धपिच्छाचार्य का उल्लेख श्रवणबेलगोला के अभिलेख नम्बर 40, 42, 43, 47 और 5 में 
पाया जाता है। अभिलेख संख्या 705 और 08 में तस्वार्थसूत्र के कर्ता का नाम उमास्वाति भी आया है और गृद्धपिच्छ 
उनका बुसरा नाम बतलाया गया है | यथा - 


थीमानुमास्थातिरय गतीशस्तस्वार्थसूत्र प्रकटीचकार, 
यन्मुक्तिमागतिरणोद्यतानां पायेयमर्रध्य भ्वति प्रजानाम | 
१. साइना अरित, [| हैँ 86 


२, जैमशिलानिशसंराह, प्रथम भाग, से. 08, पृ. 270-।. 
है. बही, से, 43, पू. 40... , 





अत्सूक्तिरत्यानि भवम्ति लोके मुक्त्यक्ुनाभोहतमण्यनानि क्र. | 
यतियों के अधिपति श्रीमान्‌ उमास्वाति ने तत्त्वार्थसूत्र को प्रकट किया, जी मोक्षमार्ग के आचरण मेँ उच्ेति 
मुमुक्षुजनों के लिए उत्कृष्ट पाथेय हैं| उन्हीं का गृद्धपिच्छ दूसरा नाम है। इस गुद्धपिज्छाचार्थ के एक शिष्य बलाकपिच्छे 
थे, जिनके सूक्तिरेत्न मुकक्‍्त्यज्ञना के मोहन करने के लिए आभूषणों का काम देते हैं । 
इस प्रकार दिगम्बर साहित्य और अभिलेखों का अध्ययन करने से यह ज्ञात होता है कि तत्त्वार्थसूत्र के रचयिता 
गद्धपिज्छाचार्य अपरनाम उमास्यामी या उमतास्वाति हैं। 


कुछ विद्वानों ने तत्त्वार्थमूत्र का रचयिता आचार्य कुन्दकुन्द को माना है, किन्तु प. जुगलकिशोर मुख्तार ने उनकी 
आलोचना करते हुए लिखा है *- 


तत्त्वार्थसुत्र के रचयिता के सम्बन्ध में एक अन्य मत यह है कि वाचक उमास्वाति इस सूत्रग्रन्थ के रचयिता हैं | 
प. सुखलाल संधवी ने तत्त्वार्थसूत्र विवेचन की प्रस्तावना में वाचक उमास्वाति को तत्त्वार्थसूत्र का कर्त्ता माना है, 
गुद्धपिच्छ उम्रास्वाति को नहीं | वे कहते हैं कि गृद्धपिच्छ उम्रास्वाति नाम के आचार्य हुए अवश्य हैं, परन्तु उन्होंने 
तत्त्वार्थमृत्र या तत्त्वार्थाधिगम शास्त्र की रचना नहीं की है । उन्होंने इस सूत्रग्रन्थ का उल्लेख 'तत्त्वार्थाधिगम' शास्त्र के 
नाम से किया है, परन्तु यह नाम तत्त्वार्थमूत्र का न होकर उसके भाष्य का है ।' 


तत्त्वार्थाधिगमभाष्य की रचना के पूर्ब तत्त्वार्थसूत्र पर अनेक टीकाऐँ, लिखी जा चुकीं थीं। सर्वार्थसिद्धि का निम्न 
सूत्र तस्वार्थाधिगम भाष्य में कुछ परिव्र्धन के साथ पाया जाता है, जिससे भाष्य की सर्वार्थसिद्धि से उत्ततकालीनता 
अवगत होती है - 
क. मतिश्रुतयोरनिनिन्धों द्रव्येष्वसर्वपयविषु ।' 
ख. मतिश्रुतयो निबन्ध: सर्वद्रब्येष्वसर्वपययियु ।* 
यहाँ तत्वार्थाधिममभाष्य में सर्वार्थसिद्धि मात्य सूत्रपाठ की अपेक्षा द्रव्यपद के साथ विशेषण रूप से 'सर्व पद 
स्वीकार किया गया है, किन्तु जब वे ही भाष्यकार इस सूत्र के उत्तरार्ध को । /20 के भाष्य में उद्धृत करते हैं तो उसका 
रूप सर्वार्थसिद्धि मान्य सूजपाठ ले लेता है। यथा - 'अन्ाह - मतिश्रुतयोस्तुल्यविषयत्व॑ वक्ष्यति » ' द्रव्येष्बसर्वभययिधु 
इति ।** 
इससे ज्ञात होता हैं कि भाष्य के पूर्व तत्त्वार्थसूत्र पर सर्वार्थसिद्धि टीका लिखी जा चुकी थी और उसमें तत्त्वार्थसूत् 


अधा४८बानणपदणलारएइननततल0 3 सं रचा“ पके जले सदा फ परम पका धर िबलररंकीनदाकान, 

१. जैनशिलालेखसंग्रह़, प्रथम भाग, सं. 05, पृ, 98 

२. जैन साहित्य और इतिहास पर विशद प्रकांश, पृ. ॥02-5 
३. सर्वार्धसिद्धि, ! /26 

४. तस्तार्थोाधियमभाष्य, | /२27, 

५. वहीं, ।,/20, 
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का एक सूत्रपाठ निर्धारित किया जा चुका था। आचार्य सिद्धसेतगणि और आक्तार्य हरिभद्र ने भी तत्त्वार्थाधिगम भाष्यकार 
द्वारा उल्लिखित पाठ न स्वीकार करते हुए उसके उत्तरार्द्ध से सर्व पद क्यों छोड़ दिया है। यदि सर्व, पद की द्रव्य ' पद के 
विशेषण के रूप में आवश्यकता थी तो उन्होंने ऐसा करते समय ध्यान क्यों नहीं रखा ? गह एक ऐसा प्रश्न है, जिसको 
उपेक्षा नहीं की जा सकती । बहुत सम्भव है कि उन्होंन प्राचीन सूत्रपाठ की परम्परा को ध्यान में रखकर ही प्रधम अध्याय 
के 20 वें मूत्र के भाष्य में उसे दिया, जो सर्वार्थसिद्धि में उपलब्ध था । इससे विदित होता है कि तत्त्वार्थाघिगमभाष्य लिखते 
समय वाचक उमास्वाति के समक्ष सर्वार्थसिद्धि अथवा उसमें मान्य सूत्रपाठ रहा है | 


अर्थविकास की दृष्टि से विचार करने पर प्रतीत होता है कि तत्त्वार्थाधिगम भाष्य को सर्वार्थसिद्धि के बाद लिखा 
गया है। काल के उपकारप्रकरण में सर्वार्थसिद्धि में फःत्व और अपरत्व ये दो ही भेद किये गये हैं। जबकि तत्त्वार्थाधिगम 
भाष्य में उसके तीन भेद उपलब्ध होते हैं। अत एव प्रज्ञाचक्षु पं. सुखलाल जी का यह अभिमत, कि तत्त्वार्थसूत्रकार और 
तस्वार्थाधिगम भाष्यकार एक ही व्यक्ति हैं, समीचीन प्रतीत नहीं होता ! 


तस्वार्थसूत्र के दो सृत्रपाठ हो जाने पर भी ऐसे अधिकतर सूत्र हैं, जो दोनों परम्पराओं में मान्य हैं और उनमें भी 
कुछ ऐसे सूत्र अपने मूल रूप में उपलब्ध हैं, जितके रचयिता की स्थिति पर प्रकाश पड़ता है। पण्डित फूलचन्द्र जी शास्त्री 
ने ]. तीर्थकरप्रकृति के बन्ध के कारणों का प्रतिपादक सूत्र, 2. बाईस परीषहों का प्रतिपादक सूत्र, 3. केवलिजिन के !। 
परीषहों के सद्भाव का प्रतिपादक सूत्र और 4. एक जीव के एक साथ परीषहों का संब्याबोधक सूत्र, इन चार सूत्रों को 
उपस्थित कर तत्त्वार्थसत्र और त्त्वार्थाधिगम भाष्य के रचयिताओं को भिन्न-भिन्न व्यक्ति सिद्ध किया है |! 


पण्डित फूलचन्द्र जी ने उमास्वातिवाचकस्वोपज्ञसूत्रभाष्ये_ पद के पण्डित सुखलाल सघवी द्वारा दिये गये अर्थ की 
समीक्षा करते हुए लिखा है - _पण्डित जी, भाष्यकार और सूत्रकार एक ही व्यक्ति है, इस पक्ष में उसका अर्थ लगाने का 
प्रयत्न करते हैं, किन्तु इस पद का सीधा अर्थ है - उमास्वातिवाचक द्वारा बनाया हुआ सूत्रभाष्य | यहाँ 'उमास्वाति- 
वाचकोपज्ञ पद का सम्बन्ध सूत्र से न होकर उसके भाष्य से है | दूसरा प्रमाण पण्डितजी ने 9 वें अध्याय के 22 वें सूत्र की 
सिद्धसेनीय टीका उपस्थित कर दिया है - यह प्रमाण भी सन्देहात्पद है, क्योंकि सिद्धसेनगणि की टोका की जो प्राचौन 
प्रतियाँ उपलब्ध होती हैं, उनमें 'स्वकृतसूत्रसश्रिवेशमाश्रित्योक्तम्‌' पाठ के स्थान में 'कृतस्तन्र सूत्रसच्निवेशमाशरित्योक्तम्‌' 
पाठ भी उपलब्ध होता है। बहुत सम्भव है कि किसी लिपिकार ने तस्‍्वार्थसृत्र का वाचक उमास्वाति कर्तुत्व दिखलाने के 
अभिषप्राय से कृतस्तत्र' का संशोधन कर 'स्वकृत' पाठ बनाया हो और बाद में यह पाठ चल पड़ा ही ।' * 


अंत; त्तत््वार्थ अथवा तत्त्वार्थसूत्र और तत्त्वार्थाधिगमभाष्य दो पृथक-पथक्‌ रचनाएँ हैं। तत्त्वार्थ संबर्थिसिद्धि से 
पूर्ववर्ती और तत्त्वार्थाधिगमभाष्य उससे उत्तरवर्ती रचना है। अतएव तत्त्वार्थाधिगमभाष्य के कर्त्ता वाचक उमास्वाति रहे 
होगें, पर मूल तत्त्वार्थमृत्र के कर्ता गृद्धपिच्छाचार्य हैं। इस नाम का उल्लेख नौ वीं शताब्दी के आचार्य बीरसेन और 
विद्यानन्द जैसे आचार्यों के साहित्य में मिलता है। उत्तरकाल में अभिलेखों और ग्रन्थों में उमास्वामी और उमास्वाति इन दो 
नामों से भो इनका उल्लेख किया गया है। लगभग इसी समय श्वेताम्बर सम्प्रदाय में हुए सिद्धसेनगणि के उल्लेखों से 
?. सर्वार्थसिद्धि, प्रस्तावना, पृ. 65-8, 
२, कही, पृ. 68. 





३०, न्‍ | 
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तत्वायाधिसिम भाव्य का रचबिता वाचक उमास्वाति को माना गया और इन्हें ही तत्वार्थसूत्र का रजयिता भी जता चियो' 
गया। पर मूल और भाष्य दोनों का अन्त: परीक्षण करते पर वे दोनों पथक्‌ - पृथक दो विभिन्नकालीन कर्लुक सिद्ध कोले हैं; 
जैसा कि ऊपर के विवेचन से प्रकट है | 

परम प्रभावक आचार्यों की परम्परा में उम्तास्वामी एक ऐसे आचार्य हुए हैं, जिनको दिगम्बर और श्वेताम्बर दोनों 
समानभावेन सम्मान देते हैं और इन्हें अपनी-अपनी परम्परा का मानने में गौरव का अनुभव करते हैं। 


दिगम्बर परम्परा में गुद्धपिच्छ, उमाल्वामी और उम्रास्काति तीनों नाम प्रचलित हैं। श्वेताम्बर परम्परा में केवल 
उमास्वाति नाम ही प्रसिद्ध है | 





उमास्वामी ऐसे युग का प्रतिनिधित्व करते थे जब्न संस्कृत भाषा का मूल्य बढ़ रहा था। जैनेतर सघो में उच्चकोष्टि 
के संस्कृत ग्रन्थों का सृजन हो रहा था | जैनशासन में भी जैन संस्कृत विद्वानों की अपेक्षा अनुभूत होने लगी थी, इस 
आवश्यकता की सम्पूर्ति में उमास्वाति जैसे उच्चकोटिक विद्वानू की उपलब्धि जैनसंघ में हुई । 


आचार्य उमास्वामी बेजोड़ सग्राहक थे । जैन तत्त्व के संग्राहक आचार्यों में उमास्वामी सर्वप्रथम हैं । उनके 
तत्त्वार्थसृत्र में जैनदर्शन से सम्बन्धित प्राय: सभी विषयों का अनुपम सग्रह प्राप्त होता है। आगमवाणी का यह अपूर्वसार 
ग्रन्थ है। आचार्य उमास्वामी की इसी मेघा से प्रभावित होकर आचार्य हेमचन्द्र ने कहा - 'उप उमास्वाति संग्रहीतार: 
जैन तत्त्व के संग्राहक आचार्यों में उमास्वामी अग्रणी हैं। 
गुरुपरम्परा : 

गृद्धपिच्छाचार्य किस अन्वय में हुए यह विचारणीय है। नन्दिसंघ की पट्टावली और श्रवणबेलगोला के अभिलेखों से 
यह प्रभावित होता है कि गृद्धपिच्छाचार्य आचार्य कुन्दकुन्द के अन्वय में हुए हैं। नन्दिसंघ की पद्टावलि विक्रम के 
राज्याभिषेक से प्रारम्भ होती है। वह निम्न प्रकार है - 


), भद्रबाहु द्वितीय (4), 2. गुप्तिगुप्त (26), 3. माघनन्दि (36), 4. जिनचन्द्र (40), 5. कुन्दकुन्दाचार्य (49), 
6, उमास्वामी (0), 7. लोहाचार्य (42), 8, यश।कीर्ति (453), 9. बशोनन्दि (2!), ।0, देवनन्दि (258), ।।. 
जयनन्दि (308), ।2. गुणनन्दि (358), 3. वज़नन्दि (364), ।4. कुमारनन्दि (386), ।5. लोकचन्द (427), 6. 
प्रभाचन्द्र (453), ।7. नेमिचन्द्र (472), 8. भानुनन्दि (487), 9. सिंहनन्दि (508) , 20, वसुनन्दि (525) , 2), वीरनन्दि 
(53) , 22, रत्ननन्दि (56), 23. माणिक्यनन्दि (585), 24. मेधचन्द्र (60), 25. शान्तिकीर्ति (627), 26, मेरुकीर्ति 
(642)]' 

उपर्युक्त पट्ठावलि में आया हुआ गुप्तिगुप्त का नाम अर्हद्बलि के लिये आया है। अन्य प्रमाणों से सिद्ध है कि 
नन्दिसंध की स्थापना अर्हदूबलि ने की थी और इसके प्रथम पट॒धर आचार्य माधनन्दि हुए | इस क्रम से गृद्धपिच्छ नन्दिसंध 
के पट्ट पर विराजमान होने वाले आचार्यों में चतुर्थ आते हैं और इनका समग्र वीर निर्वाण संबत्‌ 57] सिद्ध होता है। भतएव 
२. जैनसिद्धान्तभात्कर, भाग ।, किरण 4, पृ. 78. 





मृद्धपिच्छ के गुर का ताम कुम्दकुम्वाचार्य होना चाहिए। श्रवणबेलगोला के अभिलेख नं. 08 में गृद्धपिच्छ उमास्वामी का 
शिष्य बलाकपिण्छाचार्य को बतलाया है। अत: इनके शिष्य बलाकपिच्छ हैं। 


तस्वार्थसूत्र के निर्माण में आचार्य कुन्दकुन्द के ग्रन्थों का सर्वाधिक उपयोग किया गया है। आचार्य कुन्दकुन्द ने 
अपने पंचास्तिकाय में द्रव्य का लक्षण बताते हुए लिखा है - 


दग्ब॑ सललवक्‍खणियं उप्पादव्वयधुवतसंजुत्त | 
गुणपज्जयासयं वा ज॑ त॑ भण्ण॑ति सब्वण्हू | 
इस गाथा के आधार पर तत्त्वार्थसूत्र में तीन सूत्र उपलब्ध होते हैं। ये तीनों सूत्र क्रमश: गाथा के प्रथम, द्वितीय 
और तुतीय पाद हैं - 


!, संदद्रव्यलक्षणम्‌ | 
2. उत्पादव्ययधौव्ययुक्त संत्‌ ।' 
3. गृणपर्ययवद्‌ द्रव्यम्‌ ।' 
चूंकि गृद्धपिज्छ ने आचार्य कुन्दकुन्द का शाब्दिक और वस्तुगत, दोनों रूप से अनुसरण किया है, अत: आश्चर्य 


नहीं कि गृद्धपिच्छ के गुरु आचार्य कुन्दकुन्द ही हों। श्रवणबेलगोला के उक्त अभिलेखानुसार गृद्धपिच्छ के शिष्य बलाकपिच्छ 
हैं। इनकी गणना नन्दिसंघ के आचार्यों में है | 


यश्पि श्वेताम्बर विद्वानों ने उमास्वामी की गुरु-परम्परा को श्वेताम्बर सम्मत गुवविली से सबद्ध माना है । 
पण्डित सुखलाल जी ने इन्हें ही तन्‍्वार्थाधिगम भाष्य का कर्त्ता मानकर उच्चैर्नांगर शाखा का आचार्य माना है और यह 
शाखा कल्पसूत्र की स्थविरावलि के अनुसार आर्य शान्तिश्रेणिक से निकली है। आर्य शान्तिश्रेणिक आर्यसुहस्ति से चौथी 
पीढ़ी में आते हैं तथा वह शान्तिश्रेणिक आर्यवज़ के गुरु आर्य सिंहगिरी के गुरुभाई होने से, आर्यवज़् की पहली पीढ़ी में 
आते हैं। तत्त्वार्थाधिगमभाष्य की प्रशस्ति में वाचक उमास्वाति ने अपने को शिवश्री नामक बाचक मुख्य का प्रशिष्य और 


एकादशांगवेत्ता धोषनन्दि श्रमण का दीक्षा शिष्य तथा प्रसिद्धकीर्ति वाले महायाचकश्रमण श्री मुण्डपाद का विद्याप्रशिष्य 
बतलाया है |* 


पण्डित जुगलकिशोर जी मुख्तार आदि ने उमास्थाति को दिगम्बर परम्परा का माना है, वे भाष्य को स्वोपञञ 
मानने के पक्ष में नहीं है | 


१, पंचास्तिकाध, गाथा 40. 
२. तस्वार्थसूत्र, 5,/29, 

हैं, वही, 5,/ 30. 

४. वहीँ, ६//38, 

७ 








लस्‍्यार्थाधिगमभाष्य वी कारिकाओं में प्राप्त नन्‍्हन्त प्रधान नोमों के आधार पर तथा कई सैद्धाश्लिक अस्मिता 
के आधार पर पशिकित नाघूंदाम प्रेमी जी ने आचार्य उस्ास्वाति का सम्बन्ध -यापतीय संघ परम्परा के साथ अनुमानित फिंग्रा 
है।' ' 
मैसूर नगर तालुका के 46 नं. के शिलालेब्न में एक श्लोक आया है - 


तस्‍्वार्थसूत्र कततरिमुमास्वांतिभुनीश्वरम्‌ । 
शतकेवलिदेशीयं वन्दे5हं मुणमन्दिरम | 
इस श्लोक में श्रुतकेवलिदेशीय' विशेषण आचार्य उमास्वाति के लिए प्रयुक्त हुआ है। यही विशेषण यापनीय संघ 
के अग्रणी वैयाकरण शाकटायन के साथ भी आया है। इस आधार से भी उमास्थाति यापनीय संघ की परम्परा से सम्बन्धित 
सिद्ध होते हैं ।* 


श्वेताम्बर विद्वान्‌ धर्मसागर जी की पट्ावलि से प्रज्ञापनासूत्र के रंजनाकार श्यामाचार्य के गुरु हादितगोत्रीय स्वाति 
को ही तत्त्वार्थ रचनाकार उमास्वाति मान लिया है।' यह उमास्वाति के नाम के अर्धाश की समानता के कारण भ्राल्ति पैदा 
हुई संभव है। 


उमास्वाति और स्वाति दोनों का गोत्र भी एक नहीं है। स्वाति हारितगोत्रीय थे ।' उमास्वाति का गोत्र कोभीषण 
माना गया है |" 


श्रवणबेलगोला के 65 न. के शिलालेख में प्राप्त उल्लेखानुसार उमास्वाति आचार्य कुन्दकुन्द के अन्वय में हुए हैं। 
किन्तु इस शिलालेख के आधार पर आचार्य कुन्दकुन्द और उमास्वाति का साक्षात्‌ गुर-शिष्य सम्बन्ध सिद्ध नहीं होता | 


अभूदुमास्वातिमुनीश्वरो 5सावार्च शब्दों त्तरगृद्धपिष्छ : | 
तदन्वये तत्सदृशों 5स्ति मान्यस्तात्कालिकाशेबपदार्थवेदी ॥' 


इन उल्लेखों से प्रकट है कि आचार्य गृद्धपिच्छ आचार्य कुन्दकुन्द के उत्तराधिकारी थे | मेरे अभिमत से दोनों के 
नाम के साथ 'गुद्धपिज्छ' शब्द का जुडा होना को इंगित करता है कि आचार्य कुन्दकुंन्द का विशेषण आचार्य उमास्वामी 
के साथ जुड़ गया अथवा आचार्य उमास्वामी की महानता के कारण उनका विशेषण आचार्य कुन्दकुन्द्र के साथ भी प्रयोग 
किया जाने लगा है। दोनों में से किसी भी अभिमत को स्वीकार करने में कोई बाधा नहीं आती, फिर भी विद्वज्जन इसका 
उचित निधधरिण कर निष्कर्ष पर पहुँच सकते हैं। 
१, तत्त्वार्थसूत्र परिचय, पं, सुखलाल संघवी, 


२. जैन साहित्थ और हतिहास, पृ. 533. 

३. मैसूरनगर सालुका, शिलालेख सं. 46] . 

४. हादियगोत साहं जे, ।5५. 

५. कौभीषणिना स्वातितनमेन, 3. (तस्वाथर?धिगमभाष्य कारिका) 
६. जैन शिलामिसलंग्रह, भागे ।, सं, 43. 





समस संकेत : " 
आचार्य गृद्धपिच्छ का समय निर्धारण नन्दिसंघ की पट्टावली के अनुसार वीर निर्वाण सम्बत्‌ 57), जो कि शिक्रम 
संवत्‌ 0। आता है। 'विद्वज्जनबोधक में तिम्नलिखित पद्म आता है - 


वर्षसप्तशते जैव सप्तत्या च विस्मृती । 
उमास्वामिमुनिर्णातः कुन्दकुन्दस्तवैव थे ||! 
अर्थात्‌ वीर निर्वाण सवत्‌ 770 में उमास्वामी मुनि हुए तथा उसी समय कुन्दकुन्दाचार्य भी हुये | नब्दिसंघ की 
पट्टावलो में बताया है कि उमास्वामी 40 वर्ष 8 माह आन्नार्य पद पर प्रतिष्ठित रहे | उनकी आयु 84 वर्ष की थी और विक्रम 
संबत्‌ 42 में उनके पट्ट पर लोहान्षार्य द्वितीय प्रतिष्ठित हुए । प्रो. हार्नले', डा. पिटर्सन' और डा, सतीशबन्द्र' ने इस 
पट्रावली के आधार पर उमास्वाति को ईसा की प्रथम शताब्दी का विद्वान्‌ माना है | 


“विद्ृज्जनबोधक' के अनुसार उमास्वाति का समय विक्रम संवत्‌ 300 आता है और यह पट्टावली के समय से ।50 
वर्ष पीछे पड़ता है | 


इन्द्रनन्दि ने अपने श्रुतावतार में 683 वर्ष की श्रुतधर आचार्थो की परम्परा दी है और इसके बाद अंगपूर्व के 
एकदेशधारी विनयधर , श्रीदत्त और अर्हद्दत्त का नामोल्लेख कर नन्दिसंघ आदि सघों की स्थापना करते वाले अईद्बलि का 
नाम दिया है। श्रुतावतार में इसके पश्चात्‌ माघनन्दि, धरसेन, पुष्पदल्त और भूतबलि के उल्लेख हैं। इसके बाद कुन्दकुन्द 
का नाम आया है। अत: आचार्य गृद्धपिच्छ आचार्य कुन्दकुन्द के पश्चात्‌ अर्थात्‌ 683 वर्ष के पश्चात्‌ हुए हैं। यदि इस अस्तर 
को १00 वर्ष मान लिया जाये, तो वीर निर्वाण संवत्‌ 783 के लगभग आचार्य गृद्धपिच्छ का समय होगा | 


बद्यपि श्रुतधर आच्रार्यों की परम्परा का निर्देश धवला", आदिपुराण', नन्दिसंघ की प्राकृत पट्टावली* और 
त्रिलोकप्रशप्तिः आदि में आया है, पर ये सभी परम्पराएँ 683 वर्ष तक का ही निर्देश करती हैं। इसके आगे के आचार्यों का 
कथन नहीं मिलता । अतएब श्रुतावतार आदि के आधार से गृद्धपिच्छ का समय निर्णोत नहीं किया जा सकता है। 


मस्लवादी के नयत्रक्र और उसकी टीका में तत्त्वार्थसूत्र और भाष्य के उद्धरण हैं। मल्‍्लवादी वीर निर्वाण संवत्‌ 884 
में विद्यमान थे, अत: उमास्वाति का समय इनसे पूर्व का है। 


(, विद्वज्जनजोधक, 

२. “जात था, 2, 9 34] , 35]. 

३. जिहट7895 00070" जा 5 शांत जै॥आएडटा ए5, ? ४५]. 
४. करिड09 जे एी8 ०१8२० 50०० जवातांशा .080, ? 8,9, 

५, घबला, पु. ५ /।%0. 

६. आविपुराण, 2 /37. 

७. मैन सिद्धास्त भास्कर, भाग |, किरण 4, पृ. 7!, 

८, तिलोकप्रशप्सि, 4/490-५. 





पं, सुक्षलाल जो ने तस्‍्तवार्थसूत्र विषेयन की प्रस्तावना5 में विविध शोध विन्दुओं के आधार पर वाचक उमास्वाति 
का प्राचीन से प्राचीन समय वीर निर्वाण की ६ बी (विक्रम की प्रथम ) और अर्वाचीन से अरवधिीन समय वीर निर्वाण संवल्‌ 





डॉ. ए. एन. उपाध्ये ने बहुत ऊ हापोह के पश्चात्‌ आचार्य कुन्दकुन्द के समय का निर्णय किया है और जिससे 
गृद्धपिच्छ, आचार्य कुन्दकुन्द के शिष्य प्रकट होते हैं। उपाध्ये जी के अनुसार कुन्दकुन्द का समय ईसा की प्रथम शताब्दी 
के लगभग है । अत: गृद्धपिच्छाचार्य उसके पश्चात्‌ ही हुए हैं। 

आचार्य कुन्दकुन्द का समय निर्णीत हो जाने के पश्चात्‌ आचार्य गृद्धपिच्छ का समय पट्टावलियों और शिलालेखों 
में आचार्य कुन्दकुन्द के पश्चात्‌ गृद्धपिच्छ का नाम आया है। अतएवं इनका समय ईस्वी प्रथम शताब्दी का अन्तिम भाग 
और द्वितीय शताब्दी का पूर्वभाग घटित होता है। 

निष्कर्ष यह है कि पद्टावलियों, प्रशस्तियों और अभिलेश्नों के अध्ययन से गृद्धपिच्छ का समय ईस्वी सन्‌ द्वितीय 
शताब्दी प्रतीत होता है । 
ग्रन्थ : 

आचार्य गृद्धपिच्छ प्रणीत तस्वार्थसूत्र उनकी सर्वमान्‍्य रचना है और दिगम्बर तथा श्वेताम्घर दोनों एकमत 

हो यह मानते हैं। 

श्वेताम्बर अभिमत यह भी स्वीकार करता है कि आचार्य उमास्वाति ने अनेक ग्रन्थों की रचना की है। आचार्य 
वादिदेवसूरि ने उन्हें 500 ग्रन्थों का रचनाकार निरूपित किया है। यथा - 

पंचशतीप्रकरणप्रणयनप्रवीणैरत्र भगवदुमास्वातिवाचक मुख्य: ' 

साथ ही जम्बूद्ीपसमासप्रकरण, पूजाप्रकरण, श्रावकप्रज्ञप्ति, क्षेत्रविचार, प्रशमरतिप्रकरण आदि रचनाएँ 
श्वेताम्बर सम्प्रदाय में उनके नाम से प्रसिद्ध हैं। परन्तु दिगम्बर सम्प्रदाय में उनकी केवल एक ही रचना तत्त्वार्थसृत्र मानी 
जाती है। आचार्य गृद्धपिच्छ उमास्वामी द्वारा रचित अन्य कोई ग्रन्थ इस सम्प्रदाय में उपलब्ध नहीं है | 


>नाया/ंगनकारपरीकाप९रदरफालाअक2४५७ ३०० कव्द काकान2पथ ६4 उभर कक लाउन पावन कप 


१. स्याद्राद रत्वाकर, वादिदेवसूरिकृत, - 





तत्यार्थसूत्र की व्याख्याओं का वेशिष्टव्य 


* डी. राकेश जैन, 


जैन साहित्य में संस्कृत भाषा की आद्य रचना का श्रेय प्राप्त करने वाला ग्रन्थ है तत्त्वार्थपृत्र | इसका महत्त्व मात्र 
इसके लिए ही नहीं, अपितु इसमें जिनागम के मूल तत्वों का संक्षेप व सुग्राह्म शैली में विवेचन होने से यह जैन साहित्य का 
विशेष सम्मानप्राप्त ग्रन्थराज है। इसके लगभग साढ़े तीन सौ स्‌त्री में करणानुयोग, द्रव्यानुयोग एवं चरणानुयोग का सार 
समाया हुआ है। सर्वाधिक विशेषता की बात तो यह है कि यह प्रत्येक सम्प्रदाय में मान्य है। इसी कारण इस पर सभो 
सम्प्रदायों में अनेक टीकाओं की रचनाएँ हुईं | इसके महत्त्व को ख्यापित करने के लिए यह कहना भी अपर्याप्त ही लगता 
है कि जैसे सनातन धर्म में गीता, मुस्लिम में कुरान एवं ईसाई में बाइबिल का महत्त्व है लगभग वही महत्व जैनध्वर्म में 
इसका है। कारण, उपमित ग्रन्थों में सारभूत सिद्धान्तों का सम्पूर्ण कथन नहीं है, जबकि तत्त्वार्थसूत्र में वह सब भी) 
इसका महत्त्व इसलिए भी है कि इसके आधार पर अनेक ग्रन्थों की रचनाएँ हुई | इसका उपयोग कृतिकारों ने 
अपनी अपेक्षा के अनुसार पर्याप्त किया है| संक्षेप में यदि कहा जाये तो इतना ही कहना पर्याप्त है कि इसमें गागर में 
साथर' समाते वाली कहावत चरितार्थ हुई है | हि 
सर्वार्भथसिश्धि - पक 
पाँचवी शताब्दी में इस धरा को सरस्वती के प्रसाद से मण्डित करने वाले आचार्य पृज्यपाद की ज्ैस्चार्थ पर 
सर्वप्रथम प्राप्त होने वाली इस टीका का नाम तत्त्वार्थवृत्ति है। किन्तु वर्तमान में इसे सर्वार्थसिद्धि के नाम से जाना जाता 
है। जबकि इसके पुष्पिका वाक्य एवं प्रशस्ति में प्राप्त श्नोक से इसके तस्तवार्थवृत्ति नाम की ही सूचना मिलती है। यथा- 
स्वगपिवर्गश्ुख्रमाप्तुमनोभिरायैं- 
जैनेन्द्रशासनवरामृतसारभूता । 
सर्वार्धसिद्धिरिति सद्भिरूपात्तनामा, 
तत्वार्थकृत्तिरनिश मनसा प्रधार्या ॥ ? ॥' 


इसी श्लोक में तस्चार्थवृत्ति के विशेषण रूप में दिये गये सवर्थिसिद्धि के कारण मालूम होता है इसका नाम 
स्वर्धिसिद्धि भी प्रचलित हो गया। इसके नामकरण का कारण लिखते हुए उन्होंने स्वय लिखा है - 


तत्त्वार्थवृत्तिमुदितां विदितार्थतत्वा:, 
शुण्वन्ति ये परिप्ठन्ति च धर्मभकक्‍त्या । 


कडेबआधक द्रमसानुक/ कमर आज नप्ारपरंप कादर उप तर दाम फल कफ 
रै ह् म्र दि, प्रशस्ति हृ 
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हंसते के परमसिद्धितुलांमता वै- हे ६५ 

' ' अत्यिमिरेश्वरतुखेषु किमेत्ति काच्यम्‌ | ?॥/ 0 

अर्थात्‌ अर्थ के सार को ज्ञात करने के लिए जो व्यक्ति धर्म-भक्ति ले तत्त्वार्थवत्ति को पढ़ते और सुनते हैं वे 
परमस्रिद्धि के सुखरूपी अमृल को हस्तगत कर लेते हैं, तब चक्रवर्ती और इन्द्रपद के सुख के विषय में तो कहना ही 
क्‍या! 

किन्तु आश्चर्य की बात यह है कि प्रशस्तियुक्त इस ग्रन्थ में टीका के कर्त्ता का कोई नामोल्लेख जहीं हुआ। फिर 
भी इसके कर्ता का उल्लेख अन्यस्रोतों से उपलब्ध हो जाता हैं। यथा - श्रवणबेलगोल के जैन शिलालेख़ों में इसका उल्लेख 
है | अत: यह स्पष्ट रूप से मान्य है क्रि यह टीका आचार्य पूज्यपाद अपर ताम देवनन्दि की ही है । 


इस वृत्ति में तत्त्वार्थसूत्र के प्रत्येक सूत्र और उसके प्रत्येक पद का निर्वचन या विवेचन एवं शका-समाधानपूर्वक्र 
किया गया है। टीका ग्रन्थ होने पर भी इसमें मौलिकता अक्षुण्ण है। इसमें निर्धारित किये गये पारिभाषिक शब्दों के लक्षण 
आरातीय आबचार्यों के द्वारा ब्रह्मगाक्‍्य की तरह प्रयुक्त हुए हैं। आपके द्वारा संस्कृत भाषा के जिस परिनिष्ठित रूप को 
प्रयुक्त किया गया है उससे तत्कालीन संस्कृत भाषा के विकास की तो जानकारी मिलती ही है, साथ ही उस भाषा पर 
आपके असाधारण अधिकार का परिचय भी होता है | आपकी सुसंस्कृत एवं कान्त पदावलि जहाँ आपके पाण्डित्य की 
परिचायक है, वहीं नवम अध्याय में प्रयुक्त दीर्घसामासिक एवं माधुर्यपूर्ण वाक्यरचना प्रमेय से आप्लावित रससिक्तता के 
अन्यतम उदाहरण हैं | 


आचार्य पूज्यपाद ने सूत्रकार की तरह इस वृत्ति का निर्माण किया है। उनकी परिभाषायें अल्पाक्षर, असन्दिस्ध 
और सारभूत हैं| उन वाक्यों में सिद्धान्त की गूढता एवं दार्शनिक गाम्भीर्य के साथ व्याकरण की सुसंगतता दर्शनीय है। यही 
कारण है कि इसके लगभग प्रत्येक पद को आचार्य अकलंकदेव ने वार्तिक रूप में ग्रहण कर उनकी विशद व्याख्या की है। 


इसमें अनेक मौलिकताएँ एवं विशेषताएँ उपलब्ध हैं, प्रत्येक अध्याों में संश्लिष्ट | उन सभी विशेषताओं का 
निरदर्शन करा पाना लेख जैसे छोटे स्थल पर संभव नहीं है । अतः एक-दो विशेषताएँ ही देना उचित होगा । यथा 


औपशमिक सम्यक्‍्त्व की प्राप्ति के लिए सात या पॉच प्रकृतियों का उपशम बतलाबां गया है। लेकित वह किस 
तरह होता है इसके उत्तर में आचार्य पूज्यपाद कहते हैं कि ०“ *काललब्ध्यादिनिमित्तत्वात्‌” अर्थात्‌ काल लब्धि आदि 
के निमित्त से होता है। जहाँ आगम में इनके लिए पाँच लब्धियों का विवरण मिलता है वहीं यहाँ पर काललब्धि को प्रमुख 
माना गया है। , 


इसके साथ ही आचार्य पृज्यपाद ने जातित्मरण आदि कतिपय कारणों की व्याख्या भी की है नो धवलां आदि में 
होते हुए भी सर्वत्र नहीं हैं 

आचार्य पूज्यपाद की दृष्टि में हिंसा और अहिंसा की परिभाषा मात्र क्रियात्मक ने होकर भावात्मक॑ है। इसीलिए 
उन्होने इसके विवेचन में पर्याप्त रस लिया हैं साथ ग्रन्थान्तरीं की कारिफायें भी उद्धृत की हैं। उन्होंने अपने विवेचन में स्पष्ट 
किया है कि जहाँ प्रमत्तयोग है वहाँ प्राणी का घात न होने पर भी हिंसा है, क्योंकि वहाँ भाव रूप में हिंसा मौजूद है | 


१. से. सि. गशस्ति, २ ह 
२. से. सि. २/ ३. । 





आचार्य पूज्यपाद ने तत्त्वार्थवृत्ति अर्थात्‌ सवर्थिसिद्धि में मिथ्यात्व के पाँच भेदों का कथन करते हुए पुरुषाद्वैत एवं 
श्वेताम्जरीय निर्रन्‍्थ-सग्रत्थ, केवली-कंवल्ाहार तथा स्त्री-मुक्ति आदि की मान्यताओं को विषरीत मिथ्यात्व कहा है।' 


इन जैसी अनेक विशेषताओं के भण्डार स्वरूप आचार्य पूज्यपाद की तस्वार्थवृत्ति एवं स्वयं पूज्यपाद जैन साहित्य 
के विशाल गगन के उन ज्योतिर्मान नक्षत्रों में से हैं, जो अपनी ही दीपि से भास्थत हैं और उनका प्रकाश मोहाच्छश्न 
जिज्ञासुओं को उचित एवं पर्याप्त मार्गदर्शन कराने में समर्थ है| 
तत्तार्थ भाष्य- 

यह वह कृति है जिसे आज भी श्वेताम्बर मतानुयायी आचार्य उमास्वाति की स्वोपज्ञ टीका मानते हैं। किन्तु प॑. 


कैलाशचन्द्र शास्त्री ने अनेक सन्दर्भों पर विचार करते हुए इसे संदिग्ध ही माना है। जैसा कि उनका कथन है - भाष्य की 
स्वोपशता सन्दिर्ध है ।' 


इन्हीं के मत से इसे आचार्य पृज्यपाद एवं आचार्य अकलंकदेव के बाद की रचना माना जाना चाहिए। कारण 
इसके अन्त:परीक्षण से ज्ञात होता हैं कि इसमें आचार्य अकलकदेव के अनेक सन्दर्भों का यधावत्‌ या किश्चित्‌ परिवर्तन के 
साथ शब्दश: अनुकरण किया गया है | जिसके उदाहरण भी उन्होने प्रस्तुत किये हैं| 


भाष्य के परिशीलन से ज्ञात होता है कि भाष्यकार तैद्धान्तिक एव आगमिक ज्ञान में निपुण थे । इन्होंने सूत्रों का 
साधारण अर्थ करने के साथ-साथ जहाँ आवश्यक प्रतीत हुआ वहाँ सम्बद्ध आगमिक या सैद्धान्तिक विषयों का विवेचन 
किया है। कतिपय सूत्रों की उत्थानिका न होने से अर्थ को स्पष्ट करने में कठिनाई प्रतीत हुई है। कहीं-कहीं तो उनका 
सामंजस्य भी बिगड़ गया है | 
तत्थार्थबारतिक - 

अपनी कृतियों के माध्यम से अपनी पहचान स्थापित करने वालों में आचार्य अकलंकदेव का नाम अग्रगण्य पंक्ति 
में समाविष्ट है। आप जैन वाइमय के उन दीप्तिमान प्रकाशपुंजों में परिगणित होते हैं, जिनकी आभा से जैन दार्शनिक 
साहित्य कीर्तिमान स्थापित कर सका | सातवीं-आठवीं शताब्दी के इन जैसा प्रखर तार्किक एवं दार्शनिक अन्य नहीं 
हुआ। बौद्धदर्शन में घर्मकीर्ति को जो सम्मान प्राप्त है वही सम्मान आचार्य अकलंकदेव को जैनदर्शन में प्राप्त है। न्याय 


एवं दर्शन के क्षेत्र में तत्कालीन प्रचलित विवादों के समाधान देने में जो महारत आपने हासिल की, वह अनुपम है। आपकी 
अनेक कृतियों में एक तस्वार्थवार्तिक नाम से है। 


ग्रन्थ के नामकरण का श्रेय स्वयं कर्ता को हो है, वे आद्य श्लोकों में एकत्र लिखते हैं - 'वक्षये तत्त्वार्वार्तिकम्‌' "जो 
सार्थक है | इसका अपर नाम तस्वार्थराजवार्तिक रूप में भी जाना जाता है | इस ग़न्थ में आपने वार्तिकों का निर्माण कर 
उस पर भाष्य भी स्थयं ही लिखा है । 


: इस तस्वार्थवार्तिक में तस्‍्वार्थसूत्र के विषय के समान ही सैद्धान्तिक एवं दार्शनिक विषयों का प्ररूपण है। यहां 
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प्रथम और पंचम अध्यायों में ज्ञान एवं द्रब्ध की विशेष चर्चा करने से दार्शीनिकता का आधिका सैसाविशित/ही' गंगा 
है | इसके प्रत्येक अध्याय के दार्शनिक विषय वाले प्रत्येक सूत्र की ज्यास्या लिखते सम उन्होंने 'अनेकान्तात्‌' जैसे वार्तिक 
से दार्शनिक समाधान प्रस्तुत करने की कुशलता प्रदर्शित की हैं । 


सर्वार्धसिद्धि को आधार घनाकर ही तस्वार्थवार्तिक का भव्य प्रासाद निर्मित हो सका है। इस प्रासाद का आधार 
भी नव-नूतनता से आप्लावित है। विशेषता यह है कि सर्वार्थसिद्धि में जिन दार्शनिक चर्चाओं की स्थान नहीं मिल पावा 
है ये वो इसमें सामिल हैं ही, साथ ही वे विषय भी यहाँ संयोजित हैं जो उनके समय लक चर्चित हो रहे थे | यथा - 
सवर्थिसिद्धि में साम्रिभातिक भावों की चर्चा हो नहीं है। जबकि श्वेताम्जर आगमों से इनका उल्लेख है| इसे स्पष्ट किया 
गया है कि यह कोई पॉँच से अतिरिक्त भाव नहीं है। अपितु इसे मिश्र नाम के भाव में ही अन्तर्गर्भित समझना चाहिए।' 
आचार्य अकलंकदेव इतना ही कह कर शान्त नहीं होते अपितु उन साक्निपातिक भावों के भेद को प्रकट करने वाली एक 
कारिका प्रस्तुत कर उनके भेदों को स्पष्ट कर दिया है। 


इस ग्रन्थ की विशेषताओं के विषय में जैनदर्शन के प्रज्ञापुलष प. सुखलाल संघवी ने लिखा है - 'राजवार्तिक और 
श्लोकवार्तिक के इतिहासज्न अभ्यासी को मालूल पड़ेगा कि दक्षिण हिन्दुस्तान में जो दार्शनिक विद्या और स्पर्धा का समय 
आया और अनेकमुख पाण्डित्य विकसित हुआ, उसी का प्रतिबिम्ब इन दोनों ग्रन्थों में है। प्रस्तुत दोनों बार्तिक़ जैनदर्शन 
का प्रामाणिक अभ्यास करने के पर्याप्त साधन हैं | इनमें राजवार्तिक' का गद्य सरल और विस्तृत होने से तस्‍्वार्थ के 
सम्पूर्ण टीकाग्रन्थों की गरज अकेला ही पूर्ण करता है। ये दो बार्तिक नहीं होते तो दशवीं शताब्दी तक के दिगम्बर साहित्य 
में जो विशिष्टता आयी, और उसकी जो प्रतिष्ठा बेंधी वह मिश्चय से अधूरी ही रहती |” 


राजवार्तिक के विषय प्रतिपादन की विशेषता का निदर्शन कराने के लिए ऐसे उदाहरण लिये जा सकते हैं - 


प्रमाणनयार्पणाभेदात्‌ - एकास्तो द्विविध: - सम्यग्रेकान्तो मिथ्यैकान्त इति। अनेकान्तो5पि द्विविध: - 
सम्यगनेकान्तो मिथ्यामेकान्त इति। तत्र सम्यगेकान्तो हेतु विशेषसामथ्यपिक्ष: प्रमाणप्ररूपितार्थकदेशादेश: | एकास्माव- 
धारणेन अन्याशेषनिराकरणप्रवणप्राणिधिरमि थ्यैकान्त: | एकत्र सप्रतिपक्षानेकध्र्मस्वरूपनिरूपणों युक्‍त्यागमाभ्यामविरुद्ध: 
सम्यगनेकान्त: । तदतर्स्वभाववस्तुशन्य परिकस्पितानेकात्मकं केवल वाम्बिज्ञानं मिध्या5नेकान्त: । तत्र सम्यगेकान्तो 
नय श्त्युच्यते | सम्यगनेकान्त: प्रमाणम्‌। नयार्पणादेकान्तो भवति एकनिश्चयप्रवणत्वात्‌, प्रमाणार्पणादतेकान्तो भवति 
अनेकनिश्चयाधिकरण त्वात्‌ ।' 


आचार्य अकलंकदेव द्वारा रज्षित गद्य वार्तिक की वह विशेषता है कि जहाँ उन्होंने सर्वार्थसिद्धि के वाक्यों को 
वार्तिक के रूप में समाहित किया है वहीं नवीन वारतिकी का निर्माण भी किया है। इस ग्रन्थ का पाठक यह प्रतोति ही नहीं 
कर पाता कि वह प्रकारान्तर से सर्वार्थसिद्धि का भी अध्ययन कर रहा है। उन दोनो प्रकार के वार्तिकों पर व्याख्या या भाष्य 
भी लिखा है | इसी कारण इसकी पुण्पिकावाक्यों में इसे तस्णार्थवार्शिकम्यास्यानाशकोर जैसी संज्ञा प्रदान 'की गयी 
है। 





इसके विभाजन को अध्यायों के अन्दर भी भाहिक़ के माध्यम से किया गया है | 
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१, तत्वार्थवार्तिक, २,//७,//२१-२ 
२. तल्वार्थसृत्र, प्रस्तावला, पृ, 3८-९ 
?., तस्‍्वार्थवार्तिक ! /६, 





आचार्य सिद्धसेन गणि द्वारा रचित तत्वार्थभाष्य की टीका का नाम तत्त्वार्थभाष्यवृत्ति है। आप आठवीं शताब्दी 
कै पूर्वार्द में इस धरा को आपने साल-चारित्र एवं तप से सुशोभित कर रहे थे। आप सिद्धान्तमर्मज्ञ, विश्रुत एवं प्रतिभासम्पन्न 
थे। गन्धहस्ती' के नाम से आपकी इस दृत्ति के अनेकन्न उद्धरण प्राप्त होते हैं। यह वृहत्काय वृत्ति है। इनकी ही एक अन्य 
बृत्ति जो आाचारांग पर है अनुपलब्ध है। 


वृत्ति के अन्तःस्पर्श से शात होता है कि आप आगमिक परम्परा के प्रबल पक्षपाती थे, जो कि विशेषावश्यक 
भाष्य के रथपिता जिनभद्रगणि क्षमांश्रणण द्वारा स्थापित जान पड़ती है। इसमें दार्शनिक एवं तार्किक चर्चाएं पर्याप्त 
हैं। विशेष इतता है कि यदि भाष्य का कोई विषय आमम के विरुद्ध जा रहा होता है तो उसकी आलोचना करते हुए आप 
भआगमिक मान्यता की ही पुष्टि करते हैं। उससे विरुद्ध आप कुछ भी सह्य नहीं समझते । इसीलिए अनेक स्थलों पर आपने 
भाष्य के आंगम वि््द्ध उल्लेखों को अपनी अज्ञानता बलताकर टाल दिया है। इनके उदाहरण दिये जा सकते हैं किन्तु 
विस्तारभय से मात्र एक ही दे पा रहे हैं। यथा - 


सूत्र ३/१३ के भाष्य में लिखा है - "न कदाचिदस्मात्‌ परतों जन्मतः संहरणतो वा चारणविद्याधरट्िप्राप्ता 
अपि मनुध्या भूतपूर्वा भवस्ति भविष्यन्ति थे |” अन्यत्र समुद्धातोपपाताभ्यामत एवं च मानुषोत्तर इत्युख्क॑ते | 


यहाँ विद्याधर एवं चारणर्द्धि सम्पन्न मनुष्यों का मानुषोत्तर पर्वत के बाहर गमन करने का प्रसंग प्राप्त है। इस पर 
गणिजी ने निषेधपरक अर्थ करके भाष्य के विपरीत कथन किया है | 


वृत्ति की शैली प्रतिषद को स्पष्ट करने बाली, प्रमेपबहुल एवं उच्च दार्शनिक है । इससे ज्ञात होता है कि गणि जी 
का ज्ञान कितना अगाध था। इसके साथ यह भी जानकारी मिल जाती है कि उनके सामने तक्‍्त्वार्थसूत्र के अनेक पाठ एव 
भनेक टीकायें उपलब्ध थी। इसी करे कारण वे अट्टारह हजार श्लोक प्रमाण यह टीका निर्मित कर सके | इसके अन्त:परीक्षण 
से स्पष्ट होता है कि टोकाकार ने अपनी टीका के लेखन में सर्वार्थसिद्धि एवं तत्त्वार्थवार्तिक का पूरा उपयोग किया है | इस 
विष में पं, सुललाल संघवी का निम्न मत दृष्टव्य है - 'जो भाषा का प्रसाद, रचना की विशदता और अर्थ का पृथनकरण 
स्वाधसिद्धि और राजवार्सिक में है, वह सिद्धसेनीय वृत्ति में नहीं है। इसके दो कारण हैं - एक तो ग्रन्थकार का प्रकृतिभेद 
. और दूसरा कारण पराधित रचना है। सर्वार्थसिद्धिकार और राजवार्तिककार सूत्रों पर अपना-अपना वक्तव्य स्वतंत्रहूप से 
ही कहते हैं। सिद्धसेन को भाष्य का शब्दश: अनुसरण करते हुए पराश्रित रूप में चलना पड़ता है। इतना भेद होने पर भी 
समग्र रीति से सिद्धसेनीय वृत्ति का अनलोकन करते समय मन पर दो बातें तो अंकित होती ही हैं। उनमें पहली यह कि 
सर्वार्थसिद्धि और राजवार्तिक की अपेक्षा सिद्धसेनीयवृत्ि की दार्शनिक योग्यता कम्त नही है | पद्धति भेद होने पर भी समष्टि 
रूप से इस वृत्ति में भी उक्त दो ग्रन्थों जितनी ही न्याय, वैशेषिक, सांख्ययोग और बौद्ध दर्शनों की चर्चा की बिरासत है। 
और दूसरी बात यह है कि सिद्धसेत अपनी वृत्ति में दार्शनिक और तार्किक चर्चा करते हुए भी अन्त में जिमभद्गगणि 
क्षमाश्रमण की तरह आगमिक परम्परा का प्रबल रूप से स्थापन करते हैं।'' 
तरवा्श्लोकवार्तिक 


तल्वार्थसूत्र के टोकाग्रम्थों में सबसे महत्त्वपूर्ण टोका है तत्वार्थश्लोकवार्तिक । यह कुमारिल के 
१. सत्वार्थसृत्र, प्रस्ताषना पृ. ४, । 






के ; ४५५ /: ४ न्‍ फँ कै हे 


नौभांशकश्लोककॉर्लिक एवं धर्मकीति के प्रभाषषाधिक की ततह पंदमात्मक शैली में लिखा गया है। एल पदवार्तिकों 
पर आजार्य विद्यानन्द मे सत्य ही गशात्मक भाष्य भी लिखा है। न 
यह जैनदर्शन के प्रभाणभूत शब््ों में प्रथभकोष्टि का ग्रन्थ है। इसकी समानता करने वाला जैनदर्शल-में ही नहीं 
अपितु क्रिश्षी ऋय दर्शच में भी कोई ग़त्य नहीं है। 
आलार्य विद्यासत्द ते तस्‍्वार्थसूत्रात विषयों की अत्यन्त शूकम एवं विस्तुत विवेजजा अपने इस ग्रन्थ में की है । 
प्रवम अध्याय के एक स्थल को उद्धत कर उनकी विवेशन शैली का परिचय देसा जाहँवा, जहाँ ये श्रुतज्ञात के सामान्य 
प्रकोशकत्व या विशेष प्रकाशकत्य का कथन करते हुए समाधान करते हैं « 
सामान्यमेव श्रुतं प्रकाशयति विशेषमेव परस्परनिरपेक्षमुभयमेवेति वा शंकामपाकरोति | 
अनगेकान्तात्मकं वस्तु संप्रकाशवति घुतं | 
सदूयों धत्वाशंधाक्षी त्यवो ध॒ इत्युपपेतिमत्‌ || 
अर्थात्‌ 'सामान्यविशेषात्मक अनेकान्तरूप बस्तु को श्रुतज्ञान अवगत करता है। जिस प्रकार इन्द्रियों से उत्पन्न 
हुआ साव्यावह्रिक प्रत्पक्षज्षान अनेकास्तात्मक अर्थ का प्रकाशन करता है, उसी प्रकार श्रुतक्ञान शाभान्यविशेषात्णक 
वस्तु को प्रकाशित करने में समर्थ रहता है। अत; 'अनेकान्तात्मक वस्तु श्रुत प्रकाशयति, सदूबोधत्वाते |” 


तस्जथार्थसार 
आचार्य अमृतचन्द्रसुरि की मौलिक रचनाओं में अन्यतम रचना है तत्त्वार्थसार । आपकी लेखनी ने जैनतत्त्वथ्यवस्था 
की निरूपक तीन टीकाओं में जो जादू बिखेरा है उससे जहाँ आपके पाण्डित्य एव भाषाधिकार का ज्ञान होता है वहीं पाठक 
इन टीकाओं का परिशीलन कर अपने को धन्य मान उठता है। 
विक्रम की दशवीं शताब्दी में निर्मित तत्त्वार्थसार ग्रंथ मूलतः तत्त्वार्थसूत्र की विषय वस्तु पर ही आधारित है। 
किन्तु इसमें प्रमेयों को अतिरिक्त रीत्या भी समाविष्ट किया है, जिससे यह मौलिकता का आभास देने लगा है। 
यह ग्रन्थ नौ अध्यायों में विभक्‍ल है जिनमें क्रमश: ५४, ररे८ट, ७७, १०५, ५४, ५२९, ६०, ५५ एवं २३ « ७१८ 
पद्म हैं। इन अधिकारों के नाम तस्‍्वार्थसूत्र के अनुसार ही मोक्षमागधिकार, जीवतत्वनिरूपणाधिकार, अजीवाधिकार , 
आसवतत्त्याधिकार, बन्धतत्त्याधिकार, संवरतत््वाधिकार, निर्जरातस्वांधिकार, मोक्षतत्वाधिकार एवं उपसंहार हैं| 
इसकी विषय-वस्लु को विस्तृत करने के लिए आचार्य अमृतचन्द्रसूरि ने तत्त्वार्थसूत्र की तस्‍्वार्थवार्तिक टीका के 
साथ प्राकृतपंचसंग्रह आांदि ग्रन्थों का उपयोग किया है। जिनके तुलनात्मक अनेक स्थल प्रस्तुत किये जां सकते हैं किन्तु 
विस्तारभय से मात्र एक-एक हों दृष्टव्य है - 
जवधालियामसूरीचंदद्धजइमुत्तफुस्लतुस्ताई । 
इविय संठाणाई फास पूण जेयसंठा्णें ॥ . पंचसंग्रह १ /१६ 
यजनालजभसूरातिभुक्तेन्दर्धसमा: करमात्‌ । 
शोभाकित्राणजिड़ा: स्पुः स्पर्शन॑ नैकशंस्विति: ॥| तस्तार्थतार २,/५० 
१. तर्वार्थश्शोकवार्तिक, १,/२६,/ १५-१८, 








“7” सर्कीयप्रतंगों'जोनतः पश्वतश्च कारण्यादिति चेतू, न,'स्वाश्रिकपरिक्षयात्‌ / “' तत्त्वार्थनॉखिक# (7५० कार) 


जानतः पश्यतश्चोद्ध्व॑ जगत्कारण्यतः पुनः | आज कप 
सर्प अन्यप्रतक्ती न संवर्धिवपरिक्षयात्‌ ॥ तस्‍्वार्थलार ८/९ '-'' 

आचार्य अमृतचन्द्रसूरि अध्यात्मग्रन्थों के सफल टीकाकार हैं| उनकी विचारणा अध्यात्ममंय ही हों गंवी थी । इसी 
कारण उनकी प्रत्येक रचना में सर्वत्र अध्यात्म की झलक दिखाई देती है। तत्त्वार्थसार यद्यपि तत्त्वार्थसूत्र वी विषयवस्तु पर 
निर्मित है परन्तु इसमें भी प्रसंग पाते ही अध्यात्म की चर्चा की गयी है। जैसे - उपसंहार में ही निश्वयनय और व्यवहार्वय 
से मोक्षमार्ग का निरूपण किया है| इसमें स्पष्टत: वह बतलाया है कि निश्चममो क्षमार् साध्य है और व्यवहारभोक्षमार्म 
साधन | शुद्ध स्वात्मा का श्रद्धाल, ज्ञान और उप्रेक्षा तो निश्च्रयमोक्षमार्ग है और परात्मा का श्रद्धान, ज्ञान और उपेक्षा 
व्यवहार मोक्षमार्ग ।' 


आपने प्रत्येक ग्रन्थ के अनुसार इस ग्रन्थ में भी आह्मतत्त्त में ही घट्कारकीय व्यवस्था को घटाकर अपने कर्तत्व 
को गौण किया है। ग्रन्थ में कहीं भी आपका नामोल्लेख नहीं है तथापि आपकी इसी वृत्ति से आपके कृतित्व को पहचानने 
में किमपि विलम्ब नहीं होता | ; 
तस्थाशंबुत्ति दिप्पण «- या 

आचार्य प्रभाचन्द्र विक्रम की ग्यारहवों शत्ताब्दी के उत्तरार्ध में होने वाले एक महान्‌ ग्रन्थकार, जिन्हें आगम के 
साथ दर्शन का मर्मस्पर्शी ज्ञान प्राप्त था, थे। आपकी रचनाओं के अन्त में प्राप्त प्रशस्ति पदों से जानकारी मिलती है कि 
आप धारानगरी के निवासी एवं आपके गुरु पद्मनन्दि सैद्धान्तिक थे | 


आपकी यह रचना यद्यपि तत्त्वार्थसूत्र पर न होकर सर्वार्थसिद्धि के क्लिष्ट था अप्रकट पदों को स्पष्ट करने के लिए 
ही अवुतरित हुई है। जिसे आपने मंगल श्लोक के साथ निरूपित भी किया है | यथा - 


'दुबरिदुर्जयतम: प्रतिभेदनावी तत्वार्थवुततिपदमप्रकर्ट प्रबक्ये ||'' 
रचना छोटी होती हुए भी महत्त्वपूर्ण है। महत्त्वपूर्ण इसलिए है कि इसमें सर्वार्थसिद्धि के प्रमेय का पिष्टपेषण नहीं 
किया गया है अपितु जो विषय सर्वार्थसिद्धि, राजबार्तिक एवं श्लोकवार्तिक में भी उपलब्ध नहीं है वह सब इसमें सुलभ 
होता है। इसलिए इस रचना की अपनी सार्थकता है। इससे सिद्धान्तविषय अनेक गूढ़ रहस्यों की जानकारी पाठकों सहज, 
सुजोध शैली में सुलभ होती है | इसमें उपलब्ध गाधायें कषायपाहुड, द्रव्यसंग्रह, पंचसंग्रह आदि ग्रन्थों से संकलित है ! 
इसकी उद्धरित कई गाधाओं के ग्रोत तो अभी भी अज्ञात ही हैं। रचना सफल एवं ज्ञानवर्धक है। 


सुझथोधवृत्ति (भास्करनन्दिकृतत) .. 
पण्डित भास्करनन्दि (विक्रम की बारहवीं शताब्दी) विरचित तत्त्वार्थतूत्र की यह वृत्ति प्रकारान्तर से आचार्य 

पूज्यपाद की सर्वार्यसिद्धि का ही रूपान्तरण है | इसकी विषयवस्तु सर्वार्थसिद्धि एवं राजवां्तिक के साथ कतिपय अन्य 

ग्रन्थों से भी संग्रहीत हुई है। किन्तु इनके नियोजन के कौशल से उनकी विद्वत्ता एवं सुरुचिपूर्ण शैली का प्रभाव पाठकीं पर 

अवश्य पड़ता है। 8 हज 8 जि 

(. तस्वार्बसार, १,/४, ; 

२. तल्वार्चबंशिरिष्पण, मंगलाचरण, | 





के भँ प्र 'फ कक 
का 





जी डॉ 6 । 


अषाएसारहालालकांज#ातनमनदााअ कक काल उ्राादद नामित मापा कमाए 2 कक ३:4कबासए/अानप्रताा पद डक पान सब आधा बताए लेता संलत सिक्के का धर वर _ पलक 
बस बलि में, जिसको लुशजोधवृति नाम दिया जया है एक उत्लेशनीय विशेषता अह है कि जहाँ संकर्धिलिद्धि के 
प्रारम्भ में पाये जाने वाले मंगलाचरण रूप श्लोक 'सोजमार्गस्य नेतारं :...' की मूल वान्यकार का स्पष्ट रूप से नहीं कहो 
गया हैं, उसे यहाँ कहाँ दिया यंवा है। ग्रधा « ',.... सर्कार्भसूभपद“विंवरण कियते तगादी मसाकारत्लोक, ... 
अस्य शमुवाणार्थ: कण्बते। 
बह आत इससे पूर्व की किसी भी टीका में नहीं कही गयी थी । भागे इसे हो प्रमाण मानकर सभी ने इस मंगल 
श्लोक़ को तत्वार्वएुअकार का मान्य कर लिया है। 


तत्वा्ंदूत्ति (शुतरसामरीय) 

भट्टारक श्रुतसागर ने ग्रन्थप्रशस्ति मे अपना सम्पूर्ण परिचय दिया है। यथा - आपके गुरु मूलसंघ, सरस्वतीगज्छ 
बलात्कारगण में हुए विद्यानन्दि है । जिनके कि गुरु भट्टारक देवेन्द्रकीर्ति थे। भाप सूरत शाला के भट्टारक थे। इक्ोने अपने 
को देशब्रती एबं वर्णी जैसा अभिधान के साथ अनेक अलंकरणों से विभूषित निरूपित किया है। आपके षट्ट की विस्तृत 
पट्टावली एवं आपकी जन्य रचनाओं के आधार पर आपका समय विक्रम की सोलहवीं शताब्दी निश्चित होता है । 


आप बहुश्रुत विद्वान थे। इसी कारण आपने अपनी इस तवृत्ति में सर्वार्थसिद्धि के व्याख्यान को हो ब्रिस्तृत करने के 
लिए अनेक अन्य ग्रन्थों को आधार बनाया है। इस टीका में जैन व्याकरण ग्रन्थ कातन्त्र का पर्याप्त उल्लेख हुआ है | यह 
तत्त्वार्थसूत्र की प्रथम टीका है जिसमें कि कातन्त्र व्याकरण के सूत्रों के सन्दर्भ निबद्ध किये गये हैं | 


इस वृत्ति की भाषा सरल व सुबोध संस्कृत है। लेखक का विष्यय के साथ भाषा पर भी पूर्ण अधिकार है। आपकी 
अन्य रचनाओं की अपेक्षा इस रचना में भाषागत प्रौढ़ता के दर्शन होते हैं। 


इस वृत्ति के कतिपय स्खलन भी चर्चा के विषय होते है। इनमें खाललौर पर दिगम्बर परम्परा में एक स्खलन की 
चर्चा तो अवश्य ही की जाती है। वह है कुछ असमर्थ साधुओं के लिए शीतकाल भादि में कम्बल आदि ग्रहण करने 
का (* यद्यपि आपके मत से वे साधु इसका प्रक्षालन, सीवन या अन्य कोई प्रयत्न नही करते और शीतकाल ब्यतीत होने 
पर वह त्याज्य हो जाता है। किन्तु आपका यह मत दिगम्बर परम्परा में कथमपि मान्य नहीं हो सकता | 


हारिभश्ीयवृत्ति 

तस्वार्थधाधिगमभाष्य पर एक लघुकाय बृत्ति उपलब्ध होती है, जिसके कर्त्ता के रूप में यद्यपि याकिनीसूनु आचार्य 
हरिभद्व का नाम लिया जाता है किन्तु बह रचना सम्पूर्णतया उनकी नहीं है। अपितु इसमें कम्न से कम अन्य तीन आजार्बों 
का योग होने पुष्टि उपलब्ध साक्ष्यों से होती है। अन्य तीन सहकत्ताओं में एक आचार्य यशोभद्र हैं, दूसरे उनके शिष्य, 
जिनका कि नाम अज्ञात है। इसकी सूचना आचार्य यशोभद्र के शिष्य ने अपनी वृत्ति (मात्र दशवें अध्याय के अस्तिम सूत्र 
की वृत्ति लिखी) में दी है। आचार्य यशोभद्र ने आचार्य हरिभद्र से अवशिष्ट (साढ़े पाँच अध्याय के अलावा) भाग पर वृत्ति 
लिखी है। 


१, सुखबीधवृत्ति, 
२. तल्वार्यदृतति ९/४७ , 








:+बदधधि आचार्य हरिभद्र ने शिक्षसेनगणी की वृत्ति से अपनी इस टोका को उपकूल किया है। किन्तु उसके बाद भी 
उसकी, इस रचना में रतके व्यक्तित्व की छाप्र पृथक्‌ दिखाई देती है। यथा - 


सूत्र १7३ की टीका में शंका की गई है कि जब सभी जीव अनादि से हैं और उनके कर्म भी अनादिकांलीन हैं तब 
उनको सम्यग्दर्शन अलग-अलग काल में क्यों होता है? इसके समाधान में लिखा है - सम्यग्दर्शनें को लॉभ विशिष्ट कोल, 
स्वभाव, नियति, कर्म और पुरुणकार रूप सामग्री से होता है और वह सामग्री प्रत्येक जीव की भिन्न-भिश्न होली है। इसी 
प्रसंग में सिद्धसेत दिवाकर के सन्‍्मतितर्क की कारिका भी उद्धत की गयी है। यह प्रसंग सिद्धसेनीयवृत्ति में अनुपलब्ध है। 


इसी प्रकार भगवान केवली के ज्ञानोपयोग एवं दर्शनोपयोग के विषय में भी प्रसंगोपात्त चंर्चा की गयीं हैं जी 
परम्परा से कुछ हटकर है। 


इस छोटी-सी वृत्ति में अनेक विशेषताएँ हैं। चूंकि आचार्य हरिभद्र जैन आगमों के मर्मज्ञ एवं साहित्यविज्ञ अध्येता 
थे | इससे उनकी कृति में इस प्रकार की अपेक्षा होना ही स्वाभाविक है। उनकी शैली भी उनके ज्ञान से समान ही 
असाधारण है। अन्ततः यह कहा जा सकता है कि कृति लघु होने पर भी यथेष्ट बोधप्रद एवं उपयोगी है | 


अन्य अनुपलब्ध दौकाएं 


इन वृत्तियों के अतिरिक्त भी कतिपय वृत्तियों जानकारी उपलब्ध होती है परन्तु वे रचनाएं अद्यावधि अनुपलब्ध 
ही हैं। अनुपलब्ध रचनाओं में दो प्रमुख रचनाओ के उल्लेख पं, कैलाशचन्द्र जी ने अपने जैन साहित्य का इतिहास में किये 
हैं। उनमें प्रथम है प॑, योगदिव कृत | उनकी सूचनानुसार यह टीका भो सर्वार्थसिद्धि और तत्त्वार्थवार्तिक की उपजीवी 


है। भाषा सुस्पष्ट एवं सुबोधगम्य है। आपकी सूचना से इसका नाम भी सुखबोधवत्ति ही ज्ञात होता है| कर्त्ता के समय के 
विषय में कोई मिश्चित जानकारी नहीं मिलती । 


दूसरी अन्य टीका है तस्वार्थरर्मप्रभाकर | उनकी सूचनानुसार इसके आरम्भ में इसके प्रणयंन का कर्त्ता एवं 


निर्मित्त आदि की चर्चा है। तदनुसार इसके कर्ता प्रभाचन्‍्द नामक भट्टारक हैं, जो काष्ठासंघोय सुरेन्द्रकीर्ति, हेमकीर्ति 
आदि की परम्परा के हैं । 


इस ग्रन्थ की विशेषता के विषय में पं. कैलाशचन्द्र शास्त्री जी कहते हैं कि यह टीका संस्कृत और हिन्दी के मिश्रण 
रूप में उपलब्ध हैं। अथवा हिन्दी का भाग ही अधिक है। यथा - 'एवं गुण विराजमान जीवतत्त्व, व्यवहारी प्राण दश, 


पश्चेन्द्रिय प्राण पंच, मन वचन काय प्राण तीन, उस्वास निश्वास प्राण एक, आब प्राण एक, एवं व्यवहार नंय प्राण दशे 
भवति, निश्चय प्राण चार चत्यारि भवन्ति | 


एकत्र एक अन्य टीका का उल्लेख करते हुए शास्त्री जी कहते हैं कि भट्टारक राजेन्द्रमौली कृत 'अर्हत्सूत्रवृत्ति' भी 
तत्त्वार्थसूत्र पर लिखी गयी है। जिसका समय एवं परिचय अज्ञात ही है।' 


रँ भाग रे, पृ ३६६०७, 
२, बच्ची, पृ, ३६७, 
३. कहो, पृ, २३२, 





इसके साथ ही प॑. सुखलाल संघवी जी ने अपनी तत्तार्थसृत्र की प्रस्तावना में त्तीन-चार टीकांजी की उल्लेख किया 





यशोविजञय कृत टिप्पंण की विशेषता निदर्शित कराते हुए आपने सूचना दी है कि 'जैसे वाचक यंशोविजय आदि श्वेताम्बर 
बिंद्वानों में अष्टसहती जैंसे दिगम्बर -ग्रन्थों पर टीकाएँ लिखो हैं वैसे हो गणी यशोविजय ने भी तस्वथार्थसूत्र के सबर्थिसिद्धि 
मान्य दिगम्वर सूत्रपाठ पर मात्र सूत्रों का अर्थफूरक टिप्पण लिखा है और टिप्पण लिखते हुए उन्होंने जहाँ-जहाँ श्वेताम्बर - 
दिगम्बर मतभेद या मतविरीध आता है वहाँ सर्वत्र श्वेताम्जर परम्परा के अनुसार ही अर्थ किया है। सूत्रपाठ दिगम्बर होते 
हुए भी अर्थ श्वेताम्बरीय है |”! 


यह संभवत: सर्वप्रथम गुजराती की तस्‍्तार्थसूत्र पर उपलब्ध होने वाली टीका है। जिसका नाम लेख़क ने बालाबबो ध 
दिया है। 


तत्त्वार्यसूत्र पर जिस प्रकार संस्कृत भाषा में भाष्य या वृत्तियों का निर्माण हुआ है उसी प्रकार इनके अनुवाद / 
रूपान्तरण हिन्दी, गुजराती, मराठी, उर्दू, कन्नड़, तमिल जैसी अन्य भारतीय भाषाओं एवं अंग्रेजी आदि विदेशी भाषाओं 
में भी उपलब्ध होते हैं। इनमें कितने ही विवेचन महत्त्वपूर्ण हैं। जैसे - अंग्रेजी अनुबाद में जे, एल, जैनी, डा. नथमलर 
टाटिया का या प्रो. एस ए. जैन का । हिन्दी में पं. सदासुखदास जी की अर्थप्रकाशिका या पं. सुखलाल संघयी का सुत्रार्थ 
विवेचन या पं. फूलचन्द्र सिद्धान्तशास्त्री का विवेचन | इस तरह सभी भाषाओं निबद्ध होने वाले तत्त्वार्थभत्र एवं उनकी 
टीकाओं की संख्या अर्द्धशतक के आसपास तक होगी, जो कि उसकी प्रसिद्धि के मानक ख्यापित करती है | 


इस प्रकार जैन वाहमय के विशाल भण्डार में तत्त्वार्थमृत्र जितना महनीय ग्रन्थराज है उतनी ही उनकी टीकौपें / 
भाष्य / वत्तियाँ सुबोधप्रद एवं विविधपूर्ण हैं| जिनके अभ्यास जैनागम, दर्शन एवं संहिता जैसे विविधविषयों की पर्याप्स 
जानकारी हासिल की जा सक्कती है। 


यह कहना भी उचित हो होगा कि तत्त्वार्थसृत्र पर प्राप्त टीकाओं की बहुलता एवं विविधता ने ही तत्त्वार्थसृत्र को 
महनीय से महनीयतम बना दिया है। जैसे कि सोना सुगन्ध सहित मिल गया हो | तथा प्रत्येक टीकाएँ शिखर पर सुशोभित 
होने वाले एक से बढ़कर एक कलश की तरह दैदीप्यमान हैं। ऐसी अमर कृति जैन साहित्य के भण्डार की श्रीवृद्धि करती 
हुई जयवन्त रहे । 
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तत्व + अर्थ » तस्वार्थ। 'तत्व' का आशय है - जो श्रेष्ठ, शुभ और उपयोगी है वह तत्त्व है। "अर्थ का आशय 
है - शब्द में अन्तर्निष्ठित भाव की भूमि । 'सूत्र' का आशय है - संकेत / ऐसे संकेत जिनमें अर्थ की गरिमा का गाम्भीर्य 
विश्वमान हो | 


इस प्रकार 'तत्त्वार्थसृत्र' से तात्पर्य है - इस सृष्टि में जो कुछ श्रेष्ठ, शुभ और उपयोगी है, उसमें अन्तर्निहित भाव 
की भूमि को ऐसे संकेतों के द्वारा समझना जिनमें अर्थ की गरिमा का गाम्भीर्य विद्यमान हो । 


आचार्य उम्तास्वामी द्वारा विरचित तत्त्वार्थलत्र' में सम्पूर्ण जैनागम का सार समाहित है। इसमें जैनधर्म के उन 
सूत्रों की विस्तुत विवेचना की गई है जिसे अपनाकर कोई भी सांसारिक प्राणी इस ससार से मुक्ति” को प्राप्त कर सकता 
है, इसलिए “तत्त्वार्थसूत्र, का अपरनाम “मोक्षशास्त्र' भी है। भारतीय दर्शन में अन्तिम पुरुषार्थ को 'मोक्ष' माना गया 
है। 'मोक्ष' का तात्पर्य है ( मम' का क्षय | अर्थात्‌ जंज प्राणी मात्र के 'अहं का पूर्ण रूप से 'क्षय' हो जाय तब उसके 
'मोक्ष' का मार्ग स्वथमेव ही प्रशस्त हो जाता हैं। 


जैन परम्परा में 'तस्‍्त्वार्थसृत्र' का महत्व सर्वमान्य है। जिस प्रकार हिन्दुओं में गीता, ईसाइयों में बाईबिल और 
मुखजमानों में कुरान का महत्व है। ठीक उसी प्रकार से जैनो में तस्वार्थघृत्न' का महत्त्व है | इसके कर्त्ता आचार्य 
उम्तास्वामी है। भाचार्य उमरास्यामी श्री कुन्दकुन्दाचार्य जी के प्रमुख शिष्य थे | वे विक्रम सम्बत्‌ दूसरी शताब्दी मे आचार्ख 
पद पर प्रतिष्ठित हुए। जैन आममों में तस्वार्थसृत्र' की रचना सर्वप्रथम सस्कृत भाषा में हुई। इस शास्त्र का विस्तार और 
विवेचन करने के लिए अनेक टीकाएँ लिखों गई। सर्वार्थसिद्धि, राजवार्तिक, श्लोकवार्तिक और अर्थप्रकाशिका इसी शास्त्र 
की टीकाएँ हैं। महत्त्वपूर्ण बात यह है कि बालक से लेकर महापण्डितों तक केलिए यह शास्त्र उपयोगी है। आचार्य 
उमास्वामी जी ने इसकी रचना इतनी आकर्षक ढंग से की है कि अत्यल्प शब्दों में ही 'जैनागम' के सारस्वरूप को सग्रहीत 
कर दिया है। इस शास्त्र को पढ़ने से पथ-भ्रान्त संसारी जीव 'मोक्षमार्ग' की यात्रा तय कर सकता है | इसके प्रारम्भ में ही 
सम्पब्दर्शन- ज्ञान- चारित्र की एकता को 'मोक्षमार्ग' बतलाया है | अर्थात्‌ सम्यग्दर्शन-ज्ञान-चारित्राणि मोक्षमार्ग: | 

तत्त्वार्थलूत्र को आचार्य उमास्वामी जी ने दस अध्यायों में विभक्त किया है। इस ग्रन्थ में कुल 357 सूत्र हैं। प्रथम 
अध्याय में 33 सूत्र हैं इनमें मुख्य रूप से सम्यग्दर्शन, ज्ञान, चारित्र तीनों की एकता को मोक्षमार्ग का रूप बतलाकर इनका 
विस्तार से विवेचन किया गया है। दूसरे अध्याय में 53 सूत्र हैं जिनमें जीवतत्त्व का वर्णन है । इसमें मुख्य रूप से जीव के 
भाव, लक्षण और शरीर के साथ जीव के सम्बन्ध का वर्णन किया गया है। तीसरे और चौथे अध्याम्र में क्रमश: 39 और 42 
सूत्र हैं। इन दोनों हो अध्यायों में संसारी जीवों के रहने के स्थान तथा अधो , मध्य, ऊर्ध्य इन सीनों लोकों का वर्णन है साथ 
ही स्राथ नरक, तिर्यच्र, मनुष्य तथा देव इन चार मतियों का विवेचन किया गया है। इस तरह प्रथम चार अध्याय 


+ आचार्य / अध्यक्ष, हिन्दी विभाग, नूतन बिहार कॉलोनी, टीकमगढ़ 





'जोवलर्ख "के यर्शन सेःसम्जन्धित हैं। अध्योय पाँच में 7 सूब हैंवजनते भुरुष रूप से मरजीन तस्व-का वर्णन/किन्रा गज 
है। इसमें पुदूगल आदि अजोव दब्यो का भी वर्णन है। छठते और सातने अध्याय से भी फ़मस; 57 और 36 सूत हैं। थे दोनों 
ही अध्यायःआसव तत्व से सम्बन्धित हैं । छठनें अध्याय सें आश्रव का स्वरूप तथा जाटों कर्म के आासव के कोंरण-बवाधे 
गये हैं। जबकि सातवें अध्याय में शुभास़व का जर्मन है। जिससे बारह ब्रतों का समावेश मिलता है ।:अावकाजार का वर्णन 
भी इसे अध्याय के सूत्रों में देखा जा सकता है। आठवें अध्याय में 26 सूत्र हैं। इनमें बन्‍्धतत्व का वर्णन है। जन्‍्ध“की स्थिति 
और कारणों के भेदों का वर्णन भी इसमें किया गया है। नवम अध्याय में 47 सूत्र हैं। जिनमें संवर और भिर्जरा की अत्यब्ल 
सुन्दर बिवेचना देखने को मिलती है। निर्ग्नन्थ मुनियों के स्व॒रूप का वर्णन भी इस अध्याय में किया गया है | हस प्रकार प्रथम 
अध्याय से सम्यन्दर्शन और संम्यस्ज्ञान का वर्णन किया घका और जवम अध्याय में सम्यक््यारित्र का वर्णन हुआ है। इस 
प्रकार सम्थग्दर्शन, सम्यरक्षान और सम्यक्वारित्र का मोक्षमार्ग वर्णन पूर्ण होने के उपरान्त दसवें अध्याय भें नौ सूत्रों के द्वारा 
'मोक्षतत्य' का वर्णन आचार्य उममास्वामी ने किया है। 

अतः सक्षेप में यह कहा जा सकता है कि तस्वार्थसत्र' में सम्यग्दर्शन, सम्यण्जार और सम्यक्‍्यारित्र के रूप में 
मोक्षमार्ग, प्रमाण-मंय-निक्षेप, जीव-अजीवादि सात तत्व, ऊर्ध्व-मध्य-अधों इन तीन लोक, चार गतियाँ, छह द्रव्य 
और द्रव्य-गुण-पर्याय इन सबका स्वरूप आ जाता है। इस प्रकार आचार्य उमास्थामी जी ने तस्वार्थसूत्र' में तत्वज्ञान का 
अपरिमित भण्डार भर दिया है। 

श्रमण संस्कृति के अनुसार 'जैनधर्म' गुणवादी है व्यक्तिवादी नहीं। यह व्यक्ति को नहीं वरन्‌ उसके अम्दर के 
गुणों को ही श्रेष्ठ मानता है। इसीलिए 'श्रमणसंस्कृति में पुरुषार्थ को विशेष महत्त्व दिया गया है। जीवन के चार पुरुषार्थों 
अर्थात्‌ धर्म, अर्थ, काम और मोक्ष में 'मोक्ष' के लिए ही प्रधान पुरुषार्थ माना गया हैं। “मोक्ष अर्थात्‌ संसार के परिभ्रमण 
से मुक्ति | जन्म-मरण के सतत्‌ चक्र में चलते रहने से विराम की स्थिति को प्राप्त करता | विशम 'मोक्ष' है गतिमान 
संसार है। विराम की स्थिति तक ले जाने के लिए इन सात तंत््वों (जीव, अजीव, अआसव, बन्ध , सबर, निर्जरा और 
मोक्ष) को जीवन में उतारने, तथा उनका पथिक बनमे की सतंत्‌ क्रिया है 'तस्वार्थसूत्र' | जिसने इंसे सच्चे अर्थों में देखकर 
चेतन रूप में स्वीकार कर लिया और फिर उसके क्रियात्मक हूप को जीवन में धारण कर लिया उसका जीवन' से मुक्त होना 
सुनिश्चित है। मुक्ति के लिए अन्दर का दर्शन शुचितापूर्ण होना चाहिए | क्योंकि सारा खेल तो अन्दर का है | बाह्या रूप 
अर्थात्‌ बाना, वाणी और क्रिया तो आन्तरिक परिवर्तन के प्रेरित रूप हैं। अत: जिसका अन्तस्‌ सेवर गयर उसका जीवन 
सम्हल गया । और जिसका अन्तस्‌ बिगड़ गया उसका सब कुछ नष्ठ हो गया । क्योकि जाह्ा रूप तो मिथ्यात्व है #मिध्यात्त 
का भ्रम टूटे और अन्दर की शुत्रिता का विस्तार हो 'तस्वार्थम्ृत्र' का सच्छे अर्थों में यही सार है| 

“तत्वार्थसूत्र' के। अपरवाम 'मोक्षशास्त्र' भी है। 'मोक्ष' अर्थात्‌ 'मम' क्रा क्षय । मोक्षमार्ग' का रास्ता, 
प्रशस्त करने के लिए मम का क्षय अपरिहार्य है। इसके लिए सम्यक्स की आवश्यकता होती है। सम्यक्क' यहाँ सत्य 
का प्रतीक है और 'मिथ्या' असत्य का। सम्यक्त मोक्ष का मार्ग हैं, मिथ्या संसार का मार्ग है। संसारी प्राणी नाना प्रकार के 
विकल्पों में अपनी श्रद्धा जनाये रखता है इसलिए वह आत्मा को भूल जाता है। वह बाहरी पदार्थों को अपना मान लेता 
है। उसे यह भ्रम हो जाता है कि मैं ही कर्ता हूँ। फ़िर वह जड़ पदार्थों का भोक्ता बनकर अपने जीवन को नष्ट कर लेता 
है। यही 'मिथ्यात्व' प्राणी मात्र के लिए 'मोक्ष' से विलम होने तथा संसार में भटकने के लिए बाध्य करता है। संसार के 
जीव यदि दुःखी हैं तो केवल मिथ्यात्व के कारण | इस “मिथ्यात्व' को दूर करने का एक ही उपाय है बह है 'सम्यग्दर्शन' 
| अर्थात्‌ वस्तु के स्वभाव को सत्य रूप में जानना। वस्तु के सत्य कप का बोच होने पर 'मम' का क्षय होने लगता है । इसके 


द्वारा जहतंमिक शान की ग्रतोसि होने लगती है। यह वास्तविक ज्ञान ही प्राणी मात्र का चेलन ततस्त हैं जिसे हम॑ 
'सम्बत्कान' कह सराते हैं। जब वस्तु के यथार्थ स्वरूप को चेतना द्वारा स्वीकार कर लिया जाता है सत्र उसके अनुरूष 
आजरण की बात मांती है। एंशा आचरण जो अन्तर्जाह्ा की दृष्टि से एक रूप हो, यही सम्यव्यारित्र है। अतः यह कहा 
जा सकता है कि - वस्तु के यथार्थ स्वकूए को चेतन तस्थ द्वारा स्वीकृत करने के उपरान्त उसी के अनुरूप आचरण करते 
भर प्राणी मात्र अपने यल्तव्य के लक्ष्य को प्राप्त कर सकता है । यह गन्तव्य है 'मोक्ष' अर्थात्‌ मुक्ति /स्वतग्खला । ऐसी 
स्वतम्बता जो सभी प्रकार की आकुलताओं से रहित हो ! और जब किसी प्राणी में किसी तरह की आकुलता नहीं रहती 
' जही 'सच्चा सुख है। और इस सुख को केवल वही सच्चा बीतरागी प्राप्त कर सकता है जिसने दर्शन, ज्ञान, चारित्र के 
'सम्यक्‌' स्वकृप के मर्म को समझ लिया है। दूसरे शब्दों में हम यह भी कह सकते हैं कि जो जीव आत्मा में रुचि रखता 
हो और जितने आत्मा के वधार्थ ज्ञान की भली-भौंति जान लिया हो और फिर वह अपने उस आत्म रूप में स्थिरता से रमण 
करने लगे | ऐसा वीतरागी ही “आत्मा के सच्चे सुख की अनुभूति प्राप्त कर मोक्षमार्ग का पथिक बन सकता है। मोक्षमार्ग 
का तात्पर्य हैं 'जात्मा की शुद्धि' का सार्ग | यही सच्चे अर्थों में जैनदर्शन का सार रूप है। 
इस संसार में जितने भी धर्म हैं - हिन्दू, जैन, नौद्ध, सिक्ख, ईसाई, इस्लाम आदि सभी धर्मों में जीवतत्त्व के लिए 
“'मुक्लि' की कामना की गई है। मुक्ति 'जीव' का अन्तिम लक्ष्य है। लेकिन सभी धर्म 'मुक्ति' की बात को अपने-अपने 
दंग से कहते हैं | प्राय: सभी धर्मों का मानना है कि जीव का कल्याण परमात्मा की भक्ति में है। उसके द्वारा निर्देशित 
शिड्धान्तों की आचरज में उतारने सें है। उश्षकी भक्ति का मूल प्रयोजन उसके गुणों को आत्मसात्‌ करना है। ऐला करने पर 
ही आत्मा का विस्तार संभव है। प्राय: लगी धर्मो के दर्शन आत्मा को परमात्मा का प्रतीक मानते हैं। अर्थात्‌ सभी प्राणियों 
के भन्‍्दर जोवतस्थ परमात्मा का अंश है | इस आत्मा को "ज्ञान के द्वारा चेतन स्वरूप प्रदान कर उसे विस्तार दिया जा 
सकता है । जैनदर्शन की सबसे जड़ी उपलब्धि यह है कि उसने 'आत्मा' को सच्चे अर्थों में उछ्च पद प्रदान किया है । 
'आत्मा' का विस्तार यदि यह जीव चाहे तो उस सीमा तक कर सकता है कि वह स्वयं परमात्मा बन जाय | जैमदर्शन ही 
एक ऐसा दर्शन है जिसते आत्मा को परमात्मा जनने का मौलिक अधिकार प्रदान किया है। आत्मा से परमात्मा बनने की 
"उसे के स्वरूप का ताम ही 'तस्वार्थसूत्र' है। यह जीवन के अन्तिम पुरुषार्थ 'मोक्ष' लक का रास्ता प्रशस्त करता 
॥ 





जैनागन का सार भी एक ही है - संसार से परिभ्रमण का अन्त अर्थाल्‌ मुक्ति | इसीलिए प्रत्येक ज्ञानी जिसे आत्म 
तत्त्व का बोध सच्चे भर्यों में हो जाता है, 'मोक्ष' की कामना करता है। उस परम आमन्द की जिसे प्राप्त करने के उपरान्त 
समस्त कामनाएँ विराम ले लेती हैं, यह जीव अन्तिम पड़ाव “मोक्ष को प्राप्त कर लेता है | 

तत्त्वार्यलूत्र' जैसे महसीय ग़न्थ पर यह “राष्ट्रीय संगोष्ठो' प्राणी मात्र के जीवन में 'मुक्ति' के माहार्म्य को चेतना 
में उतारकर 'मोक्षमार्ग' का अनुणामी बनने में सहायक घने | 





की) (४६ प्‌ पी छत कं है | आर पक के | 


शत्नश्रय की विधेयला 


. « निर्मल'चैम 


मोक्मान॑स्थ नेतारं॑ भेसारं कर्मभुभूृताम्‌ । 
जातारे विश्वतस्थामों पम्दे तद्गुणलब्धणे ।। 
रस्‍्नतजय एक पारिभाषिक शब्द है जिसका अर्थ है तीन रत्न | पौदूगलिक पृथ्वीकायिक पदार्थों में रत्न सर्वाधिक 
बहुमूल्य पदार्थ हैं। हमारी इन्द्रियाँ पौदूगलिक पदार्थों को ही ग्रहण कर पाती हैं अत; इन्द्रियातीत आत्मिक गुणों एवं अन्य 
महत्त्वपूर्ण चेतन -अचेतन पदार्थों की उनकी अलौकिक बहुमूल्यता के कारण रत्न की उपमा देकर समझाया जाता है । 


हम देव-शास्त्र -गुरु की पूजा में पढ़ते हैं - 


प्रभभ देश अराहंत सुशुत लिदांतजू, 
युकू निर्रान्‍्थ महन्त मुकततिपुर पन्श जू, 
तीन रतन जग प्रांधि सो ये भज्रि ध्याइये, 
लिनकी भक्ति प्रसाद परमपद पाइये । 
इन पंक्तियों में देव- शास्त्र-गुरु को तीन रत्न कहा गया है | जिनागम सें सम्यग्दर्शन, सम्बस्ज्ञान और सम्यक्‍्वारित्र 
आत्मा को परमात्मा बनाने के लिये तीन रफ्नों के रूप में सबल कारण माने गये हैं अत: उन्हें रत्नत्रय के रूप में प्रिभाषित 
किया जाता है। आमम में रत्नत्रय का अर्थ प्राय: सम्यग्दर्शन-सम्यस्शान-सम्यक्वारित्र ही मिलता है। 


आचार्य उमारवामों भगवंत ने अपने तत्त्वार्थयृत्र ग्रन्थ में रत्नत्रय शब्द का प्रयोग कहीं नहीं किया परन्तु पहले ही 
सूत्र में सम्यम्दर्शन-सम्पाज्ञान -सम्यक्वारित्र को मोक्षमार्ग बताकर उनका महत्त्व और बहुम्ल्यता सूचित कर दी । आगे 
तस्कर्थमुत्न शनन्‍्थ के दौकाकार आचार्यों एवं विद्वानों ने इन तीन को प्राय: रत्नत्रथ शब्द से उल्लिखित किया है । 


आचार्य कार्तिकेयस्वामी ने धर्म की परिभाषा करते हुए रत्नजय को भी धर्म बताया है - 


अम्धो पत्युसहाथों, खमादिभाषों थ वक्षविहों धम्मो | 
रखजजस्थ। ज॒ धब्मों, जीौवा्जण रखंशाजोी अस्सों ॥ 
तस्‍्वार्थयृत्र ग्रन्थ का प्रथम सूत्र 'सम्यव्धशनिज्ञानचारित्रानि मोक्ष-मार्ग;' में अत्यंत गंभीर अर्थ समाहित है । 
उसमे मोक्षमार्ग: एकबंबत लिखकर आचार्य महाराज स्पष्ट कर रहे हैं कि सम्यम्दर्शन, सम्यरज्ञान और सम्यक्वारित्र तीनों 
के मिलने से ही मोक्षमार्ग बनता है और इनकी पूर्णता से ही मोक्ष की प्राप्ति होती है। इनमें से कोई एक या दो पृथक्‌ रहकर 
मोक्ष के लिये कारण नहीं बनते । कहा भी है - 


पृ काशििकाकीका सपा कह मल लत के आर कल मल? नरम की 
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सम्बग्दर्शन-ज्ञान-छत, इन बिन मुंकति न होथ । 
अन्य, .ग्रशु /अक, आल, शुद़े जले शुद्ब-लोय ॥। 

अपने आत्म स्वरूप फें श्रद्धा, अपनी आत्मा का ही स्वसंवेदन ज्ञान और अपनी आत्मा में ही निश्चल स्थिति रूप 

अभेद आर्थात्‌ निर्विकल्प रलश्रव को निश्चय मोक्षमार्ग और सात तत्त्वों के श्रद्धान रूप सच्चे देव, शास्त्र व गुरु के शद्धान 
रूप, स्व-पर भेदविजश्ञान रूप आदि भेद वाला सबिकल्प रत्नत्रय व्यवहार मोक्षमार्ग माना गया है। 


आचार्य कुन्दकुन्द भगवंत ने रत्नत्रय की परिभाषा करते हुए लिखा है - 


सम्मत्त॑ सहृदर्ण भावाणं तेमिमथिगमो णाणं । 

छारिततं समक्ातों विसयेसु दिरूढमगप्मा्ण |! 
सम्यग्दर्शन पहले होता है, उससे मोक्षमार्ग का द्वार खुलता हैं। सम्यग्दर्शन प्राप्त होते ही जीव के ससांर की 
अनंतता नष्ट हो जाती है। अन्न उसे किसी भी स्थिति में अर्धपुद्गल परावर्तत काल से अधिक ससार में नहीं रहना | अत्त: 
सम्यम्दर्शन को प्रमुखता देकर उसकी बहुत प्रशंसा तत्त्वार्थसूत्र ग्रन्थ के टीकाकार आचार्य भगवंतों ने की है। आगम में 
अन्यत्र भी सम्यरदर्शन को पूज्य माना गया है। आचार्य समन्तभद्र स्वामी ने मोक्षमार्ग में सम्थरदर्शन को कर्णधार कहा है - 


दर्शन शानचारित्रात्‌ साधिमानमुपाश्नुते । 
दर्शन कर्णधार॑ तन्‍्मोक्षमारें प्रचक्षते ।।" 
सम्यर्दृष्टि जीव की उपलब्धियों की भी प्रशंसा की गई है | दृढ़ श्रद्धाल के कारण उसके आचरण में ऐसी ब्रिशेषता 
आ जाती है कि वह इकतालीस प्रकेतियों का अबंधक हो जाता है। फिर भी चारित्र के अभाव में वह सम्यग्दर्शन अकेला 
मोक्ष का कारण नहीं बनता । 
पंडित दौलतराम जी ने छहदाला की तीसरी ढाल में सम्यन्दर्शन की भूरि-भूरि प्रशसा की है, उसे मोक्षमाई की 
प्रथम सीढ़ी कहा है। उक्त प्रशंसा पढ़कर कोई सम्यर्दर्शन मात्र को मोक्षमार्ग न मान ले इसलिये चौथी ढाल की पहली 
पंक्ति में ही लिख दिया - सम्बक्‌ श्रद्धा धार पुनि सेवहु सम्पत्क्षान। उन्होंने सम्पर्शान की प्रशंसा में भी क्रह दिया - 
जाग समान न आन जगत में सुर को कारण । परंतु ज्ञान की प्रशंसा में आठ छंद लिखने के बाद पंडितजी ने लिखा - 
सम्यस्ञानी होभ बहुरि विद चारित लीजे | इस प्रकार पृथक्‌-पृथक्‌ प्रशंसा करके भी मोक्षमार्ग में तीनों की एकता 
अनिवार्य बता दी | 
औपशभमिक, क्षाग्रोपशमिक और क्षाय्रिक के भेद से सम्मन्दर्शन तीन प्रकार का है। औषशमिक सम्यन्दर्शन तो 
अन्तर्मुहूर्त के लिये हो होता है, क्षायोपशमिक सम्यग्दर्शन अन्तर्मुहूर्त से लेकर छिय्ास्रठ सागर तक रह सकता है और 
क्षायिक सम्पन्दर्शन कभी नष्ट नहीं होता, वह तो अनन्तकाल तक रहता है | सम्यस्दर्शन के सराग सम्यग्दर्शन और वीतराग 
सम्यस्दर्शन रूप दी भेद भी हैं। प्रशम, संवेग, अनुकम्पा और भास्तिक्य गुणों के द्वारा जो अभिव्यक्त होता है वह सराग 


सम्यग्दर्शन है और आत्मविशुद्धि ही जिसमें प्रमुख है वह वीतराग सम्पन्दर्शन है, ऐसा आचार्य भ्रास्करनन्दि ले लत्त्वार्थसूत्र 
की तत्त्वार्थवृत्ति टीका में कहा है | 


आचार्य भगवंतों ने स्पष्ट किया है कि क्षायिक सम्यग्दर्शन चौथे गुणस्थान में धी.हो सकता.है परंतु महाव्तों के 
१. ससंबसार, ।50 
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का ध्चराी 


लत 
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अभाव में यह सराज रहेगो और सता शझादिक सम्यभ्वृष्टि न तो पूर्ण आग! प्राप्तकर' भृतकेवली हो सकता है और/न ही 
केवलज्लान प्राप्तकर मोक्ष जा सकता है | यद्यपि सम्यम्द्शन होते ही ज्ञान सम्पक्‌ हो जाता है और सम्यक्‌ श्लुतज्ञान की 
अल्पता प्री सोक्षसार्ग भें साधक नहीं है । परंतु केवलआत की प्राप्ति चार घातियां करो के नष्ट हुए बिता नहीं-होती और 
उन कर्मों के साश में कीतरास चरित्र ही कारण बनता है। अत: तीनों की एकता बाला रत्तत्रव ही मोक्ष का कारण है 4, 

आचार्यों के सम्यम्दर्शन की सारित्र के साथ विषम व्यप्ति स्वीकारी है। उन्होंने 'बलुर्भ गुशस्थानवर्तों अधिरस 
सम्यन्वृष्टि को न तो रत्नत्रयधारी माना है और न ही मोक्षमार्गी | आचार्यों के स्पष्ट विवेचन के बाद भी चतुर्थ गुणस्यानपर्ती 
अविरत सम्यर्दृष्टि को शुद्धोपयोगी या स्वरूपाच्रण चारित्र कला मानना तत्त्कार्थसुत्र ग्रन्थ के प्रथम सूत्र सम्यन्दर्शन- 
जासभारिषाणि सोक्षमार्य: की भावना के विपरीत है । 

तत्त्वार्थमृत्र 357 सूत्रों का लघु ग्रन्थ होते हुए भी इतना महत्त्वपूर्ण है कि उस पर अनेक विज्ञ आचार्य भगवंतों ने 
विशद टीक्राओं की रचना की है। जैसे आचार्य पूज्यपाद ने सर्वार्थसिद्धि, आचार्य अकलंकदेब ने तत्त्वार्थराजवार्तिक, 
आचार्य योगीन्द्रदेव ने तत््वप्रकाशिका, आचार्य अभयनन्दि ने तस्‍्तार्थवृत्ति, आचार्य विद्यानन्दि ने श्लोकवार्तिक, आच्ार्य 
भास्करनन्दि ने सुखबोधटीका, आचार्य श्रुतसागर ने तत्त्वार्थवृत्ति आदि। आचार्य समन्तभद्र स्वामी ने गन्धहस्ति महाभाष्य 
नाम से वृहत्‌ टीका की रचना की थी जो हमें उपलब्ध नहीं है। उसकी एकमात्र हस्तलिखित प्रति किसी विदेशी ग्रस्थालय 
की शोभा बढ़ा रही है । 

तत््वार्थसूत्र थोड़े से पाठभेद के साथ श्वेताम्बर सम्प्रदाय में भी मान्य है अत: हरिभद्रसूरि और सिद्धसेनगणि जैसे 
श्येताम्बर आचार्यों ने भी इसकी टीकायें की हैं। बह भी उल्लेखनीय है कि प्राय: सभी टीकाकारों ने सम्यग्दर्शन और 
सम्यग्ज्ञान का विवेचन करने वाले तत्त्वार्थसृत्र के प्रथम अध्याय का प्रमुखला से विवेचन किया है। 

सम्यग्दर्शन की प्राप्ति के लिये संज्ञी पंचेन्द्रिय पर्याप्तक होना आवश्यक है इसमें मनुष्य होने की कोई शर्त नहीं 
है। चारों गतियों में सम्यग्दर्शन प्राप्त हो सकता है | मनुष्य, देव और नारकी तो संजी पंचेन्द्रिय ही होते हैं। तिर्यचों में सज्ञी 
पंचेन्द्रिय पशु सम्यग्दर्शन प्राप्त केर सकते हैं। कौनसी गति में सम्यग्दर्शन प्राप्ति के कौन-कौन-से कारण हैं इसका 
विवेचन तत्त्वार्थतृत्र ग्रन्थ की स्वार्थसिद्धि एवं अन्य टीकाओं में प्रथम अध्याथ्र के सातवें सूत्र 'निर्देश-स्वाभित्वसाधना- 
घिकरणस्थितिविधानत:' में किया गया है। विशेषता यह है कि धर्मश्रवण को चारों गतियों में मम्यंग्दर्शन प्राप्ति का 
कारण माता है। इससे धर्मश्रवण की उपयोगिता सिद्ध होतो है। श्रावकों को प्रयास पूर्वक धर्मश्रवण के अवप्तर जुटाने 
चाहिये | 

शान तो ज्ञान ही है, उसमें सम्यक्‌ और मिथ्या विशेषण तो ज्ञानधारी जीज के कारण लगते हैं। यंदि जीव सम्यस्ृष्टि 
है तो सात तत्वों पर दृढ़ थरद्धान होने से उसका ज्ञान सम्परज्ञान माना जाता हैं और सम्यकत्व के अभाव में बह मिथ्याज्ञानी 
कहलाता है । दूतते सूत्र में ही तत्वार्थभद्धान सम्पम्दर्शनम्‌ लिखकर आचार्य महाराज ने स्पष्ट कर दिया है तत्वों के 
वास्तविक अर्थ का श्रद्धान ही सम्यंग्दर्शन है। चौथे सूत्र में घह भी बता दिया कि तत्त्वॉर्थ से उनका आशब मोक्षमार्ग में 
कार्यकारी जीकाधि सात तत्वों. के वास्तबरिक अर्थ से है। उन्त सात तत्व समझाने फे लिये ही दस अध्यायों में तत्त्वार्थसृत्र 
की रचना हई हैं । ह 

ज्ञान की चर्चा आंचार्स उसास्तामी भगवंत ने तत्वार्थसूत्र के प्रथम अध्याय में नौंवे सूत्र से सैतीसथें सृत्र तक की 
है । इसमें ज्ञान के सभी भेद-प्रभेदों का विस्तार से वर्षन है । नौतें सूद “ मतिशुतावधिमनःपर्यवकेवलानि शानम्‌ ' में 
जान के पाँच नाम कताकर जगते तीव सूत्रों में स्पह कर दिया कि सम्यन्क्ञान प्रमाण है भौर उसके परोक्ष व प्रत्यक्ष दो भेद 








हैं। भागे इकतौसनें सूत्र “मतिथुताबचमो विपर्यवश्व'' में बताया कि मतिज्ञान, श्रुतज्ञान और अवधिक्षाल मिख्या भी 
होते हैं। " 

जीव तर्व कह देने मा से हम जैसे मंदजुद्धि लोग जीव का सही स्वरूप नहीं समझ पाते, हिंसा से विरंत नहीं हों 
पाते और सम्यग्दर्शन से वंचित रह जाते | इसलिये आचार्य महाराज ने संसारी जीवों की समस्त अवस्थाओं का वर्णन करने 
के लिये दूसरा, तीसरा एवं चौथा अध्याय और लिखा ) इन अध्यायों का विस्तार से विवेचन टीकाकार आख्ा्यों ने अपने 
ग्स्थों में किया है ।' 

प्रतिपक्ष के ज्ञान बिना भी पदार्थ का सही ज्ञान नहीं हो पाता, अत: जीव को समझने के लिये अजीव को जानना 
भी आवश्यक है। अजीव तत्त्व समझाने के लिये ग्रन्थ में पांचवां अध्याय लिखा गया । इसमें उमास्वामी महाराज ने छह 
द्रव्यों की चर्षा करते हुए पांच अजीव द्रव्यों का विशेष व्याख्यान किया ! उसमें भी पुद्गल द्रव्य का विस्तार से विवेचन है 
क्योकि पुद्सल ही हमारी इन्द्रियों का विंधय जनता है और पुद्गल के संसर्ग के कारण ही हम संसार में भटक रहे हैं। यह 
कठियाई भी है कि ऐसे सूक्ष्म पुदूगल हमारी भटकन के विशेष कारण हैं जो हमारे इन्द्रियगोचर ही नहीं हैं। उनका स्वरूप 
समझे बिना हमारा उद्धार नहीं हों सकता । 


आचार्यों ने उपयोग के तीन भेद बताये हैं। शुद्धोपयोग, शुभोपयोग और अशुभोपयोग । शुद्धोपयोग प्राप्त कर सकें 
ऐसा क्षेत्र-काल तो हम पुण्यहीन जीवों को मिला ही नहीं है। अशुभोपयोग अविरोध रूप से ससार का ही कारण है। 
शुभोपयोग हमारे उत्थान में सहायक हो सकता है परंतु उसे भी सर्वथा हैय मानने की बातें आजकल सुनने को मिलती हैं 
। विचारणीय है कि आचार्य उमास्वामी भगवंत ने जज छठवें अध्याय में तीसरे तत्व आसव की सम्पूर्ण विवेचना कर दी तब 
आखसव तत्त्व समझाने के लिए उन्हें एक और अध्याय लिखना आवश्यक क्यों लगा | 


तत्वार्थसृत्र ग्रन्थ की टीकाओं का अध्ययन करने से यह स्पष्ट हो जाता है कि सातवें अध्याय में शुभाश्नव की 
विवेचना करते हुए सम्यक्वारित्र की बात प्रारभ की गई है। यद्यपि शुभासव भी बंध का ही कारण है परतु अशुभ आख्रव 
से बचने के लिये प्रोक्षमार्य में इसकी उपयोगिता आचार्यों ने स्वीकार की है। संसार बढ़ाने में कारण पड़ने वाले भशुभोपयोग 
से बचने का एकमात्र कारण भी शुभोपयोग ही तो है। उत्त शुभोपयोग को भी सर्वथा हेय मानकर हम छोड़ देंगे तो 
अशुभोपयोग तो चलता ही रहेगा | बिना उपयोग के तो हम ससार में एक समय भी न रहे हैं और न रह सकते हैं | 
सातवे अध्याय मे उमास्वामी भगवत ने सम्यक्चारित्र की चर्चा प्रारभ करते हुए पहले ही लूत्र 
'हिंसाधमृतस्तेयाश्रह्म परिग्हेध्यो विरतिर््तम्‌'” मे यह स्पष्ट कर दिया कि पाँच पापों का बुद्धिपूर्बक त्याग करने 
वाला हो बती है। दूसरे सूत्र ''देशसर्बतोछणुमहती ' के माध्यम से ब्रत के अणुब्रत और महाव्रत रूप दो भेद भी बता दिये 
हैं। ब्रतों की पांच-पांच भावनाओं का विधेचन करके उनके माध्यम से ब्रतों के ब्िर्दोष पालन करने की प्रेरणा दे दी और 
पापों से अचने के लिये ''दुःलमेव वा” लिखकर यह चेतावनी भी दे दी कि थ्रे पंच पाष दुःखरूप हो हैं। 


अध्याय के ग्यारहवें सूत्र “'मैत्रीप्रमोदकाद्ण्यसाध्यस्थानि च सत््य-भुजाधिकक्लिक्यमानाकबिनरे 
आचार्य महाराज ने मैत्री, प्रमोद, कारुण्य, माध्यस्थ रूप चार भावनाओं का बर्णन भी कर दिया जी पंचभ गुणस्थानंवर्ती 
देशव्रती श्रावक की पहचान हैं। ब्रती के अगारी और अनगाँसे दो भेद बताने के कद उम्होंने तीन गुशग्रत और चार 
शिक्षात्रेत रूप सात शील ब्रतों का स्वरूप समझाया है लभा क्तों में लगते वाले संभावित अतीचारों से सावधान किया है। 
इस अध्याय में वर्णित उपदेश से देशव्रत का सम्पक्‌ पालन हो सकता है और भहात्षतों की शिक्षा भी मिलती है। 


है 








बसी जोवन की सार्थकता समाधिमरण के बिना नहीं होती सो कश्णावंत भाचार्य ने सालवें अध्याव' के अंत में 
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तस्वार्थसृत्र भ्रभ्थ के आठवें अध्याय में ब्रंधतत्व का विवेत्रम करते हुए बंध के पांच कारण बलाये गयें हैं | 

सि्यादर्शद, ऋतिरति, प्रभाद, कषाय और योग । रत्नत्रय के मार्ग में लेगा हुआ सम्यम्दृष्टि जीव चौथे गुणस्थान में 
मिथ्यादर्शन से तो छुटकारा पा चुका होता है परन्तु अविरति आदि बंध के चार कारण वहाँ उपस्थित हैं। पंचम गुणस्थानवर्ती 
देशक्रती के लिग्रे भी जंघ के चारों कारण हैं, विशेष इतना है कि अधिरति वहाँ अपनी समग्नता में नहीं रहती | साधक को 
वहाँ श्रावक के ब्रते था देश-संयम की उपलब्धि ही जाती है। छठकें गुणस्थान से महाब्रेतों का सद्भाव अविरति चले जामे 
से ही रहता है। सालेगें गुणस्थान में प्रमाद भी नहीं रहता । 

कथायांश तो दसवें गुणस्थान तक बध कराते रहते हैं। उसके बाद तेरहवें गुणस्थान तक मांत्र योग ही बंध का हेतु 
रहता है। वहाँ बंध एक समय मात्र का है, कधाय के अभाव में योग से होने वाला आखव सूखी दीवाल पर पड़ी रेत की तरह 
तुरंत झड़ जाता है। चौदहवें गुणस्थान में बंध का सर्वथा अभाव है। बारहवें गुणस्थान में रत्नत्रय पूर्णता को प्राप्त कर मोक्ष 
का साक्षात्‌ कारण बन जाता है। 

आठवें अध्याय में आचार्य भगवत ने प्रकृति, स्थिति, अनुभाग और प्रदेश बध का व्याख्यान करते हुए आठ कर्मों 
की एक सौ अड़तालीस उत्तर प्रकृतियों का विवेचन किया है और उनका पाष पुण्य रूप विभाग भी किया है। कषाय सहित 
आखव जब तक जीव को होता है तब तक अनने वाले कर्म प्रदेशों का बटवारा प्रतिसमय आयु को छोड़कर शेष सात कर्मो 
में होता रहता है इस दृष्टि से यह विवेचन संमझना उपयोगी है । 

बचँ्च के प्रकरण में मुझे यह भी कहना है कि तत्त्वार्थस॒त्र के दूसरे अध्याय में जीव के जो पाच भाव बताये हैं उनमें 
औदपबिक भाव ही बंध में कारण बनते हैं। औपशमिक, क्षायिक, क्षायोपशमिक और पारिणामिक भाव ज॑ंध के कारण 
नहीं हैं। आगम में जहाँ भी सम्यकक्‍्स्व की या संयमासंयम को बध का कारण कहा है वहाँ उसके काल में होने वाले बंध की 
विवक्षा से कहा है। वास्तव में वे बध के कारण नहीं हैं। बध तो उस काल में होने बाले रागादिक औदयिक भावों से ही होता 
है। 





आख़ब और बंध की तरह निर्जरा भी जीव के प्रतिसमय होती रहती है। परंतु मोक्षमार्ग में संवरपूर्वक होने वाली 
निर्जरा ही कार्यकारी है अत: आज्रार्म भगवंत्त ने नवमें अध्याय में संवर और निर्जरा दोनों तत्वों का विवेचन कर दिया है | 
रत्मत्रय का साधक जैसे -जैसे अपनी साधना में आगे बढ़ता है, वैसे -वैसे कर्म निर्जरा भी उसके अधिक होती है। तभी तो 
सत्ता में पड़े सागरों पर्यन्त की स्थिति वाले कर्मों को नष्ट कर साधक रत्नक्र्य के माध्यम से ससार से मुक्ति पा लेता है। मोक्ष 
का संक्षिप्त-सा वर्णन दसवे अध्याम में क्रिया गया है । 
सोक्षमार्ग का अविनाभावी ऐसा बहुमूल्य रत्तत्रय मुझे प्राप्त हो इसलिये मैं चाहता हूँ « 
जिने भक्तिडिगे भक्तिविते भक्ति: सदास्तु मे । 
जुते भक्ति: शुते भक्ति: शुते भक्ति: सदास्तु मे । 
रो भक्तिगुरों भक्ति: स्दास्तु मे । 
क्योंकि जिनेन्द्र भक्ति से सम्पग्वर्शन, श्रुतभत्रिति से सम्यस्शान और गुद भक्ति से सम्पक्वारित्र की प्राप्ति सहज ही 
हो जांती है और यही तीन मिलकर रस्नत्य अनते हैं जो मोक्ष का हेतु है | े 
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'ज़ाती जातौ यद्‌ उत्कृष्ट तद तद्‌ रत्तमिह उच्यते ।' जो जो पदार्थ अपनी-अपनो जाति में उत्कृष्ट है उन्हें रतन कहा 
जाता है। सम्यग्दर्शन, सम्यग्जांन और सम्यक्वारित्र आत्म गुणों में सर्वोत्कृष्ट हैं अत: उनको भी रत्लत्रय कहा जाता है। जैन 
परम्परा के साथ-साथ अन्य सभी भारतीय परम्पराओं के चिन्तन का केन्द्रबिन्दु जन्म-मरण की श्रृंखला से छुटकारा पाना 
रहा है । बौद्ध परम्परा की हीनयान शाखा को छोड़कर ब्राह्मण, बौद्ध एवं जैन परम्पराओं ने आत्मा के अस्तित्व को 
स्वीकार करते हुए अपने-अपने दृष्टिकोणों से जन्म-मरण की शृंखला से छुटकारा पाने का उपाय ढूंढ़ा है। जैन परम्परा 
आत्मा के प्रति अनन्य रूप से आस्थाबान्‌ है। तीर्थकरों, आचार्यो ने जन्म-मरण की श्युंखला से छूटने के उपाय के रूप में जो 
कुछ भी निर्दिष्ट किया है उसका आधार और केन्द्रबिन्दु रत्लत्रय है अर्थात्‌ सम्यग्दर्शनज्ञानचारित्राणि मोक्षमार्ग:' उमास्वामी 
कृल तत्तवार्थसूंत्र का यह प्रथम सूत्र उपर्युक्त भाव का निदर्शक सूत्र है | 


तस्वार्थसृत्र (मोक्षशास्त्र) का सम्पूर्ण प्रतिपाद्य विष्य इस सूत्र के इर्द-गिर्द ही विवेच्ित है| जीव-अजीव - 
आम्रव-बन्ध-संवर-निर्जरा मोक्ष विषयक अवधारणा का प्रतिफलन सूत्र के यथार्थ बोध और तदनुसार आचरण पर निर्भर 
है। प्राणिमात्र दु:ख से मुक्ति का अभिलाषी है और तदनुरूप प्रवृत्ति भी पायी जाती है | दु:ख से मुक्ति क्षणिक और 
आत्यन्तिक दोनों प्रकार की होती है। क्षणिक दृ:खमुक्ति का आभास तो प्राय: सभी सासारिक प्राणियों को होता है, परन्तु 
आत्यन्तिक दुःखनिव॒त्ति तब तक नहीं हो सकती जब तक कि साधक स्व-स्वभाव में स्थित न हो जाय | रव-स्वभाव में 
जाधक तत्व है आवरणकर्म | यदि आवरण का क्षय हो जाय तो स्वभाव तो सत्‌-चित्‌-आनन्द रूप ही है | यही आत्यन्तिक 
सुस्त है। इस अवस्था के प्राप्त होने पर कर्मोपाधि नहीं लग सकती |! 


इतना हो नहीं, वहाँ स्वाभाविक सुख प्रतिबन्धक कारणों से निराकृत होने के कारण चिरन्तन रूप हो जाता है। 
वस्तुत: सहज सु्ष की अभिव्यक्ति कहीं बाहर से नहीं आती, बल्कि वह तो आत्मीक स्वाभाषिक गुण है, जो कमक्रिण 
से आवृत्त होने के कारण व्यक्त नहीं होता है | प्रकारान्तर से सहज सुखात्म स्वभाव उम्मेंष मात्र है। यही मोक्ष है। मोक्ष की 
भ्वस्था अभावात्मक नहीं, अपितु स्व-भावात्मक या आत्मलाभ रूप है।* ० 
रत्नत्रय इसी आत्मलाभ रूप अवस्था को प्राप्त करने का साधन है। सूत्रकार ने अम्पम्दर्श,, ज्ञान, चारित्र को 
मोक्षमार्य मिरूपित किया है। जैसे पूर्व -पूर्व से उत्तरोत्तर का उन्मेष सम्भव है उसी प्रकार उत्तरोत्तिर'से पूर्ष-पूर्ण का अस्तित्व 
प. सजबाधिक - 023 /3/ ७॥/। - मिध्यादर्शनाविध्त्येयसोपरायिकर्ससतातावनादी ध्यानान लेलिंम' 
इति।....]॥ जम आम 
' ३. धकला ६-4.9.9, 2/6. -...... दुःसहेतुकर्मणां विमहत्वात्‌ स्वास्थ्यलबाभा सुंखत्य जोपस्यें सवीभाविकेस्वाल, 
सजरमोमननममम्जषक>नकरंगरज 4८७ के भर्|३०७०३०५५४७०००(५४ न कान पक ककानान्‍ वा जद की आम 
. '+ सम्पादक, जैल प्रचारक, दिल्‍ली मर 
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प्ैं द्ठठद समास है। अतः; समासघटक प्रत्येकपद प्रधान है। फलल: सम्पक्‌ पद का सभी से स्वरतत्त सम्बन्ध है। इस प्रकॉर 
पुत्र के एक अंश का अर्थ है - सम्बन्दर्शन; सम्यस्तान तथा सम्यक्धारिन मोकषमार्ग का अर्थ स्पष्ट है | तहितों' की भूर्णता 
युगपंद्‌ भी हो सकती है और नहीं भी | अर्थात्‌ जिसे सम्वक्धारित्र होगा उसे नियम से सम्यर्दर्शन और रूम्यम्जास छोगें ही, 

परन्तु जिसे सम्यस्दर्शन होगा उसे सम्यक्वारित्र हो भरी सकता है और नहीं भी हो सकता 4 
... अभिपष्राय यह है कि तीनों सम्मिलित रूप में मोक्षमार्ग है।' इस अवेक्षा सीतों एक हैं। सूत्र में विशेषण का 
बहुबचनान्त होना और विशेषण का शकक्चनान्लस होना वेदा: प्रमाणम्‌' की तरह सोह्रेश्य और सार्थक है | 

कतिपय दार्शनिकों का अभिमत है कि बन्ध का कारण अज्ञान है और अज्ञातनिवृत्ति से मोक्ष साध्म है, परच्तु जैंत 
परम्परा इससे सहमत नहीं । यद्यपि अज्ञानतिवृत्ति भी एक महत्त्वपूर्ण घटक है और अज्ञाननाश से बन्ध दर होता है| 
साख्यदर्शन प्रकृति और पुरुष विवयक विपर्यथ ज्ञान से बन्ध तथा अन्यथा ख्याति से मोक्ष मानता है। न्यायदर्शन तत्त्वज्ञान 
से मिथ्याज्ञाननिवृत्ति पर मोक्ष स्वीकार करता है। मिथ्याज्ञान से दोष, दोष से प्रवृत्ति, प्रवृत्ति से जन्म और जन्म से दु;श्र की 
सतलि प्रवहमान होती है.। इसी सर्वमूल मिथ्याज्ञान की निवृत्ति ज्ञान से होती है। वैशेषिक की भी यह मान्यता है कि इच्छा 
और द्वेष से धर्माधर्म और उससे सुख-दुःखात्मक ससार की स्थिति है। यहाँ छ: पदार्थों का तत्त्वज्ञान होते ही मिथ्याज्नन 
निवृत्त होता है। बौद्ध भो अविद्या के नष्ट होने पर समस्त दुःखचक्र की समाप्ति स्वीकार करते हैं। जैमदर्शन के अनुसार 
मिथ्यादर्शन, अविरति, प्रमाद, कषाय और योग को बन्ध का कारण निरूपित किया है ।* कैवश्यप्राप्ति को मोक्ष का 
कारण माना गया है। इस प्रकार जब सर्वत्र ज्ञान को दुःखनिवृत्ति का व्यज्ञक स्वीकार किया गया है तब कैवल्य को ही मोक्ष 
हेतु मानना सुधटित होता है| ज्ञान के साथ दर्शन और चारित्र की क्या आवश्यकता ? समकालोत्पादक दर्शन, ज्ञान, 
चारित्र भिन्न नहीं है यह समाधान पर्याप्त नहीं क्योंकि समकालोत्पादकता तो दो सींगों में भी है, क्या इसलिए वे एक हो 
जायेंगे ? तात्पर्य यह कि दर्शन, ज्ञान, चारित्र तौन हैं, एक नहीं | अत: केवलज्ञान मात्र को मोक्ष का हेतु मानने में कोई 
आपत्ति नहीं । वेदांन्त भी कहता है 'ऋते ज्ञानान्न मुक्ति:'| 

आचार्य उमास्वामी के उपर्युक्त सूत्र की टीका करते हुए आचार्य पूज्यपाद ने कहा है - मार्ग; एकवचनान्त है अत; 
सम्यग्दर्शन, सम्यग्ज्ञान और सम्यक्चारित्र तीनों मिलकर ही मोक्ष का साक्षात्‌ मार्म है।' राजवार्तिककार श्रीमद््‌ भट्टाकलकदेव 
ने समाधान करते हुए कहा है कि यद्यपि ज्ञान से निवृत्ति होती है, परन्तु जिस प्रकार रसायन का श्रद्धापूर्वक ज्ञानकर 
उपयोग या सेवन किए जाने पर आरोग्य फल की प्राप्ति होती है, उसी प्रकार धरद्धा और ज्ञानपूर्वक आचरण से ही अभीष्ट 
फल की प्राप्ति होती है जिस प्रकार अज्ञानपूर्वक क्रिया निरर्थक है, उसी प्रकार क्रियाहीन ज्ञान निरर्थक है और उसके लिए 
दोनों ही निरर्थक हैं, जिसमें निष्ठा और श्रद्धा नहों है ।' इस प्रकार श्रद्धा, ज्ञान और चारित्र - इन तोनों की ही अभीष्ट फल 
प्रदान करने में सम्मिलित कारणंता सिद्ध होती है । 
ए शजबानिक । »। - एके राजबार्तिक ।//। - एप धूर्वस्य लाभे मजनीबभुत्तम्‌। उत्तरलाभे तु नियत; पूर्वलाभ:। 
२. राजबार्तिक ।,/] /49/4,/] मोक्षमार्सतरियतकल्पना 
३. मिथ्यादशनाबिरतिप्रभोदकपाययोती जन्धरहैतव: | तत्वार्थसूंत 8 ,/। 
४. संर्वाधीसिद्धि - साथरदर्श सम्पाजाने सम्मवारिजसेतत्‌ जितयें सोडास्य सोक्षान्मा्थों वेवितव्य: । ' 


महापुराण -24/729-22, स्थायवीपिका 
प्‌, राजबातिक « अतों रसापमंज्ानअ्रेद्धानक्रियासेननोपेतस्ता तत्फलेनाभिसम्बन्ध इति नि।प्रतितन्द्मेसत्‌ + तथा न मोसमार्गन्रारादेव 
ओोषक्षेणामिसश्नन्धों 


दर्शवधारित्राभावात्‌ । । /7 / 4 / 4/! 








, »_ अम्यनाईति | सम्पक्‌ नि्ांत शब्द है, जिसका अर्थ होता है प्रशंसा । कभी-कभी मिथ्या वा असम्मक्‌ के विरोध 
में भी इसका प्रयोग होता है। अतः सम्यक्‌ विशेषण विशेषणों में सम्भावित मिथ्यात्व की निवृत्तिपूर्षक प्रशस्तता का 
अभ्यर्टतों के! श्लोतंक॑ भी है। 'संम्यगिष्टार्थतस्वयों:' के जालोक में सम्यक्‌ शब्द का अर्थ दृष्टार्थ अथवा तरव भी है। निषात 
शब्द अनेकार्थक होते हैं। अतः प्रसंगानुसार प्रशस्त या तत्त्वदर्शन भी लिया जा सकता है| 

'दर्शन' शब्द दर्शनभाव या क्रिया परक तो है ही, दर्शन साधन-परक तथा दर्शन कर्त्ता-परक भी है। अर्थात्‌ दर्शन 
क्रिया तो दर्शन है ही, वह आत्मशक्ति का दर्शन भी है, जिस रूप में आत्मा परिणत होकर दर्शन का कारण बनती है। 
स्वयं दर्शन आत्मस्वभाव होने से वह कर्ता आत्मा से अभिन्न भी है। तात्पर्य यह है कि तस्‍्वत: दर्शन आत्मा से भिन्न नहीं 
है फिर भी स्वभाव की उपलब्धि के निमित्त जब आत्मा और दर्शन में किल्चिद भेद माना जाता है तब उसे भाव और कारण 
रूप भी माना जाता है | 


दर्शन शब्द 'दृशि धातु' से निष्यक्ष है। यदापि भाजपरक मानने पर 'देखता' अवलोकन करना के ही अर्थ में 
उचित प्रतीत होता है, परन्तु धातु अनेकार्थक होती है अत: यहाँ उसका अर्थ श्रद्धान ही उपयुक्त है । इसीलिए आचार्य 
उमास्वामी ने उसका अर्थ तत्त्वार्थश्रद्धान ही किया है | यो तो दर्शन अर्थ श्रद्धान ही है, परन्तु कोई अतत्त्वार्थ को भी 
श्रद्धान का विषय न बना ले, इसीलिए तस्वार्थ का स्पष्ट प्रयोग किया गया है] तत्त्व और अर्थ दो पदों से तत्त्वार्थ बना है 
तस्य का अर्थ है तंत्‌ का धर्म | भावमात्र जिस धर्म या रूप के कारण है, वही रूप है तत्त्व | अर्थ का अर्थ है जेय | इस प्रकार 
तत्वार्ध का अर्थ है - ओ प्रदार्थ जिस छूप में है, उसका उसी रूप से ग्रहण । निष्पत्ति: तत्त्व रूप से प्रसिद्ध अर्थों का श्रद्धान 
हो तस्ल श्रद्धान हैं। 

यह सम्यरदर्शन सराग भी होता है और वीतराग भी। पहला साधन है तो दुसरा साध्य | प्रशम, संवेग, अनुकम्पा 
और आस्तिकक्‍य से अभिव्यज्षित सराग सम्यग्दर्शन है। रागादि की तीव्रता का न होना प्रशम, संसार से भीतरूप परिणाम 
होना संवेग | सभी प्राणियों में दयाभाव अनुकम्पा और जीवादि पदार्थ सत्‌ स्वरूप है, लोक अनादिनिधन है | निमित्त - 
नैमिलिक भाव होते हुए भी अपने परिणामानुसार सबका परिणमन स्वयं होता है, आगम एवं सदगुरु के उपदेशानुसार 
प्राअल बुद्धि होना आस्तिक्य भाव है । आस्तिक्य भाव स्व-संवेद्य होने पर भी अभिव्यञ्जक है | यद्यपि सम्यक्‍त्व अत्यन्त 
सूक्ष्भभाव है और वचतगम्य नहीं है फिर भी उसकी अभिव्यक्तिय इन गुणों से होती है। प्रशमादि गुण प्रत्यक्षभासित होते 
हैं। बीतराग सम्यग्दर्शन आत्मविशुद्धि रूप है। उभयविध सम्यग्दर्शन का अन्लरंग कारण एक है मोहनौयकर्म की सप्त 
प्रकृतियों का उपशम, क्षय, क्षयोपशम | देशनालब्धि व काललब्धि आदि बाह्य कारण हैं तथा भावात्मक होने से करण 
लेब्धि और शुभ लेश्या आदि अन्तरंग कारण हैं । 


उभयविध सम्यर्दर्शन स्वभावत: (निलर्गज) तथा परोपदेशवश (अधिगमज़) होते हैं। अन्तरंग कारण तो समान 
हैं - (मोहनीबकर्म सात (अनन्तानुबन्धी क्रोध-मान-माया-लोभ-मिथ्यात्व-सम्यस्मिथ्यात्व-सम्पकत्व) प्रकृतियों का 
उपशम-क्षय- क्षमोपशम) | सम्यक्त्स प्रगट होने में द्रव्य-क्षेत्र-काल-भाव निर्मित होते है। जिन॑ब्रिस्व-द्वव्य, समवसरण - 
क्षेत्र अर्द्धपुद्गलपरावर्तत-काल अथ:प्रवृतकरणादि भाव हैं | जातिस्मरण से भी निसर्गज सम्यस्दर्शन की प्राप्ति होती है । 
तस्वार्थसृत्र में अधिगमज सम्यग्दर्शन के दो निमित्त निर्देशित किए हैं - प्रमाण और नय | क्षायिक, औषशमिंक, क्षायोपश्नमिक 
, भेष्र मे भी सम्यग्दर्शन क्रा निरूपण है| जीव के भावों का निरदर्शन करते समय इसका उस्लेख किया गया है | 


ओम व इज ता प्नीमालीफएलुरड पक अलपममपसबथहा 


| | तस्वार्थश्रद्धांन सम्यस्दर्शनम्‌ ।  /2 की, 


| 
५६ है 


ल्‍ दी 





ह पिश्यय-ज्ववहार सम्बन्दर्शन - तत्तवार्थसुत्र में तत््वार्थभंद्धात को सम्गग्दर्शन कहा है, लेकिन आचार्य समम्तभद्र 


जे. 


अखान॑ धरमरजॉनामशप्तायमतपोचुताम्‌. । 
जिमूद्धापो डमहाहं सम्धस्दर्शरमस्मबभ्‌ |) 4 ॥| 
सत्‌ देव, शारंत्र, सुर का आठ अंग सहित, सीन मूढता और आठ मद रहित श्रद्धान को सम्परदर्शन कहा है। 
परवर्ती आचार्य भी इसी सर्राण का अनुगमन करते हैं। यह व्यवहार सम्यग्दर्शन है। निश्चय सम्यग्दर्शन आत्मरचि 
हूप है अथवा शेय और ज्ञाता इन दोनों की यथारूप प्रतीति सम्यग्दर्शन है - 'शेयशातुतत्वतथाप्रतीति-लक्षणेग 
सम्पन्दर्शनपयविण' | 
देव-शास्त्र-युरु का श्रद्धा रूप व्यवहार सम्यम्दर्शन और आत्मरुति रूप सम्यग्दर्शन वस्तुतः तत्त्वार्थ का ही 
परद्धान है। परम वीत्तरागी अरहंल तद्‌ प्ररूपित शास्त्र तदनुसार चर्या में निमग्न गुरु सम्पक्त्व में निमित्त हैं तो तत्त्वदि 
उपादान रूप में रहता है । 


सम्यस्ज्ान - रत्नत्रव का द्वितीय सोपान है सम्यरज्ञान वह प्रमाण रूप है। सम्यस्क्षान प्रमाणम्‌। तस्‍्तवार्थस्‌त्र में 
प्रमाण रूप इस ज्ञान को मति-श्रुत-अवधि-मनःपर्यय-केबल के भेद से विभाजित किया गया है। मत्यावरणकर्म के 
क्षयोपशम होने पर इन्द्रिय और मन की सहायता से अर्थों का मनम मतिज्ञान है। श्रुतावरण कर्म के क्षयोपशम से विशेष 
जानना श्रुतज्ञान है। इन दोनों को परोक्षज्ञान माना है। परोक्ष इसलिए कि इन झानों शस्वभ्ावी आत्मा को स्वेतर इन्द्रिय 
तथा मन की अपेक्षा होती है। पराधीन होने के कारण परोक्ष है। अवधि, मन:पर्यय, केवलज्ञान ये तीनो प्रत्यक्ष हैं। प्रत्यक्ष 
के भी दो भेद हैं - देशप्रत्यक्ष तथा सर्वप्रत्यक्ष | देशप्रत्यक्ष के भी दो भेद हैं - अवधि और म्रन:पर्यय | सर्वप्रत्यक्ष एक ही है- 
केवलज्ञान । व्यवहित का प्रत्यक्ष अवधिज्नान, दूसरों के मनोगल का ज्ञान मन:पर्यय तथा सर्वावरण का क्षय होने पर 
क्रेवलज्ञान होता है। अनन्तधर्मात्मक वस्तु का पूर्ण स्वरूप प्रमाण से अर्थात्‌ सम्यरज्ञान से आता है और उसके एक-एक 
धर्म का ज्ञान कराने वाले ज्ञानांश को नय कहते हैं। वष्ठ नय द्रव्यार्धिक और पर्यायार्थिक के भेद से दो और फिर अनेक 
प्रकार का है। वस्तुत; प्रत्येक वस्तु में अनन्त धर्म होते हैं - 'अनन्तधर्मात्मकवस्तु ' | उन सब धर्मों से संयुक्त अखण्ड वस्तु 
को ग्रहण करने वाला ज्ञान प्रमाण और एक-धर्म को जानने बाला ज्ञान सय। यह ज्ञान प्राप्ति ही योगीजन के तप का ध्येय 
होता है। ज्ञानपूर्वक आचरण से कर्मग्रन्ध का अभाव होता है | निष्कर्षत: प्रमाण तथा नयों द्वारा जीवादितत्वों का सशय 
विपर्मध तथा अनध्यवसाय रहित बथार्थनोध सम्यग्शान है । 


झम्बक्धारित्र - दर्शन और ज्ञान के समान हो चारित्त भी भाव करण तथा कर्मय्युत्पत्तिक शब्द है । चर्यत इंति 
जारिजम के अनुसार सामान्यत: कर्मव्युत्तततिक समझा जाता है अधति जो बर्यमाण हों वही चारित्र है। आजरण ही सारित्र 
है। संसरण का मुलकारण है - राग-द्वेत । इसकी निवृत्ति का साधन है - कृतसंकल्पों विवेकी पुरुष द्वारा काथिक, वाचिक 
बाह्य क्रियाओं से और आध्यन्तर मानसिक व्यापार से मिक्त होकर स्वरूप स्थिति को प्राप्त करता चाहिए सम्यक्‍्वारिश्र 
है | 32 दा अम  3" 

तत्वार्यसूत्र का भादि सुत्र जहाँ सोलमार्स का प्रतिषादन करता है वहीं अन्तिम अध्याय को; प्रश्मम सुत्र - 





' ओश्: - लिख अवस्था की स्थिति का निरदर्शन करता है। मध्यवर्ती अध्यायों में जीव-अजीब के सम्मिलन'से आसव- 
अन्ध-संबर-निर्जरा तत्वों का सुधटित विवेचन हुआ है । " 
सिद्धावस्था प्राप्त करने के लिए साधक को किस प्रकार आचरण करना चाहिए:/छश्नकी जीवन चर्या कैंसी हो आदि 
का विवेचन भी तस्‍्वार्थसृत्र का प्रतिपाद्य है| 
साधक निरन्तर बढ़ने का प्रयास करता है इसी क्रम में उसके भाधों में निरन्तर शुद्धि होती है। मोक्षमार्ग में इसी 
निरन्तर विशुद्धि को गृणस्थानों के माध्यम से समझा जा सकता है - ये 4 सोपान हैं - मिथ्यात्व, सासादन, मिश्र, 
अविरतसम्यम्दृष्टि (संशयात्मक स्थिति के विनष्ट होने पर सम्यक्‌ श्रद्धा का उदय) , देशविरति, प्रमत्तविरति, अप्रमत्तविरति, 
अपूर्वकरण, अनिवृत्तिकरण, सूक्ष्मसाम्पराय, उपशान्तमोह, क्षीणमोह (मोहनोय कर्म क्षय से उत्पन्न दशा), संग्रोगकेवलि 
(साधक का अनन्तज्ञान तथा अनन्त सुद्ध से देदीप्पमान हो जाना), अयोगकेवलि (अन्तिमदशा ) । अनन्तज्ञान, अनन्तदर्शन, 
अनन्तवोर्य और अनन्तसुख से परिषूर्ण आत्मा स्व-स्वरूप में स्थित हो जाती है। यही चारित्र की अन्तिम परिणति है । 
तत्त्वत: चारित्र आत्मा का स्वकृप ही है, अत: उसकी अभिव्यक्ति और परिपूर्णता सम्यग्दर्शन और सम्यग्ज्ञानपूर्वक होती 
है। 





इसी चारिव्रगत स्वभाव की अभिव्यक्ति के लिए अणुश्नत और महांव्रतों का उल्लेख है - अहिंसा, सत्य, अस्तेय, 
ब्रह्मचर्य और अपरिग्रह । रागद्रेष के कारण - हिंसादिक पॉच पाप होते हैं| हिंसादिक कार्य प्रमादपरिणति मूल 
हैं। इसीलिए तत्तार्थसूत्र मे 'प्रभत्तयोगात्प्राणध्यपरोपर्ण हिसा' के रूप मे हिंसादिक पाप परिभाषित है। इन पॉच पापों 
से विरति साध्म है। यह दो प्रकार का है - सर्वदेशविरति तथा एकदेशविरति | यावज्जीवन के लिए पंच पापों का सर्वथा 
त्याग सकलचारिज और उनका एकदेश स्याग देशचारित्र है| सर्वदेश का त्यागी मुनि होता है तो एकदेश का त्यागी श्रावक 
या मृहस्थ | श्रावक्रों के बारहब्त पच्र अणुत्रत, तीन गुणब्रत तथा चार शिक्षात्रत । एकदेशविरति से सर्वदेशविरति की ओर 
उन्मुख हुआ जाता है। क़मश: साधक श्रावक माध्यस्थभाव से सम्पन्न हो उठता है। 

पंच महाव्रत पांच महापाषों के निरोध रूप है। वस्तुत: गणना में पांच पाप गिनाये गये हैं, परन्तु ये पाचों हिंसा 
रूप ही हैं। एक प्रकार से हिंसा, झू&,चोरी, कुशील और परिग्रह एक दृश्चक्र है - हिंसा की परिणति परिग्रह में और 
परिग्रह की परिणति हिंसा में होती है। जैन परम्परा में परिग्रह को दुःख का मूल माना गया हैऔर इसीलिए निर्मन्‍्थ चर्चा 
की प्रतिष्ठा का कारण भी अपरिग्रही होना है । त्याग की प्रतिष्ठा भी इसी अपरिग्रहीवृत्ति के कारण होती है। हिंस! -अहिंसा 
की जितनो सूक्ष्म व्याख्या जैंन परम्परा में है अन्यत्न नहीं। अहिंसा का सिरमौर होना उसकी विधायकता है। हिंसा का 
निषेध मात्र आचरण में ही नहीं बल्कि वैचारिक धरातल पर भी होनी चाहिए। अहिंसा अनेकास्त दर्शन का परिचायक 
है। समग्रदृष्टि से जैनधर्म-दर्शन आज्ञार और विचार मे अहिंसा की प्रतिष्ठा करता है। 


हिंसा की निवृत्ति- राग॑द्रेष की निवृत्ति है। वीतरागी चर्या अप्रमतत होने से अहिंसक है। जो बिल सर विजय फ्राप्त 
कर लेता है बस्तुतः कही जिन है। आत्मपरिणाम को न संभाल पाना भी हिंसा है। भाचार्य अमृतचाद्र का कापन चुषटध्य हैं- 


। 
अनुतजलनादिके बलमुदाहत्त शिष्यक्षो धाय ।। पु. सि. 


, आत्मा के शुद्धोपयोग रूप परिणामों के धात करने के कारण असत्ववचनादि 
!ऋषत अस्पजदि बालों को समझाने के लिए हैं कम कक 
ए हैं। आचार्य अमृतचन्द्र की निहत फेंथ॑ने 'भीं अमेलीय हैं। ८ हे 7 8५३ ३॥ है गी | १५ 


है। 





जिनागम का संक्षेपतः सार यही है कि रागादि भावों का प्रगट होना ही हिसा है उनका उच्किन्त हो जाना 
अहिसा । कषाय (रागादिवश) स्व-पर के भाव और द्वव्य प्राण का घात करना हिंसा है। इस हिंसा के चार रूप हैं - 
, स्वभावहिंसा, 2. फाभावहिंसा, 3. स्वद्रव्यहिंसा, 4. परद्रव्यहिंसा । आपातत: रागद्वेष ही हिंसा का मूल हेतु है। साधक 
दोनों पर बल देता है। भीतर अनासक्ति हो तो बाह्या परिग्रह अपरिग्रह है। इसका तात्पर्य यह नहीं कि परिग्रह भावों को 
प्रभावित नहीं करता । छद्दस्थ /गृहस्थ परिग्रह से प्रभावित होता हुआ देखा जाता है । अपरिषक्त बुद्धि अनासक्ति का 
अभिनय करता है परिपक्व बुद्ध अनासक्त भाव से स्व-भाव की रक्षा करने में सम्नद्ध रहता है । इसलिए साधक को 
अन्तर्बाह्य दोनों दृष्टि से साधना करनी पड़ती है । 


अतः साधक के लिए पहली शर्त है सम्बग्दृष्टि बनना । देशचरित्र को धारण करते ही वह पचरमशुणस्थानवर्ती हो 
जाता है। सकलचारित्र धारण करते ही छठे गुणस्थान पर पहुँच जाता है। इन तीनों - प्रथम-पत्रम-षह्ठ गुणस्थान बाला 
जीव परिणामों की विशुद्धि से च्युत होने पर दूसरे तीसरे गुणस्थान को पाप्त होते हैं और परिणामों की विशुद्धि तथा चारित्र 
की वृद्धि होने पर सातवें से लेकर ऊ पर के गुणस्थानो की ओर बढ़ा जाता है। प्रथम, चौथे, पांचवे और तेरहदें गुणस्पान 
का काल अधिक है, शेष का काल क्रम है। इस सम्पूर्ण साधना की अहिंसा की साधना का नाम दिया जा सकता है। 
आचारण में अहिंसा के दो रूप हैं - सपयम और तप संयम से कर्मपुद्गलों का सवरण तथा तप से सचित कर्मो की निर्जरा 
या क्षम होता है| इस प्रकार आत्मा निरावरण होकर आत्मस्त्ररूप मे प्रतिष्ठित हो जाती है। 


निष्कर्ष रूप में रटनत्रय की आराधना का तात्पर्य यह है कि सर्वप्रथम जीवाजीयादि सप्स ससयों में श्रद्धा करे । यह 
श्रद्धा नैसर्गिक हो सकती है अथवा अधिगमज - पर जैसे भी हो श्रद्धावान जने | तल्पश्वात श्रद्धागोचर तत्ततों का अभ्यातत 
करे तदलन्तर यथाशक्ति श्राबकोचित या मुनिव्रत धारण करना चाहिए। यह निश्चित है कि बिना चारित्र धारण किए 
सिद्धल्न प्राप्त नहीं किया जा सकता | अनासक्ति को दृढ़ करने के लिए तत्त्याभ्यास या सम्यग्जञान अपेक्षित है! ज्ञान का 
फल ही है - हेब-उपादेयबुद्धि का जागृत होना, इससे अनासक्षित परिषुष्ठ होती है। इस प्रकार क्षाधक जितना विषयों से 
पराइमुख् होगा उतना ही आत्मोन्मुख होगा | जैसे-जैसे आत्मचिन्तन में वृद्धि होतो है वैसे-वैसे आत्मामुभूति होने लगती 
है और संसार की स्थिति उसे नीरस लगने लगती है । जैसे हो आत्मशक्ति में कृद्धि होने लगती है, भीवम शान्ति की ओर 
बढ़ने लगता है, इस ध्यान और समाधि में जो सुख प्राथ्त होता है बह वचनातीत्त है, अनिर्वचतीय है । जात्मी ते परमात्मा 
जनने का यही क़म है | 

इस प्रकार रत्नश्रय असिद्ध दशा में मार्भ रूप है, साधन रूप है, आत्मा की ही परिणति रूप है । सिद्धदशा में अत्मा 
की परिणति शक्ति रूप है । तत्त्वार्थसूत्र सिद्ध जनने का नियामक रूप ग्रन्थ है जिसकी विस्तृत व्याख्यायें परवर्ती आचोर्थों 
मे की है । सर्वा्यसिद्धि, तत्वार्थरजवरतिक, तत्वार्थश्लोकवार्तिकालंकार जैसे महनौथ ग्रन्थों का प्रणयन तंस्‍्जार्थसूत्र के 
आधार पर ही हुआ है। 





सम्य॑म्दर्शन का स्वरूप एवं साथन 
+ घं, मूलचन्द लुहाडिया 


तत्त्वार्थसूत्र जैनदर्शन व साहित्य का प्रथम संस्कृत सूत्र ग्रन्थ है । सूत्र ग्रन्थ होने से विषय प्ररूपणा में घिस्तार के 
अभाव में हमें ग्रन्थकर्ता के अभिप्राय को ठीक से समझ पाने के लिए परवर्ती टीकाग्रन्धों पर ही निर्भर होना पड़ेगा । 
टीकाकार अकलंकदेव के अनुसार संसार-सागर में निमग्न अनेक प्राणियों के उद्धार करने की पुण्य भावना से प्रेरित होकर 
तथा यह विचार करके कि मोक्षमार्ग के उपदेश के बिना जीव अपना हित नहीं कर सकते हैं, मोक्षमार्ग की व्याध्या करने 
के इच्छुक आचार्य उमास्वामी ने इस सूत्रग्रन्थ की रचना की । आचार्य उमास्वामी महाराज ने ग्रन्थ के प्रथम अध्याय के 
प्रथम सूत्र 'सम्यग्दर्शनज्ञान-चारित्राणि मोक्षमार्ग:' द्वारा मोक्षमार्ग का अत्यन्त युक्तियुक्त एवं निर्दोष लक्षण प्ररुपित 
किया है । सत्र का अर्थ है सम्यग्दर्शन, सम्यरज्ञान एवं सम्यक्चारित्र का सुमेल रूप रत्नत्रय ही मोक्षमार्ग है | विभिन्न 
दार्शनिकों द्वारा मोक्ष के उपाय का अलग-अलग रूप में प्ररूपण मिलता है। कोई केवल भक्ति से, कोई ज्ञान से और कोई 
क्रिया से मोक्ष होना मानते हैं। वास्तव में सम्यंग्दर्शन, सम्यग्जञान और सम्यक्चारित्र तीनों की समग्रता ही मोक्ष का उपाय 
है। सम्यस्दर्शन, शञान और चारित्र इस क्रम का कारण यह है कि इसमें पूर्व की प्राप्ति होने पर ही उत्तर की प्राप्ति भजनीय 
रहती है। अर्थात्‌ सम्य्दर्शन प्राप्त होने पर सम्यस्ज्ञान भजनीय रहता है और सम्यग्ज्ञान की प्राप्ति हो जाने पर सम्यक्धारित्र 
भजतीय रहता है | हा 


उपर्युक्त मोक्ष के कारण रूप रत्लत्रय में प्रथम सम्यर्दर्शन है। सम्यग्दर्शन का लक्षण आगे के सूत्र में आश्िर्यदित ने 
कहा है - तत्त्वार्थश्रद्धानं सम्यग्वर्शनम्‌' तत्त्वार्थ के श्रद्धान को सम्यम्दर्शन कहते हैं तत्त्वार्थ में दो शब्द हैं। तर्क और 
अर्थ | अर्थ पदार्थ अथवा द्वव्य को कहते हैं | उस पदार्थ का भाव तत्त्व कहा जाता है। अस्तु पदार्थ के समोचीकॉश्लिहंप 






न क्का 
श्रद्धान सम्यन्दर्शन है। सम्यग्दर्शन की यह परिभाषा तर्कसगत और निर्दोष है। यह सम्यग्दर्शन होने पर 2/५ पल! हसन स्वतः 
सम्यम्शान हो जाता है। इसी प्रकार सम्यग्दृष्टि के जोवन में अतन्तानुबन्धी कषाय के अभाव में सामान्य और रजिक सधार भी 


हो जाता है। सम्यग्दर्शन का सकारात्मक प्रभाव ज्ञान और चारित्र पर पड़ता है | ऐसे आत्मा में सम्बग्दर्शन की किक के 
साथ हो एक दृष्टि से र॒त्नत्रय की उत्पत्ति हो जाती है और मोक्षमार्ग पर गमन प्रारम्भ हो जाता है। ज्ञात के संख्यात्मक 
विकात में तो ज्ञानावरण कर्म का क्षयोपशम कारण होता है किन्तु ज्ञान की गृणात्मकता में अर्थात्‌ उसके समोचीन होने 
या भिथ्या होने में सम्यम्दर्शन के सदूभाव अथवा अभाव की ही एक मात्र भूमिका रहती है | जो ज्ञान मिथ्यात्व के सदंभाव 
में मिथ्या ज्ञान बना हुआ था वही ज्ञान सम्यन्दर्शन प्रकट होते ही सम्यग्ज्ञान बन जाता है। ज्ञान में यह महत्वपूर्ण गुष्फत्मक 
परिवर्तन सम्यग्दर्शन के कारण हो जाता है | तत्त्वों के स्वरूप की विपरीतता के कारण ज्ञान में उस तत्त्व के सम्बन्ध में 
स्वरूप किपर्यास, कारण विपर्यास एवं भेदाभेद विपर्यास बना रहता है | उक्त प्रकार के विपर्यास का तत्त्व श्रद्धान के 
समीचीन होने पर अभाव हो जाता है और तत्त्व के स्वरूप कारण और भेदाभेद के सम्बन्ध में समोच्षीन ज्ञान हो जाता 
है। हम गहराई से विचार करें तो पायेगे कि जीवन का विकास और विनाश समीक्षीस तत्त्वश्रद्धान के होने और उसके स 
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होने पर निर्भर करता है। शात और चारित्र कास्तव में श्रद्धान के अनुगामों होते हैं। श्रद्धान समी चीन होने पर जान तो उसी' 
क्षम सम्पन्न हो जाता है, किन्तु चारित्र जो पहले मिथ्या चारित्र था अब मिथ्वाज्ञारित्र तो मेंहों रहता और सम्पत्मारितत 
भी नहीं हो जाता अपितु वह जन्नारित्र की दशा को प्राप्त हो जाता है। सम्यन्दर्शन के अभाव में अपनी आत्मा के स्वभाव 
का श्रद्धांन नहीं रहने के कर्ण और शरीर में ही आत्मपते का श्रद्धान होने के कारण शरीर और इन्द्रियों में व इन्द्रिय भोगों 
में पूर्ण आसक्ति रहती है और उसके आगे शरीर और. इच्द्रियों को प्रिय लगने वाले पदार्थों में राग और अप्रिय पदार्थों में द्वेष 
बुद्धि उत्पन्न होने लगती है, किन्तु आत्मा के वाह्तविक चेतनात्मक स्वरूप की श्रद्धा हो जाने पर शरीर और इन्द्रिय भोगो 
में वैसी आसक्ति नहीं रहती, जैसी पहले थी अपितु अनासक्ति होना प्रारम्भ हो जाता है। सभीचौन श्रद्धा अब आचरण को 
समीचौतन बनाने की ओर प्रथासरत होने लगती है। 


अनादिकालीन मिथ्याचारित्र के दृढ़ संस्कारों के कारण शीघ्र सम्पक्वारित्र की प्राप्ति होना कभी-कभी कठिन हो 
जाता है और उसमें कुछ समय लगना संभव हो सकता है | मिथ्याश्रद्धान की दशा में इन्द्रिय-भोगों को भोगने और राग- 
द्वेष रूप कषाय भावों को अपनाने में अपना हित समझते हुए आनन्द मानता था और आत्मा के हित के कारण वैराग्य, ज्ञान 
एवं तप की साधना में कष्ट का अनुभव करता था, किन्तु अब वस्तु तत्त्व के समीचीन स्वरूप की श्रद्धा प्राप्त होते पर दृष्टि 
नदल जाती है | अब दृष्टि मोक्ष की ओर हो जाती है। दु:खनिवृत्ति रूप मोहन प्राप्त करना जीवन का उद्देश्य बन जाता है। 
मोक्ष रूप कार्य के प्रति जितने भी दार्शनिक है वे लगभग एकमत हैं । दुःख की निवृत्ति को सभी मोक्ष मानते है, परन्तु 
कारण के प्रति सभी एकमत नहीं है। मार्ग के प्रति विवाद है | नैयायिक सम्परदर्शन, सम्पक्वारित्र रहित ज्ञान से मोक्ष 
मानते हैं। योगदर्शन ज्ञान व वैराग्य से मोक्ष होना मानता है | पदार्थों के अवबोध को ज्ञान कहते है । विथय-सुख की 
अभिलाषाओं के त्याग को वैराग्य कहते हैं। मीमासक क्रिया से मोक्ष मानता है। सर्व कर्मों के लाश रूप सामान्य मोक्ष मे 
विवाद नहीं है। यद्यपि मोक्ष के स्वरूप सम्बन्ध में भी सभी पूर्णत: एकमत नेही है। बौद्ध मोक्ष को आत्मा के अभाव के रूप 
में मानते हैं। सांख्य प्रकृति और पुरुष का भेव विज्ञान होने पर चैतन्य स्वकृप अवस्था का नाम मोक्ष मानता है। शेयाकार 
से विपरीत चैतन्य के ध्वकूप को मोक्ष मानता है। वैशेषिक आत्मा के बुद्धि सुख, दुःख, इच्छा, द्वेष, प्रयत्न, धर्म, अधर्म, 
संस्कार आदि गुणों के अत्यन्त उच्छेद को मोक्ष कहते हैं। तथापि कर्मबन्धन या दु:खमुक्ति के सामान्य लक्षण में किसी का 
विवाद नही है। ससार रूपी घटीयत्र की निशृत्ति ही मोक्ष है। सम्यग्दर्शन, ज्ञान, चारित्र रूप अग्नि से जले हुए कर्मोदय का 
अभाव हो जाने पर चतुर्गीति का चक्र रुक जाता है । 

आश्वासन के लिए पहले मोक्ष के कारणों को कहा है । अनादिकाल से बधा हुआ मनुष्य मोक्ष के कारण जानकर 
आश्वस्त हो जाता है। कारागृह में पड़ा हुआ व्यक्ति उससे छूटने का उपाय जानकर आश्वासन को प्राप्त होता 
है। यह आशान्वित हो बधन मुक्ति का प्रयास करता है। मिथ्यावादियों के द्वारा प्रणीत ज्ञान मात्र से ग्रा दर्शन या चारित्र 
मात्र से या ज्ञान, चरित्र इस दो से मोक्षसार्ग का निषेध करने के लिए प्रथम मोक्षमार्ग का कथन किया गया है। वस्तुत: 
सम्यन्दर्शन, सम्यरक्षाम और सम्यक्धारित्र इन तीमों का सुमेल रूप रत्तत्य मोक्ष का मार्म है | 

टीकाक्रार आचार्य अकलंकदेव के अनुसार यहाँ कोई शिष्य एवं आचार्य का सम्बन्ध विवज्षित नहीं हैं किन्तु संसार 
सागर में मिमन्न अनेक प्राणियों के उद्धार करने की पुण्य भावना से प्रेरित होकर तथा मोक्षमार्ग के उपदेश बिना हितोपदेश' 
दुष्प्राष्य है ऐसा विचार कर करके मोक्षमार्ग की व्याख्या करने के इच्छुक आचार्य उमास्वासी ने इस सूत्र की रचना की 
है। लाथम्वर्शत की उत्पत्ति में अन्तरंग कारण सात प्रकृतियों का क्षव, उपशम या क्षयोपशम होता है। इसकी पूर्णता कहीं 
विसर्म से होती है, कहीं अधिगम' अर्थात्‌ परोक्ष से । इस प्रकार सम्प्रतवर्शन के दो भेद हो जाते' हैं। जीवादि पदाों का 





याधात्प्य ज्ञान होना सम्यसक्षान है। संसार के कारणभूत राग-द्वेषादि की निवृत्ति के लिए कृत-संकेल्म बिवेकी घुक्ष की 
बाह्य एंवं आध्यम्तर"क्रियाओं का रुक जाना ही सम्यक्वारित्र है | 


ज्ञान, दर्शन करण साधन हैं। चारित्र शब्द कर्म साधन है। जिस शक्ति विशेष से आत्मा जीवादि पदार्थों को जांनता 
है उस शक्ति विशेष को शान कहते हैं। जिस शक्ति विशेष के सब्निधान से आत्मा जीवादि पदार्थों को देखता है या श्रद्धान 
करता है उसको दर्शन कहते हैं। आचरण को चारित्र कहते हैं| ज्ञान व जीव आत्मा में कथंचित्‌ भिन्नता तथा कर्थचित्‌ 
अभिन्नता है। अंविभकत कर्तुक, करण उष्णता की अग्नि से और ज्ञान की आत्मा से पृथक्‌ सत्ता नहीं है | 


सम्यग्दर्शनज्ञानचारित्राणि मोक्षमार्ग: इसमें मोक्षमार्ग के प्रति परस्पर अपेक्षा की प्रधानता होने से इतरेतरथोग 
दृस्दसमास है | इस सूत्र में मोक्षमार्ग के प्रति इन तीनों की प्रंधानता है किसी एक की नहीं | अत: द्वन्द्रसमास का प्रयोग 
किया गया है| तीनों की प्रधानता होने से बहुवचनान्त का प्रयोग किया गया है। क्योंकि परस्पर सापेक्ष सम्यग्दर्शनादि 
तौलनों की सहितता ही मोक्ष के प्रति प्रधान है, एक या दो की नहीं । 


प्रशंसा सूचक वचन सम्यक्‌ शब्द का अन्वय, दर्शनादि तौनों के साथ होता है । समानाधिकरण होने पर भी 
बहुवचन मोक्षमार्ग: में नहीं है। मिथ्याज्ञान से बन्ध होता है। अत: सम्यग्शान से मोक्ष होता है। सांख्य कहता है कि जन 
सतोगुण की वृद्धि होती है तो मोक्ष होता है और विपर्यय से बन्ध होता है, ऐसा साख्य का मत है | रसायन के समान 
सम्यग्दर्शनादि तीनों में अविनाभावसम्बन्ध है । तीनों के समग्रता के बिना मोक्ष नहीं हो सकता है। सराग सम्यग्दर्शन 
साधन है, वीतराग सम्परदर्शन साधन व साध्य दोनो हैं। 


प्रस्तुत सूत्र ग्रन्थ का मुख्य नाम तत्तार्थसूत्र है। इस नाम का उल्लेख करने वाले टीकाकार हैं | यथा - इति 
तस्‍्वार्थबुत्ती सवर्धतिद्धिसंशिकायां ... दशाध्याये परिच्छिन्ने तत्त्वार्थे पढिते सति ........ । 


जैनदर्शन में बताया है सम्यध्दर्शनशञामच्रारिज्ाणि मोक्षमार्ग:' अर्थात्‌ सम्यग्दर्शन, सम्यस्क्षान एवं सम्यक्चारित्र 
की एकता ही मोक्षमार्ग है। केवल तत्त्व या केवल अर्थ पदं न रखकर तत्त्वार्थ पद क्‍यों रखा है ? तत्त्वार्थ शब्द दो शब्दों से 
बना है | अर्थ का अर्थ द्रव्य या वस्तु है। उस द्रव्य का भाव तत्त्वार्थ कहा जाता है। अपने - अपने स्वरूप के अनुसार पदार्थों 
का जो श्रद्धान होता है वह सम्यग्दर्शन है | 


तत्व सात होते हैं - जीव, अजीव, आस्व, बन्ध, सवर, निर्जरा और मोक्ष | संसार में जीव की अवस्था अनादि 
से अशुद्ध बनी हुई है। उसी के कारण जीव दु:ख्री है। दु:ख के कारण आस़व और बन्ध है | शुद्धशशा अर्थात्‌ मोक्ष प्राप्लि के 
कारण संदर-निर्जरा है। वे अशुद्ध दशा रूप रागादिक ज्ञानमय तथा स्वाभाविक होने से जीवादिक के पूर्ण परिज्ञान में 
नाधक है। सम्यष्दृष्टि जीव विवेक के कारण उन्हें कर्मोदयजन्य रोग के समान समझता है और उनको दर करने की बराबर 
इच्छा रखता है एवं चेष्ट करता है। इसी से जिनशासन में उन रामादिक के निषेध पर प्रारम्भ में उतना जोर नहीं दिया 
जितना कि मिथ्यादर्शन के उदय में होने वाले रामादिक पर दिया है। सरागचारित्र के धारक ्रावकों एवं शुनियों में ऐसे ही 
रास का सद्भाव विवक्षित है। इस विवेचन से स्पष्ट है कि न तो एक मात्र वीतरागता हो जैनधर्म है और न औैलशासन में राग 
का सर्वया निषेश्न ही निर्दिष्ट है। 

सम्बन्दर्शन सामान्यलया एक होकर भी विशेषतया भेद वाला होता है। सम्यस्दर्शन सराग व बीतराग के भेंद से दो 


प्रकार का होता है। संभ्यर्दर्शन के उपशम आदि तीन भेद भी होते हैं। दर्शनमोहनीय कर्म की तीन प्रकृति निथ्वात्व, 
सम्पश्मिध्यात्व और सम्यन्प्रकृति तथा चारितमोहनीय की चार प्रकृति अनन्तानुबस्शी क्रोध, मान, साया, लोभ इन सज 








आदि दब्य के सम्बन्ध से जल में कीचड़ उपशमम हो जाता है, उसी प्रकार आत्मा में कर्म की निज शंष्सि का कारशेपश 
प्रकट न होगा उपशम है । सम्यग्यृष्ि के दर्शनमोह्ननोय का अन्तरकरण उपशम होता है और अनस्लासुथग्धी बता का 
अनुदय ऋूप उपशस होता है । अर्द्धपुद्गल परावर्तन काल शेष रहने पर सम्बन्दर्शन उत्पन्न होने की घोग्यंता प्राप्त होती" 
है| उक्त सातीं प्रकृतियों के सर्वथा क्षय से उत्पन्न सम्यर्दर्शन क्षायिक सम्यग्दर्शन कहा जाता है। उक्त प्रकृतियों में से & 

प्रकृतियाँ सम्यम्दर्शन की सर्वधातों प्रकृतियों के उदयाभात्रीक्षय तथा सदवस्था रूप उपशम और शेष देशघातोी सम्पवप्रकृति 
के उद्य से उत्पन्न सम्यग्दर्शन क्षायोपशमिक सम्यगर्दर्शन होता है | सम्यवप्रकृति के उदय के कारण इस सम्यग्दर्शन में चल, 

मल, अगाढ भादि दोष लगते हैं। यह सम्यम्दर्शन औपशमिक और क्षायरिक जैसा निर्मल नहीं होता है। अवादि मिथ्यादृष्टि 

को सर्व प्रथम औपशमिक सम्यग्दर्शन होता है। औपशमिक सम्यस्दर्शन की उत्कृष्ट स्थिति एक अन्‍्तर्मुूर्त मात्र होती है | 

क्षायिक सम्पग्दर्शन की स्थिति अनन्तकालत़् होती है। क्षायोषशमिक सम्यग्दर्शन की उत्कृष्ट स्थिति 66 सागर एवं जधन्य 

स्थिति अन्तर्मुहूर्त होती है। आस्मानुशासनकार ने सम्यग्दर्शन के 0 भेद भी कहे हैं | 


वेदक या क्षयोपशम सम्यग्दर्शन सराग अवस्था में ही होता है, किन्तु शेष दो सम्यग्दर्शन सराग व वीतराग दोनों 
अवस्थाओं में होते हैं। चारिश्रमोहनीय के क्षय से होने बाली बीतरागता क्षायिक सम्यग्दर्शन के ही सद्भाव में होती 
है। 


सराग सम्यग्दर्शन प्रशम, सवेग, अनुकम्पा एव आस्लिक्य लक्षण वाला होता है। आत्मविशुद्धि रप बीतराग 
सम्यम्दर्शन होता है। सराग सम्यग्दर्शन व्यवहार सम्यग्दर्शन व भेद सम्यर्दर्शन एकार्थक हैं। इसी प्रकार वीतराग सम्यन्दर्शन 
और निश्चयसम्पग्दर्शन भी एकार्थवाची हैं। आगम में सम्यम्दर्शन की उत्पत्ति में कारणभूत पांच लब्धियों में एकदेशनालब्धि 
कही गई है। आचार्य के द्वारा दिए गए तत्त्वों का उपदेश ग्रहण देशनालब्धि है। जिस जीव को जीवादि प्रदार्थ विषयक 
उपदेश वर्तमान पर्याय या पूर्वपर्याय में नहीं मिला है उसे सम्यग्दर्शन की प्राप्ति नहीं होती है, किन्तु जिस जीव को ऐसे 
उपदेश का निमित्न मिल गया उसको तत्काल या कालान्‍्तर में चिन्तन के क्षणों में सम्यग्दर्शन प्राप्त हो सकता है। जो 
सम्यग्दर्शन तत्काल उपदेश के निमित्त से होता है उसको अधिगमज एवं जो कालान्तर में हो उसको निसर्गज सम्यग्दर्शन 
कहते हैं | इस प्रकार उत्पत्ति की अपेक्षा सम्यग्दर्शन के दो भेद होते हैं। इन दोनों में सात प्रकृतियों के क्षण, उपशम या 
क्षयोपशम की अपेक्षा रहती है | 


सम्मत्तस्स जिमिसं जिजसुत्त तस्स जाणियो पुरिसो | 
अंतरहेदू भणियं दंसनमोहस्स खबपहुडी || -तियमसार 
सूत्रकार द्वारा निर्दिष्ठ छह अनुयोगद्वार - निर्देश, स्वामित्व, साधन, अधिकार, स्थिति और विधाव के आधार से 
सम्पग्दर्शद का वर्णन किया जा रहा है । 


जीवादि पदार्थों का श्रद्धान करना समाग्दर्शन है - ऐसा कथन निर्देश है। सम्यग्दर्शन किसके होता है ? सामान्य 
से जीव के, विशेष से लरकगति में सब पृथियोनों में बर्वाप्तक वारफियों के औपशमिक और क्षायोपशमिक होता है। पहली 
पुण्ची में पर्वाप्तक और अपमरप्तिक नारकियों के औौषपशमिक और क्षायोपशमिक्र होता है | लिर्यंचगति में पर्माष्तक के 
औपशमिंक होता है, क्षापिक और क्ायोपशमिक- पंर्याष्तक़ व अप्रर्याप्तक दोनों के होता है । तिबचनी के क्षायिक नहों 
होता। औपशमिक और क्षायोपशमिक पर्याप्तक लिर्ययनी के होता है जपर्याप्तक के नहीं । मनुष्यगति में श्ञाविक और 


क्‍ 


क्षायोपशमिक पर्वाप्तक अपर्वाप्तक दोनों के होता है। औपशमिक पर्याप्तक के ही होता है। अपराप्तिक के नहीं । 
मनुध्यनियों के तीनों ही होते हैं किन्तु पर्याप्तक मनुष्यनियों के ही होता है, अपर्याप्तक के नहीं। देवमति में प्रयाष्तिक च 
अपर्याष्तिक दोनों प्रकार के देवों के तीनों ही सम्यण्दर्शन होते हैं। भवनवासी, व्यन्तर व ज्योतिषी देकों के लीचों की 
देवांगनाओं के और सौधर्म-ईशान में उत्पन्न देवियों के क्षायिक नहीं होता शेष दो होते हैं और वे भी पर्याप्तक अवस्था में 
ही होते हैं। 

इच्द्रिय मार्गणा में संज्ी पंचेन्द्रिय जीवों के तीनों सम्यग्दर्शन होते हैं। अन्य जीवों के कोई भी सम्यम्दर्शन नहीं होता 
है कायमार्गणा में त्रसकांयिक जीवों के तीनों सम्यग्दर्शन होते हैं, मन्य के नहीं। योगमार्गणा में तीनों गोगों वाले के तीनों 
सम्बन्दर्शन होते हैं, किन्तु अयोगी के एक क्षायिक ही होता है | वेदमार्गणा में तीनों बेद वाले के तीनों सम्यग्दर्शन होते हैं, 
किन्‍्टु अवेदी के औषशमिक और क्षायिक दो ही होते हैं। ज्ञानमार्गणा के अनुसार मतिज्ञानी, श्रुतज्ञानी, अवधिज्ञानी और 
मन:पर्ययज्ञानी जीवों के तीनों ही सम्यग्दर्शन होते हैं, किन्तु केवलज्ञानी के केवल एक क्षायिक सम्यरदर्शन ही होता है | 


संय्ममार्गणा के अनुसार सामायिक-छेदोपस्थापना संयत जीबों के तीनों सम्यग्दर्शन होते हैं। परिष्टारविशुद्धि 
संयतों के औपशमिक के अलावा शेष दो होते हैं। सूक्ष्मसापराय और यथाख्यात संयतों के औपशमिक व क्षायिक होते 
हैं। दर्शनमार्गणा से चक्षु, अचक्षु व अवधिदर्शन वालों के तीनों होते हैं। केवलदर्शन वाले जीवों के केवल क्षायिक सम्यक्त्व 
होता है। लेश्यामार्गणा के अनुसार छहों लेश्या वाले के तोनों सम्यग्दर्शन होते हैं। लेश्यारहित के क्षायिक ही होता है। 
भव्यमार्गणा में भव्य के तीनों सम्यक्त्व होते हैं, किन्तु अभव्य के एक भी नहीं | सम्यक्त्वमार्गणा में जहाँ जो सम्यम्दर्शन है, 
वहाँ वही समझना चाहिए । संज्ञामार्गणा में संज्ञी के तीनों, असंज्ञी के एक भी नहीं । संज्ञारहित के क्षायिक सम्भम्दर्शन 
है। आहारकमार्गणा में आहारकों के तीनों सम्यग्दर्शन होते हैं। अनाहारक छद्मस्थों के भी तीनों होते हैं, किन्तु समुद्धातगत 
केवली व अनाहारकों के एक क्षायिक सम्यम्दर्शन ही होता है | 


साधन दो प्रकार का है - अभ्यन्तर और बाह्य | अभ्यन्तर साधन कर्मों का क्षय, क्षयोपशम व उपशम है । बहिरंग 
साधन नारकियों के चौथे से पहले-पहले तीसरे तक जातिस्मरण, धर्मश्रवण, वेदनानुभव है | चौथे से सातवें तक 
जातिस्मरण, वेदनातुभव है। तिर्यचों में जातिस्मरण, धर्मश्रवण एबं जिनभिम्बदर्शन बाह्य साधन हैं। मनुष्यों में जातिस्मरण, 
धर्मश्रवण एवं जिनभहिमा दर्शन सम्यग्दर्शन उत्पत्ति के साधन हैं। देवों के जातिस्मरण, धर्मश्रवण, जिनमहिमा दर्शन एवं 
देवर्दधि दर्शन से सम्यष्दर्शन उत्पन्न होता है। यह व्यवस्था आनतकल्प से पूर्व तक है। आनत, प्राणत, आरण और अच्युत 
नरम के देवर्ड्धिदर्श को छोडकर तीन दर्शन पाये जाते हैं। नौ ग्रैवेयिकों में सम्यग्दर्शन का साधन जातिस्मरण और 
ध । 


अधिकरण दो प्रक्तर का है - अध्यन्तर और आह्या | जिस सम्यम्दर्शन का जो स्वामी है वही उप्तका अभ्यन्तर 
अधिकरण है| बाह्य अक्षिकरण त्सनाड़ी है। औपशमिक सम्पन्‍्दर्शन की जधन्य व उत्कृष्ट स्थिति एक अन्तर्मुर्डर्त है । 
काविक की संखरी जीव के जधन्य अन्तर्मुहूर्त है और उत्कृष्ट स्थिति आठ वर्ष अन्तर्मुहूर्त कम दो पूर्व कोटी तेतीस सागर 
है। भुकत जीव के आदि-अनम्त है। क्षायोपशमिक की जधन्य स्थिति अन्तर्मुहूर्त व उत्कृष्ट छपासठसामर है। भेद की अपेक्षा 
सामान्य एक है | उत्पत्ति की अपेक्षा निसर्मज व अधिगमज दो भेद हैं। कर्मग्रकृतियों की अपेक्षा कीच - औपक्षमिक, 
कायोपशमिक एवं क्षापिक तीन भेद हैं| सम्परदर्शन शब्दों की अपेक्षा संख्यात प्रकार का है, श्रद्धा करने बालों की अपेवा 
असंक्यात प्रकार का और भरद्धात करने योग्य पदार्थों की अपेक्षा अनन्त प्रकार का है | 









४ घुज:सूज्रकार ते कहा है कि आठ अन्य अनुकोगढारों के आधार पर भी संग्यग्दर्शन के मारे में विशेष जान घोष्त' 
किया आ। सकता' है। सत्‌ अर्थात्‌ अस्तित्व, संख्या अर्थात्‌ भेद, क्षेत्र अर्थात्‌ बर्तमामकालीन तियास, स्पर्शन अर्थात 
तीनकाल विषमकनिकांस, काल अर्थात्‌ मुख्य और ज्यवहारकाल समय की मयदि६, अन्तर अर्थात्‌ विरहकाल, भाष अर्थात्‌ 
ऑपशमिकादि भाव, अल्पनहुत्व अर्थात्‌ एक दुसरे की अपेक्षा न्यूनाधिकता का ज्ञान। सम्बगदश्ति इति एति सम्सर्मस्ति जो 
पूर्ण रूप से भली प्रकार से यमन करता हो वह सम्यक्‌ है। तस्य भाव: तत्त्वं इति प्रशस्ति: उसका 'भाव सम्यच्त्व है । ऐसी 
प्रशस्ति है, जोकि जब अपनी पूर्ण दशा पर पहुँच जाता है ततब्र उस समय मुक्तिमय स्वतन्तता रूप होता है, किन्तु 
अपूर्णदशा में मुक्ति का मार्ग कहलाता है। 

कारण-कार्यता अथवा निमित्त-नैमित्तिकता पर्यायों में होती है | द्रव्यों में नहीं। द्रष्य किसी का कारण है न किसी 
का कार्य | निश्चयनय अभिन्न को विषय करने वाला है| व्यजहारनय भिन्न को अथवा भेद को विषय करता है। अनाविकालीन 
मिथ्यात्व से तल्‍वों का अन्यथा श्रद्धान होता है और इसका अन्यथापन मिटकर तथापत्र आ जाना ही सम्यकत्व है। मिथ्यात्व 
और सम्यक्‍्त्व का अर्थ खोटापन और खरापन समझना चाहिए। और को और मानने लगना मिथ्यात्व है तथा वस्तु स्वरूप 
को जैसे का तैसा मानना सम्यक्त्व है | 

यह सम्यग्दृष्टि जीव लोकपथ में स्थित होते हुए भी यद्यपि सम्यग्दर्शन प्राप्त कर चुका है फिर भी चारित्रमोंह का 
अंश इसकी आत्मा में अभी विद्यमान है । इसलिए इसकी प्रकृति / चर्या जैसी होनो चाहिए थी वैसी अभी नहीं हो पाई 
है | यद्यपि यह ज्ञान चुका है कि यह शरीर मेरी आत्मा से भिन्न है तथा जितने भी ये माता-पिता, पुन्नी-पुत्रादि रूप 
सांसारिक नाते हैं वे शरीर के साथ हैं तथापि शरीर के नातेदारों को ही और लोगों की भाति अपने नातेदार समझते हुए 
उनके साथ में वैसा ही बर्ताव किया करता है, तो भी अपनी उस तात्विक श्रद्धा को नहीं खोता है, बल्कि इत्त व्यावहारिक 
च्रेष्टा को श्रद्धा के अनुरूप ढालने का प्रयत्न करता है | जैसे - सोने की डली कीचड़ में गिरकर भी जग को प्राप्त नहीं होती, 
जबकि लोहा जंग को प्राप्त हो जाता है। उसी प्रकार सम्यग्दृष्टि सासारिक वाताबरण में रहकर भी समार के कार्यों में पूरी 
तरह उस प्रकार लिप्त नहीं होता जिस प्रकार मिथ्यादृष्टि हो जाता है। 

जघन्यता और उत्कुष्टता की अपेक्षा सम्यग्दर्शन दो प्रकार का है - सराग और वीतराग | आत्माधीन शानसुदस्वभाने 
शुद्धात्मद्रग्पे यप्तमिश्वल-निर्विकारानु भूतिरुपमवस्थानं तल्लक्षणनिश्चयचारित्ररज्जीवस्प सम्पथते 
परा श्ीने स्वियजनितजश्ञानस्‌ खविलक्षणं स्वाधीनातीम्वरियरूपपरमजझञानसुक्ष-लक्ष्ण निर्वाणम्‌ | सरागबारित्रात्‌ 
पुरर्देवासुरमनुष्यराज्यविभवजनको मुख्यबृत्वा विशिष्टपुण्यबंधों भवति परम्परया निर्वाणं च्रेति || (ता.वृत्ति) 

बीतराग सम्यम्दर्शन से साक्षात्‌ निर्वाण और सराग सम्यग्दर्शन से परम्परा से निर्वाण की प्राप्ति होती है। सरागदशा 
में सम्मष्दृष्टि को भी सत्कर्मचेतवा तथा कर्मचितना होती है, किन्तु वीतरागदंशा' में जानचेतनी होती है । 

श्रद्धान, जान, आचरण में वस्तु भेद नहीं है। आत्मा में दर्शन, ज्ञान, चारित्र से विवेचना मात्र की जाती है । ये 
तीनों आम, नींबू, मारंगी की भांति भिन्न-भिन्न नहीं हैं। ये तीनों आत्मा का परिणाम हैं जो आत्मा के साथ अनुस्यूत है। 
अग्नि को समझाने के लिए दाहकपन, पायकपन और प्रकाशकपन के द्वारा समझाना होता हैं। इन गुणों में से तीनों या 
किसी एक शुण में कमी आने पर दुसरों में भी उस कमी का प्रभाव होता है और अग्नि में स्वयं में भी कमी भा जाती है । 

यह सम्यक्त् गुभ नहीं है, किन्तु उन गुणों की मिथ्यात्व के समान अथंबा सम्यग्मिथ्यात्व के समान अंबस्था विशेष 
है। यह चतुर्थ गुणस्‍्थान में प्रकट होता है। धीरे-धीरे सुधरते-सुधरते यह चौदहवें गुणस्थान में जाकर अपनी पूरी ठीक 





स्थिति में पहुँचता है। वह आत्मसुधार दो तरह से होता है - एक यत्नसाध्य और दूसरा उसके अतन्तर अनायास रूप से होने 
वाला । चतुर्थ गुणस्थान से लेकर दशम गुणस्थान तक आत्मा प्रयत्नवान्‌ होता है, वह व्यवहारमोक्षमार्ग कहा जाता है । 
आगे सहजभाव से निजात्म गुणों की वृद्धि करता है तन निश्चयमोक्षमार्ग पर आरूढ़ कहा जाता है। चलुर्भ गुणस्थात में 
जब सम्मेकथ प्रकट होता है तो ज्ञानावरणीय को भी विशिष्ट क्षयोषशम होता है जिससे गुरु की वाणी या तत्तवों के स्तरह्ष' 
को ठीक से ग्रहण कर पाता है| 


संसार की ओर बल रखने वाली क्रिया अशुभ और मुक्ति की ओर बल रखने वाली क्रिया शुभ होती है। जिसमें कि 
बुद्धि पूर्वक सम्मन्दृष्टि जीब प्रवृत्त होता है यही उसका सरागपना है । तेरहवें, चौदहवें गुणस्थान में सम्यग्दर्शन, ज्ञान, 
चारिश्र तीनों गुणों में परम उत्कृष्टत्व हो जाता है | ग्यारहतें, बारहवें गुणस्थान में श्रुतज्ञान भावश्रुतज्ञान हो जाता है, 
जिसकी संतान यथाल्यात चारित्र है। सिद्ध अवस्था में दर्शन और चारित्रमोह दोनों के नाश से सम्पक्त्व गुण प्रकट होता 
है। अतः दोनों दर्शनमोह और चारित्रमोह्ठ क्थंचित्‌ एक हैं और जब एक है तो चारित्रमोह के सदभाव में सम्यकक्‍त्व में 
अवश्य ही कुछ कमी होती है इसलिए सम्यनत्व के सराग और वीतराग दो भेद किए गए हैं जो वास्तविक हैं| ज्ञानचेतना 
बीतरागी के ही होती है | चेत्यते अनुभूयते उपयुज्यते इति चेतना । यद्यपि चतुर्थ गुणस्थान वाले का ज्ञान सम्यस्क्षान होता 
है कितु राग भाव के कारण अन्लान चेतना होती है। 


तस्वार्थस्‌त्र में सम्यग्दर्शन से सम्बन्धित सूत्र - 


अ, | सू.।. सम्यग्दर्शनज्ञानचारित्राणि मोक्षमार्ग: ! 

अं. ! सू.2.तल्वार्थश्रद्धानं सम्यन्दर्शनम्‌ | 

अ. | सू53. तमप्निसगदिधिगमाद्दा | 

अ. | सू4 जीवाजीवासप्तवबन्धसंवरनिर्जरामोक्षास्तत्त्वम्‌ । 

अ. 2 सू। औपशमिकक्षायिकौ भावौ मिश्रश्च जीवस्य स्वतत्वमौदयिकपारिणामिकौ च | 

अं, 2 सू 3. सम्यक्त्वचारिश्रे | 

भ, 6 सू.!5 केवलिबुतसंघधर्मदेबावर्णवादो दर्शनमोहस्प | 

अे. 6 सू.2। सम्यक्त्व च | 

अं. 6 सू.24 दर्शनविशुद्धिर्विनयसम्पन्नता,....... तीर्थकरत्वस्य | 

अं, 7 सू.23 शैंकाकांक्षाविश्िकित्सान्यदृष्टिप्रशंसा: संस्तवां: सम्यग्दष्टरतीचारा: | 

अ. ह सू.. मिध्यादर्शनाविरतिप्रधादकषाययोगा बन्धहेतव: | 

अं. 8 सू.9 बे हनीयक्रषायाकषायवेदनोयारूय 

अ, 9 सू,4 दर्शनमोहान्तराययोरदर्शनलाभौ | 

भ, 9 सू 45 सम्यस्दृष्टिश्रावकविरतानन्तविद्योजक, , .,...,.... क्रमशो उस्ंच्येयतृणनिर्जरा: ] 

अ, 0 सूं.4 अन्यत्र केवलसम्पन्त्वज्ञानदर्शनसिद्धत्वेध्य: | 
'... इस प्रकार सरागसम्यग्दर्श सम्यग्दर्शन की प्रारम्भिक अवस्था है जो उत्तर उत्कृष्ट अवस्था भर्थाल्‌ 
बीतरामसम्यम्दर्शन का कारण है। वीतराग-सम्पर्दर्शन की प्राप्ति के लक्ष्य पूर्वक सरायसम्यन्दर्शन की साधना यही 











पी ४ ५४५;  । 300ण/+, ध 


सस्तयार्थसूद्ध में प्रमाण-नय मीमांस! 


+ हा. जयकुमार जैन 


जैनों की गीता कहे जाने वाले तत्त्वार्थसूत्र की महत्ता एवं प्रतिष्ठा जैनधर्म के सभी सम्प्रदायों में कुछ पाठभेद एंव 
सूत्रभेद के साथ समान रूप से स्वीकृत है| पाठभेद एवं सूत्रभेद का प्रमुख कारण मुनि की नम्नता की स्वीकृति या 
अस्वीकृति है । इस ग्रन्थ में जैन तत्त्वज्ञान का सूत्रशैली में संक्षिप्त किन्तु विशद विवेचन हुआ है । 


तत्त्वार्थसृत्र में तत्त्वज्ञान के उपाय के रूप में जैन न्याय के प्रमुख अद्ू प्रमाण और नय का भी वर्णन हुआ है । 
'प्रमाणनवैरधिगम:' कहकर आचार्य उमास्वामी मे यह स्पष्ट कर दिया है कि पदार्थों का ज्ञान प्रमाण और नयों से द्ोता 
है | जितना भी सम्यग्ज्ञान है, वह प्रमाण और नयों में विभकत है। इनके अतिरिक्त पदार्थों के ज्ञान का दूसरा कोई साधन 
नहीं है | न्‍्यायदीपिकाकार अभिनव धर्मभूषण यति ने स्पष्ट रूप से लिखा है - 'प्रमाणनयाभ्यां हि विवेशिता जीवादय: 
सम्यगधिगम्यन्ते | तद्व्यतिरेकेण जीवाश्मप्रिगमे प्रकारान्तरासंभवात्‌ ।* अर्थात्‌ प्रमाण और नय से विवेचन किये 
गये जीव आदि समीचीन रूप से जाने जाते हैं। उनके अतिरिक्त जीवादि के ज्ञान में अन्य प्रकार संभव नहीं है। 


प्रमाण और नथ की न्याथसंज्ञा 

न्याय शब्द नि उपसर्ग पूर्वक 'इण्‌' गत्यर्थक धातु से करण अर्थ में घत्र्‌ प्रत्यय करने पर निष्पन्न हुआ है। अभिनव 
धर्मभूषणयति ने न्याय का स्वरूप प्रमाणनयात्मक मानते हुए न्‍्यायदीपिका नामक प्रकरण ग्रन्थ को प्रारम्भ करने की 
प्रतिज्ञा की है - “प्रमाणनयात्मकम्यायस्वकूपप्रतिबोधक -शास्त्राधिकारसम्पत्तवे प्रकरणमिदमारभ्यते | प्रमाण 
एवं नय को न्याय स्वीकारते हुए अन्यत्र भी कहा गया है - “नितरामियते ज्ञायतेउथो 5नेनेति न्‍्याय:, अर्थ- 
परिच्छेवकोपाय: न्याय इत्यर्थ: | स भर प्रमाणनयात्मक एवं | अर्थात्‌ निश्चय से जिसके द्वारा पदार्थ जाने जाते हैं 
वह न्याय है और वह प्रमाण एवं नय रूप ही है। इससे स्पष्ट हैं कि जैनदर्शन में प्रमाण एवं नय की हो न्याय संज्ञा है । 
पट्खण्डागम में ज्ञानमार्गणा का वर्णन करते हुए ज्ञानमीमांसा में आठ ज्ञानों का वर्णन किया गया है। वहाँ पाँच ज्ञानों को 
सम्यरज्ञान तथा विपरीत मति, विपरीत श्रुत एवं विपरीत अवधि ज्ञानों को मिथ्याज्ञान कहा गया है। तत्त्वार्थसूत्र में भी 
पाँच ज्ञान एवं तीन विपरीत ज्ञानों का पृथक्‌ू-पृथक्‌ सूत्रों में वर्णन किया गया है - 


१. तस्थार्भसूत्र | /6 

२. न्वायदीपिका, पृ. 4. 
रे. न्यायदीपिका, पूं. ४, “ 
४. वही, पृ. 6 टिप्पणी 


+* पटेलनगर, मुजफ्फरनभरं, 





'भतिशुतावधिमस:पर्ययके बलानि शासम्‌ । 
, “मंतिश्ुतावधयों विपर्ययश्च | गा 
न्याधशास्त् में विषय की देष्टिसे ज्ञोन की प्रभाणता एवं अग्रमाणता का निश्चय किया जाता है अर्थोर्त्‌ जौ ज्ञान घट 
को घट रूप जानता है, वह प्रमाण ज्ञान है और जो ज्ञान वस्तु को उस वस्तुरूप नहीं जानता है वह अप्रमाण ज्ञान है| मति, 
भ्रुत एवं अवधिज्ञान वस्तु को वस्तु रूप भी जानते हैं तथा मिथ्यादृष्टि में होते पर ये वस्तु को अवस्तु / भिन्नवस्तु रूप भी 
जानते हैं अत: इन तीनों में सम्यक्पना भी पाया जाता है और मिथ्यापना भी । 


प्रभाण का लक्षण - 
जैनदर्शन में स्थ-पर-प्रकाशक सम्यरञ्ञान को प्रमाण माना गया है | कषायपाहुड मे 'प्रमीयतेनेनेति प्रमाणम्‌ ' 
कहकर पदार्थ के जानने के साधन को प्रमाण कहा गया है। आचार्य उमास्वामी ने तत्त्वार्थसूत्र में यद्यपि प्रमाण का कोई 
सीधा लक्षण नहीं किया है, किन्तु पाँच सम्यसज्ञानों को दो प्रमाण रूप कहकर 'तत्प्रमाणे * सूत्र में प्रमाण शब्द का उल्लेख 
किया है। आचार्य पृज्यपाद ने प्रमाण शब्द की निशक्ति करते हुए लिखा है - 'प्रमिणोति प्रमीयतेठनेन प्रमितिमात्रं वा 
प्रमाणम्‌ ।" अर्थात्‌ जो अच्छी तरह मान करता है,/जानता है, जिसके द्वारा अच्छी तरह मान किया जाता है /जाना 
जाता है अथवा प्रमिति / ज्ञान मात्र प्रमाण है | प्रमाण के इस लक्षण मे उन्होंने कर्ता, करण और भाव रूप त्तीन प्रकार से 
प्रमाण शब्द का निरक्‍्त्यर्थ किया है। आचार्य अकलंकदेव ने इसका और स्पष्टीकरण करते हुए कहा है कि प्रमाण 
शब्द भाव, कर्ता और करण तीनो साधनों में निष्पन्न होता है। जब भाव की विवक्षा होती है तो प्रमा को प्रपा्ण 
कहते हैं। कर्ता की विषक्षा में प्रमावृत्व शक्ति को प्रमाण कहते हैं और करण की विवक्षा में प्रमाता, प्रमेय एव. 
प्रसाण की भेदविवक्षा करके साधन को प्रमाण कहते है (' ॥क्‍ 
प्रमाणाचास - 
जो वा्तव में प्रमाण तो न हो किन्तु प्रमाण जैसा प्रतीत हो उसे प्रमाणाभास कहते है । तस्वार्थसृत्र में यद्यपि 
प्रमाणाभास का कोई स्वरूप या विवेचन नहीं किया गया है, तथापि विपरीत मति, विपरीत श्रुत तथा विपरीत अवधि 
(विभंगाव्धि) इस तोन को अप्रमाण रूप कहने से इन्हें प्रमाणाभास ही समझना चाहिए | जैसे कड़वी तुम्बी में 
रखने से दूध कश्या हो जाता है, उसी प्रकार मिध्यादर्शन के संसर्ग से मति, श्रुत एवं अवधिज्ञान में विपरीतता 
भा जाती है। जैसे रजादि को अलग कर देने पर संशोधित तुम्बी में रला गया दूध कड़वा नहीं होता है, उत्ती 
प्रकार मिथ्यादर्शन को दूर कर देने पर संशोधित इन भिविध ज्ञानों में मिथ्यापना नहीं आता है |* तस्वार्थाधिगम 
भाष्य में पूर्वपक्ष के रूप में उत्थापित शका 'उसी को ज्ञान और उसी को अज्ञान कैसे कहा जा सकता है ?” का समाधान 
एह्ल्वायसूत, ।/9.. 
२, वही, ।/34. 
३, केधापपाहुड पुस्तक / भाग / प्रकरण । /27 पृ. 37 
४. तस्वार्थसृत्र ! //॥0 
५. सर्वा्धीसिद्धि । /0 पृ. १४ 
है, लेल्वॉग्रेवार्तिक, । //0 पृ. 49. 
१% तस्ऑ्लिगृति, शुतसागरसूरि,  /3। की बृत्ति, 
तेस्वोनपूलि, भारकरनन्दि, ।//3। की वृत्ति, 
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_ लंस्‍्थार्थसूत्र में मति, थुंत एवं अवधिशञान की विपरीतता को सिद्ध करने के लिए हेतु एवं उदाहरण प्रस्तुत करते 
हुए कहा गया है कि जैंसे कोई उन्मत्त व्यक्ति विवेकहीन होने के कारण संत्‌ एवं असत्‌ में अन्तर नहीं कर पाता है उसी 
प्रकार मिथ्यादृष्टि व्यक्ति प्रमाणाभास / अंप्रमाण /'मिथ्याशान के द्वारा सत्‌-असत्‌ का विवेक नहीं रल पाता है ।' 


उक्त सिद्धि में तस्वार्थसृत्रकार ने अनुमान के तौनों अबयबों - पक्ष, हेतु तथा उदाहरण को दो सूत्रों में उपस्थित 
किया है तथा इस आधार पर मति आदि तीन ज्ञानों को विपरीत / प्रमाणाभास भी सिद्ध किया है। यथा - 


. पक्ष (प्रतिज्ञा) _मतिश्रुताब्धयो विपर्ययश्च | 
2. हेतु सद्सतोरविशेषाद यदृच्छोपलब्धे : । 
3.उदाहहण ,.. .. उन्मत्तवत्‌। 


यहाँ यह अवधेय है कि जहाँ न्याय दर्शन में अनुमान प्रमाण के लिए प्रतिज्ञा, हेतु, उदाहरण, उपनय एवं निगमन 
इन पश्चावयव वाक्यों को माना गया है, वहाँ जैनदर्शन में अंनुमान के लिए तीन अवयब ही अनिवार्य माने हैं। तस्वार्थसूत्र 
में अन्यत्र भी तीन अवयवों का ही वस्तु की अनुमानत: सिद्धि में उपयोग किया गया है ।' 
प्रमाण के भेद - 

अंश-अंशी (धर्म-धर्मी) का भेद्र किये बिना वस्तु का ज्ञात प्रमाण कहा गया है। यह जात पाँचों ज्ञानों में पाई 
जाती है। अत: पाँचों ही ज्ञान प्रमाण हैं किन्तु तत्त्वार्थसूत्र के इन ज्ञानों को दो प्रमाण रूप कहकर आदि के दो मतिज्ञान 
एवं श्रुत ज्ञान को परोक्ष तभ्रा शेष अवधिज्ञान, मन:पर्ययज्ञान एंवं केबलज्ञान को प्रत्यक्ष स्वीकार किया है |" मति एवं श्रुत 


दो ज्ञानों को परोक्ष मानने का कारण यह है कि ये दो ज्ञान इन्द्रिय और मन की सहायता से होते हैं। शेष तीन ज्ञान इनकी 
सहायता के बिना आत्मा की योग्यता से उत्पन्न होते हैं। 





१. सभाष्यतेत्वायोधिगर्मसूत्र ]) /32 (मतिश्रुतावधयों विपर्ययश्च) का भाष्य 

२. सदसतोरबिशेषाद सद्च्छोपलज्थेशन्मतवत्‌ । - तस्वार्थसूत्र | / 32 

३. द्रहवव्य - क. मुक्त जीव की ऊर्ध्वममन सिद्धि | ह ५ 8 पोज आज मो 
पक्ष-(प्रतिज्ञ) - तदनन्तरमूर्श मन्छत्यालोकान्तात्‌ । 





जीवों की सम्पूर्ण लोकाकाश तक में अवगाह की सिद्धि 

यक्ष (प्रतिज्ञा) - असंस्येयभागादिषु जीवानाम । 
. हैतू - प्रदीपसंहारविसपश्याम्‌ । 
उदाहरण - प्रदीपवत्‌ | - तस्तवार्थसूत्र 5/5-6 | हे 
तत्माणे 4 आशे परोक्षस । प्रत्यक्षमन्यत्‌ । - तत्त्वाथसूत्र ,/0-42 कं. हि ह 





अैनेतर भारतीय दर्शनों में अक्ष का अर्थ इन्द्रिय करके इन्त्रियंजन्य शान को प्रत्यक्ष तथा शेष ज्ञायों को 
परोक्ष माना गया है ! किन्तु इस लक्षण के अनुसार योगियों का ज्ञान प्रत्यक्ष सिद्ध सहीं हो सकता है, गयोंक्ति वह 
ज्ञान इखियों की सहायता के बिना ही होता है। उसे मानना तो जैनेतर दार्शनिकों को भी- मभीडट वहीं है। अत 
एव अक्ष शब्द का आत्मा अर्थ मानकर तत्त्वार्थसूत्रकार द्वारा आत्मा की योग्यता के बल से उत्पन्न ज्ञान को प्रत्यक्ष तथा 
इन्द्रिय एवं मन के आधीन ज्ञान को परोक्ष कहना सर्वया युक्तियुक्त है । फिर भी राजवार्तिक में आचार्य अकलंकर्देव ने 
अवधि, मन;पर्यय एवं केवलशान को प्रत्यक्ष मानकर भी इन्द्रिय एवं मन की सहायता से होने वाले मतिन्नात को ज़ो 
सांव्यवहारिक प्रत्यक्ष कहा गया है, वह लौकिंक दृष्टि से कथन है, परमार्थत: नहीं। 

कुछ दार्शनिक अनुमान, उपसान, आगम, अर्थापत्ति एवं अभाव आदि को भी प्रमाण का भेद स्वीकार करते हैं । 
इस विषय में तत्त्यार्थाधिगमभाष्य का कथन अवधेय है - 


“अनुमानोपमानागमाथपित्तिसंभवाभावानपि च प्रमाणानि इति केचिन्मन्यन्ते तत्कथमेतदिति | अत्रोच्यते - 
सर्वाण्येतानि मतिश्रुतयोरन्तर्भूता -नीन्द्रियार्थसप्रिकर्षनिमित्तत्वात्‌ । कि चान्यत्‌ - अप्रमाणान्येव वा | कुत: ? मिथ्यादर्शन - 
परिग्रहाद्‌ विपरीतोषदेशाज्य | मिथ्यावृष्टेहिं मतिश्ुतावधयों नियतमज्ञानमेवेति वक़्यते | 


अर्थात्‌ कोई अनुमान, उपमान, आशम, अर्थापत्ति, संभव, अभाव को भी प्रमाण मानते हैं - यह कैसे माना 
जाय ? इसका उत्तर देते हुए कहा है कि ये सभी प्रमाण मतिज्ञान और श्रुतज्ञान में ही अन्तर्भूत हो जाते हैं। क्योंकि ये 
इन्द्रिय और पदार्थ के सप्षिकर्ष का निमित्त पाकर ही उत्पन्न होने वाले हैं। अन्यथा ये प्रमाण ही नहीं है क्योंकि ख्िश्बरादर्शन 
के सहचारी होने से तथा विपरीत उपदेश देने बाले होने से इनकी अप्रमाणता है । मिथ्यादृष्टि के मतिशान श्रुतकीन एवं 
अवधिज्ञान अंज्ञान ही होते हैं। 
प्रभाण के अन्य भेद - 

तत्त्वार्थसूत्र के प्रमुख टीकाकार आचार्य पूज्यपाद ने 'तत्पमाणं द्विविधं स्वार्थ परार्थ च'' कहकर प्रमाण के दो 
अन्य भेद किये हैं - स्वार्थ एवं परार्थ| ज्ञानात्मक प्रमाण को स्वार्थ प्रमाण कहते हैं तथा वचनात्मक प्रमाण को परार्थ प्रमाण 
कहते हैं।' आचार्य अकलंकदेव का कहना है कि ज्ञान स्वाधिगम हेतु होता है जो प्रमाण और तम् रूप होता 
है | बचन पराधिराम हेतु होता है। बचनात्मक स्थाद्वाद श्रुत के द्वारा जीवादि की प्रत्येक पर्याम स्प्तभंभी रूप से 
जानी जाती है । 
शलार्थ इवं परानं प्रमाण की सेगति - 

जाचार्य पूज्यपाद ने स्वार्थ एवं परार्थ प्रमाणों की तत्त्वार्थसूत्रकार द्वारा मान्य प्रत्यक्ष और परोक्ष प्रभाणों से संगति 
बैठाते हुए कहा है कि श्ुशज्ञान को छोड़कर शेष चारों मतिज्ञान, मवधिज्ञान, मनः:पर्ययज्ञास और केवलजान 
स्वार्थ प्रमाण हैं। परन्तु श्रुतज्ञान स्वार्थ प्रमाण भी है मौर परार्थ प्रमाण भो |' फलित यह है कि स्वार्थ तो पाँचों हो 
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जन हैं, फिंसु परार्थ मत श्रुतजञान हो है। अन्य कोई भी शान परार्थ मंहीं है । इंस प्रकार स्वार्थ एवं परार्च प्रमाणों का/भी 
प्रत्यक्ष एवं प्ररोक्ष प्रमाणों में ही अस्तर्भाव है । उसकी पृथक्‌ प्रमाणता स्वीकृत नहीं है । । ४ 

अनुभाने आदि प्रभाणों का पृथक कथने न॑ करें को कारण स्पं्टे करते हुए तस्वार्थवातिकिकार ने 'असुमागादीनां 
पृथनसुप्रदेश: श्ुतावशेधात्‌' वार्तिक लिला है। इसके व्याख्यान में के स्पष्ट करते हैं कि अनुमान आदि का स्वप्रतिपत्ति 
काल में अनक्षरश्ुत में लथा पर प्रतिपत्ति काल में अक्षर भ्रुत में अल्तर्भाव हो जाता है। इसोलिए इनका पृथ्षक्‌ उपदेश नहीं 
किया गया है। आलापपद्धति आदि में जो केवलज्ञान को भिर्विकल्पक तथा शेष को सबिकल्पक कहा गया है, ते भी 
प्रत्यक्ष एवं परोक्ष प्रमाण में ही अन्तर्भूत है। प्राचोन परम्परा तो पॉचो ज्ञानों को दो प्रमाण रुप मानने की ही है। 
सम्यश्शान की प्रभमाणता - 

आचार्य यतिवृषभ ने जाणं होदि पमाग॑' कहकर स्पष्टतया ज्ञान को प्रमाण माना है । श्लोकबार्तिक में कहा 
गया है - 


मिथ्याज्ञा् प्रभाअं न सम्यगित्यथधिकारत: । 
थथा धशज्राधिसंवादस्तआा तत्र प्रभाणला ॥३ 


अर्थात्‌ क्योंकि सूत्र में सम्यकत्व का अधिकार अध्याहृत है, इसलिए सशयादि से युक्त मिध्याज्ञान प्रमाण नही 
है | जिस प्रकार से जहाँ पर अविसंवाद है, वहाँ पर उस प्रकार प्रमाणपना है। 


यहाँ पर यह विशेष अवधेय है कि स्वंग्षिय में भी मतिज्ञान एवं श्रुतज्ञान एकदेश प्रमाण है, अवधि आदि तौन ज्ञात 
पूर्णत: प्रमाण हैं। केवलज्ञान तो सर्वत्र प्रमाण है। तत्त्वार्थश्लोकवार्तिक में कहा भी गया है - 


स्वार्थ मतिशुतज्ञानं प्रमाणं देशत: स्थिततम्‌ । 
अवध्यादि तु कात्स्येंन केवल सर्वेतस्त्रिधु ॥।" 
प्रराण्यवाद - 
ज्ञान के प्रामाण्य एवं अप्रामाण्य विघयक्र विचार को दार्शनिक जगतु में प्रामाण्यवाद कहा जाता है। ज्ञान अथार्थ 
है या अयथार्थ इस विचार को न्याय में प्रामाण्यग्रह कहते हैं। प्रामाण्य स्वत: है अर्थात्‌ ज्ञानग्राहक सामग्री एवं प्रामाण्यग्राहक 
सामग्री एक है अथवा प्रामाण्य परत; है अर्थात्‌ ज्ञानग्राहक सामग्री पृथक्‌ है और प्रामाण्यग्राहक सामग्री पृथक्‌ है, 
फ्रमुख॒तया प्रामाण्यवाद का विवेच्य है | 


सांख्य दार्शनिकों का विचार है कि ज्ञान का प्रामाण्य एव अप्रामाण्य स्वत: होते हैं' भर्थात्‌ जिस प्रभाज के द्वारा 
वस्तु का ज्ञान होता है, उसी प्रमाण के द्वारा उस ज्ञान की प्रामाणिकता या अप्रसाणिकता का भी निर्णय हो जाता है। 





१. तत्वार्थवातिक | / 20 / 5 पृ. 78 

२. भालापपद्धति, 9 

३. तिलोयप्ण्णली, ॥ / 83 

४, तल्वार्भपक्षोकवार्तिक 3 // ,/0 / 38 

५. वहीं, 3/ /0 /१9 

६, प्रभाणत्नाप्रमाणत्वे स्वत; सांख्यां: समाजिता:। - सर्वदर्शनसंग्रह, सांख्यप्रकरंभ / 5 


मीमांसकों के अनुसार प्रामाण्य स्वत: और अप्रस्माण्य परत: होता है ।' वेदान्तदर्शन की भी यही' मान्यता है कुछ नौ: 
अप्रामाण्य को स्वत और प्रामाण्य को परत: मानते हैं', जबकि कुछ प्रामाण्य और अप्रामाण्य दोनों को किशखित्‌ स्वत: एवं 
किब्नित्‌ परत: स्वीकार करते हैं।' न्याय-वैशेषिक दार्शनिक प्रामाण्य और अप्रामाण्य दोनों को परत: मानते हैं।* 


जैन दार्शनिकों का कहना है कि उत्पत्ति की दशा में ज्ञान का प्रामाण्य एबं अप्रामाण्य दोनों स्वत: होते हैं तंथा 
अप्ति की दशा में दोनों ही परत: होते हैं।" यद्यपि तस्वार्थसूत्रकार ने इस विषय में कोई उल्लेख नहीं किया है, किम्तु 
श्लोकवार्तिककार ने स्पष्टतया लिखा है - 


अन्राध्याज्ात्प्रमाणर्थं॑ निश्चित स्थत एव नः । 

अनध्यासे तु परत: इत्याहुः ........... बे. 

अर्थात्‌ अभ्यासदशा में ज्ञान स्वरूप का निर्णय करते समय ही युगपत्‌ उसके प्रमाणपने का भी निर्णय कर लिया 

जाता है, परन्तु अनभ्यासदशा में तो दुसरे कारणों से ही प्रमाणपना जाना जाता है | अभिप्राय यह है कि अभ्यासदशा में 
प्रमाण स्वत: और अनभ्यासदशा में प्रमाण परत: होता है । अप्रमाण के ब्रिषय मे भी यही स्थिति है । 


प्रमाण-प्रमेध आदि में कश्षश्नित्‌ भेदाभेदपना - 

आचार्य पूज्यपाद ने पूर्वपक्ष के रूप में प्रश्न उपस्थित किया है कि यदि ज्ञान को प्रमाण मानते हैं तो फल किसे 
मानेंगे ? फल का तो अभाव ही हो जायेगा । इसके उत्तर में वे कहते हैं कि यह कोई दोष नहीं है, क्योंकि पदार्थ के ज्ञान 
हो जाने पर प्रीति देखी जाती है | यही प्रमाण का फल कहा जाता है | अथवा अपेक्षा या अज्ञान का नाश प्रमाण का फल 
है * जो लोग सन्निकर्ष को प्रमाण मानते हैं वे पदार्थ के ज्ञान को फल मान लेते हैं, किन्तु पूज्यपाद का कहना है कि यदि 
सश्निकर्ष को प्रमाण माना जायेगा तो सूक्ष्म, व्यवहित और विप्रकृष्ट पदार्थों का ग्रहण नहीं हो सकेगा और इस प्रकार 
सर्वशता का भी अभाव सिद्ध होगा । इच्दरियों को प्रमाण मानने पर भी यही दोष उपस्थित होता है | चक्षु एव मन के 
अप्राप्यकारो होने से इन्द्रिय और सन्निकर्ष भी नहीं बन सकता है | सन्निकर्ष को प्रमाण और पदार्थ के ज्ञान को फल मानते 
हैं तो सप्निकर्ष दो में रहने वाला सिद्ध होगा और इस प्रकार तो घट-पटादि पदार्थों के भी ज्ञान की प्राप्ति का प्रसंग उपध्यित 
हो जायेगा |“ अतएव सन्निकर्ष को प्रमाण नहीं माना जा सकता है। 


जैनदर्शन के अनुसार प्रमाण और प्रमेय सर्वथा भिन्न नहीं हैं। जिस प्रकार घटादि पदार्थों को प्रकाशित करने में 
दीपक हेतु है और अपने को प्रकाशित करने में भी वही हेतु है। इसके लिए प्रकाशान्तर की आवश्यकता नहीं होती है । 
उसी प्रकार प्रमाण भी है। अत; प्रमेय के समान प्रमाण के लिए यदि अन्य प्रमाण माना जाता है तो स्व का ज्ञान नहीं होने 
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अधकफाााभलाभादाापब४ं कि एलान प्रक्रामदकअाआक। दी कक का फ्ा क्ाक्षा _का ददतशफद कक दननत शा पदक रत कत्रद दाता प दावा 40824: 07 तक का जया सार कक संधदाफ्रद दान कं कउभत 20 कक, 
से स्मृतिकों अभाव ही जायेगा। स्मृति का अज्ञाव हो जाने से व्यवहार के लोप का प्रसंग उपस्थित हो जावेधा | अत; स्पष्ट 
है कि प्रभाषी और अभेत्र सर्ववा जिद नहीं हैं। परातु दोनों में कपशित्‌ भिश्रपना भी है। जिस प्रकार बाह्य प्रमेधों से प्रमाण 
(पह से दीपक की तरह भिन्न होता है उसी प्रकार प्रमेथ से प्रमाण में क्वश्षित्‌ भिन्नला भी है। क्योंकि प्रमाथ तो प्रभाण 
भी है और प्रमेव भी, जबकि प्रमेष केवल प्रमेय है | 


मय का लक्षण - 

परस्पर विरुद्ध पक्षों वाली अनेक रूपात्मक॑ वस्तु की किसी एक पक्ष से देखने वाली ज्ञाता की दृष्टि का नाम नंय 
है। जब-जब वस्तु में धर्म-धर्मी का भेद होकर धर्म द्वारा वस्तु का ज्ञान होता है तब-तब वह ज्ञान नयज्ञान कहलाता 
है। इसी कारण नर्यों को श्रुतज्ञान का भेद कहा गया है। यद्यपि प्रमाण और नय दोनों से पदार्थों का ज्ञान हीता है तथापि 
इतनी विशेषता अवश्य है कि प्रमाण सकलादेशी है जबकि नय विकलादेशी है। आचार्य पूज्यपाद ने कहा है - 'सकलादेशा: 
प्रमाणाधीनो विकलादेशों नयाधीन इति ।'' 


तस्वार्थाधिगमभाष्य में नय का निरकत्यर्थ करते हुए कहा गया है - 'जीबादीन पदार्थोन्‌ भमसन्ति प्राप्युवन्ति 
कारयन्ति साधयन्ति मियर्तयम्ति निभशिवन्ति उपलम्भयश्ति व्यक्षयम्ति इति सयः | अर्थात्‌ जो जीवादि पंदार्थी 
को लाते हैं, प्राप्त कराते हैं, बनाते हैं, अबभास कराते हैं, उपलब्ध कराते हैं, प्रकट कराते हैं, वे नय हैं| तिलोयपण्णती , 
आलापपद्धति, प्रमेषकमलमार्तण्ड आदि ग्रन्थों में ज्ञाता, प्रमाता अथवा वक्‍ता के अभिप्राय को नय कहा गया है।' आश्षार्थ 
पूज्यपाद का कहना है कि अनेकान्लात्मक वस्तु में विरोध के बिना हेतु की मुख्यता से साध्यविशेष की यथार्थता को प्राप्त 
कराने में समर्थ प्रयोग को नय कहते हैं|" श्लोकवार्तिक में अपने को और पदार्थ को एकदेश रूप से जानना नय का लक्षण 
माना गया है ।" आचार्य अकलंकदेब ने प्रमाण के द्वारा संगृहीत वस्तु के अर्थ के एक अंश को नथ माना है ।* आचार्य 
पुज्यपाद का कहना है कि वस्तु की प्रमाण से जानकर बाद में किसी एक अवस्था द्वारा पदार्थ का मिश्चय करना नय॑ है |" 
श्लोकवार्तिककार के अनुसार श्रुतज्ञान को मूल कारण मानकर ही नवज्ञानों की सिद्धि मानो गई है |“ 


नव के थेद - 
तस्वार्थसूत्रकार आचार्य उमास्वामी ने सात नयों का उल्लेख किया है - नैगम, संग्रह, व्यवहार, ऋजुसूत्र, शब्द, 
समभिरूढ एवं एवंभूत | 


(, सर्वार्थसिद्धि, ( /।0 पृ, 20 
२, तस्वार्थाधिगमभाष्य । // 25 
३. 'णैवी वि णादुस्‍्स हिदिवभावत्वों ।' - तिल्ोयपण्णत्ती | /83 
'जातुरभिप्रामी वा गय; । -आलापपद्धति 9 'जञातुरभिप्रायों नय; । -प्रमेयकमलमार्तण्ड पृ. 66 
४. बस्त्तुन्यनेकास्तात्मनयविरोधेन हेल्वर्पणात्पाध्यविशेषस्य याधात्म्यप्रापणप्रवण: प्रयोगो नेय: | 





- सर्वार्थलिद्धि ।,// 33 पृ. 40 
५. 'स्वार्यकदेशनिर्णीतिलक्षशों हि तय: स्मृत: ।' - तस्वार्थश्लोकवार्तिक 2/ /6/7 
६, तत्वार्थवार्तिक, ।,/38 /] पृ. 94 
७, संवर्धिसिद्धि, । /6 पूं, 20 
८. श्रुसमुला गया: सिद्धा; । - तस्वार्थश्कीकवार्तिक 2/,/6,// 27 
वैगमर्संसहस्यवहार जुसुत्रशव्दसमपभिरूडीबंभूता नया: ।' - तस्‍्ार्थसूत्र । /33 
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मूल नयों की संख्या के विषय में पं. फूलचेन्द्र सिद्धास्तशाहत्री ने लिखा है - 'बट्खपशागम से नय केनैय्स, संग्रह, 
व्यवहार, ऋजुसूत्र और शब्द इन पाँच भेदों का उल्लेख मिलता है। वद्यप्रि कषायपाहुड में ये ही पाच'भेद मिर्विष्ट है तथापि 
वहाँ तैगम के संग्रहिक और अलंग्रहिक ये दो भेद तथा लीन शब्द नय बतलाये हैं। श्वेताम्बर तत्वार्थश्ाध्य और आध्यमान्य 
सूत्रों की परम्परा कषायपाहुड की परम्परा का अनुकरण करती हुई प्रतोत होती है। उसमें भी नय के तीन भेव किये ग़्ये 
है। तत्त्वार्थभाष्य में जो नैगम के देशपरिक्षेपी और सर्वपरिक्षेपी ये दो भेद किये हैं सो वे कषायपाहुड में किये गये नैममु,क्े 
संग्रहिक और असंग्रह्िक इन दो भेदों के अनुरूप ही हैं। सिद्धसेन दिवाकर मैगमनय को नहीं मानते शेष छः नय्रों को मानते 
हैं। इसके सित्रा सब दिगम्बर और श्वेताम्बर ग्रन्थों में स्पष्ठत: सूत्रोकत सात नयों का ही उल्लेख मिलता है-। इस प्रकार 
विवक्षा भेद से यद्यपि नयों की संख्या के विषय में अनेक परम्पराएँ मिलती हैं, तथापि वे परस्पर एक-दूसरे की पूरक ही 
हैं।।! ., 
उत्त सातों तय दो नय्य रूप - 


../ . »मैग्रम-आादि बय द्रव्यार्थिक और पर्यायार्थिक इन दो भागों में विभकत हैं । आचार्य पूज्यपाद ने लिखा है - स देधा 
श्रब्वार्थिक: पर्वायार्थिक-श्येति |! धवला में भी कहा गया है कि तीर्थकरों के बचनों के सामान्य प्रस्तार का मूल 
व्याक््माता द्र्यार्थिक नय है तथा उन्हीं बचनों के विशेष प्रस्तार का मूल व्याख्याता पर्यायार्थिक नय है। शेष सभी नय इन 
दोनों ही नग्रों के विकल्प या भेद हैं।! भास्करनन्दि ने कहा है कि ये नैगमादि सातों न ही दो नय रूप होते हैं। क्योंकि 
श्रुतशान के द्वारा गृहीत वस्तु के अंश से द्रब्य और पर्याय जिसके द्वारा प्राप्त किये जाते हैं, वे नय हैं, इस तरह व्युत्पत्ति 
है। द्रव्यार्धिक और पर्यायार्थिक ऐसे ये दो नय हैं | द्रव्य, सामान्य, अभेद, उत्सर्ग और अन्बय ये शब्द एकार्थवाची हैं | द्रव्य 
है प्रमोजन जिसका उसे द्रन्यार्थिक नय कहते हैं। द्रव्य विषय वाला द्रव्यार्थ नय है | पर्याय, विशेष, भेद, अपवाद, व्यतिरिक 
ये शब्द एकार्पवाची हैं। पर्याय है प्रयोजन जिसका उसे पर्यायार्थिक तय कहते हैं। अथवा पर्याव विषय वाला पर्यायार्थ है । 
इनके द्रव्यास्तिक और पर्रावास्तिक नाम भी हैं| द्रव्य के अस्तित्व को स्वीक्रार करे बह द्रव्य है। इस प्रकार की बुद्धि है 
जिसकी बह नय द्रव्यास्तिक है। पर्याय के अस्तित्व को स्वीकार करे वह पर्याय है। इस प्रकार की बुद्धि है जिसकी यह 
पर्यायास्तिक है । 
उक्त नैगमादि सात नयों में नैगम, संग्रह और व्यवहार ये तोन द्रव्यार्थिक नय के भेद हैं तथा ऋजुसूत्र आदि शेष 

खार पर्यायार्थिक नय के भेद है | नैंगमनय यद्यपि द्ृब्य और पर्याय दोनों को मुख्य - गौण भ्राव से ग्रहण करता 
है। फिर भी वह इनको उपचार से ग़हण करता है, अत; वह द्रव्यार्थिक नय का भेद है | सग्रह नय तो द्रव्यार्थिक है ही । 

व्यवहारनय के विषय में ऊर्ध्वता सामान्य से भेद नहीं किया जाता है, इसलिए इसे भी द्रव्यार्थिक नय ही माना जाता है) 

आगे के जार तय पर्यावार्थिक हैं। ऋजुसूत्र नय तो पर्याय विशेष को ग्रहण करता ही है, शेष तीन भी पर्याय को ही विषय 
जनाते है। अत: इन्हें पर्यायार्थिक माना गया है । 


:/. जब्त सभी नंय यद्यपि अपने-अपने विषय को ही ग्रहण करते हैं किन्तु मुख्य-यौण भाव से परस्पर सापेक्ष रहते 






7१, काजार्यतुत ०० ०9१0 7 ०7०“न आस व्याल्या 


- / १३ ्वब॑बिदि, ।//3) पृ. १0 


् 
४ शल्यार्थदृसि 
हि * आस्करनतस्ति। /53 पृ. 5५ 
यढ ध हे ट र 
0: % 
श! प्र ; ५ रू प 
है के हि 


| 


'$, अंधक्षा पुं्तक आण्ड / सूचर / पृ. / गाया 5 | 


हि] 


॥ 
र पे हि 





नयों का संक्िपा स्वक्प - पलक 
शो भरुतसामरसूरि के अनुसार नैगभादि सातों नेथों का स्वरूप इस प्रकार है | 


।. मैंगम - जो एक द्रव्य या पयंयि को ग्रहण नहीं करता इस विकल्प रूप हो वह निगम है और निगम की 
भाव नैंगम है | संकल्पमात्रग्राही वैगस नय कहलाता है। 


2. संग्रह - अभेद रूप वस्तु के ग्रहण करने, को संग्रह नय कहते हैं । 
3. व्यवहार - संग्रष्ठ नय से गृहीत मर्घ को भेद रूप से ग्रहण करता व्यवहारनय है । 


4, ऋजुसूत्र - ऋजु का अर्थ सरल है । जो ऋणु अर्थात्‌ सरल को सूचित करता है अर्थात्‌ श्वोकार करता 
है, वह ऋजुसूत्र नय है| 


5, शब्द - शब्द से, व्याकरण से, प्रकृति प्रत्यय द्वार से सिद्ध शब्दनय है हू 
6. समभिरूढ - परस्पर अभिरूढ़ समभिरूढ नय है। 
7. एवंभूस - क्रिया की प्रधानता से कहा जाय, वह एपंभूतनय है |! 


भात पकाने की तैयारी करने वाले को भात पकाने वाला कहना, द्रव्य कहने से सभी जीव -अजीत् द्वव्यों का ग्रहण 
करना, द्रव्य के छः भेद करना, वर्तमान पर्याय को ही ग्रहण करना, दार-भार्या-कलत्र एकार्थक होने पर भी लिंग भेद से 
भिन्न मानना, इन्द्र-शक्र-पुरन्दर में भिन्नार्थकता होने पर भी रूढि से एक अर्थ का ग्रहण करना तथा जब जो जिस अवस्था 
में हो उसे तब वेसा ही कहना उक्त सातों नयों में पाया जाता है। ये सालों नय क्रमश: उत्तरोत्तर सूक्ष्म विषय बाले हैं तथा 
इनमें पूर्व-पूर्व नय की उत्तर-उत्तर नय के प्रति कारणता है। अत; इनके क्रम को इसी प्रकार कहा जाना सहेतुक है| 


नव इल्याशिक और पर्यायार्थिक ही होते हैं, गुणार्थिक नहीं - 


आचार्य अकलकदेव ने कहा है कि द्रव्य के सामान्य और विशेष ये दो ही स्वरूप हैं। सामान्य, उत्सर्ग, अन्वय और 
गुण ये एकार्थक शब्द हैं। विशेष, भेद और पर्याय ये एकार्थक शब्द हैं। सामान्य को विधय करने वाला खध्यार्थिक नय 
है और विशेष को विषय करने वाला पर्यायार्थिक नय । दोनों से समुदित अयुतसिद्ध रूप द्रव्व है। अतः जब गुण 
को व्रव्य का ही सामान्य रूप माना गया है तब उसके ग्रहण करने के लिए व्रव्यार्थिक नय से भिन्न गुणार्थिक नय 
मानने की कोई आवश्यकता नहीं है। क्योंकि नय विकलादेशी है और समुदाय रूप द्रव्य सकलादेशी है। अत: समुदाय 
रूप द्रव्य तो प्रमाण का विषय है, नय का नहीं ।' आचार्य अकलंकदेव ने 'तदुभगसंग्रह: प्रभाणम्‌'' कहकर यह पहले ही 
स्पष्ट कर दिया था कि द्रव्यार्थिक और पर्यायार्थिक दोनों नयों का संग्रह प्रमाण है । 





१. तस्वार्थवृत्ति, युतसागरसूरि, । //33, पृ. 65 
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परस्पर सापेक्ष नय ही सम्यक्‌ होते हैं, निरपेक्ष नहीं । जिस प्रकार परस्पर सापेक्ष रहकर तस्तु आदि फ रूप कार्य 
का उत्पादन करते हैं, उसी प्रकार नय भी सापेक्ष रहकर ही सम्यग्ञान रूप कार्य के कारण बनते हैं। निरपेक्ष नयों को हो 
मिथ्यानय, कुनय या नवाभास समझना चाहिए । 


यहाँ पर विशेष अवधेय है कि जिस प्रकार शक्ति की अपेक्षा निरपेक्ष तन्‍्तु, वेमा आदि में पर का कारणपना 
कर्थचित्‌ माना जाता है, उसी प्रकार निरपेक्ष नयों में भी शक्ति की अपेक्षा सम्यस्ज्ञान का कारणपना माना जा सकता 
है | इसी बात को सर्वार्थसिद्धि में निम्मलिखित शब्दों में स्वीकार किया गया है - 


'अथ तम्त्वादिषु पटादिकाये शक्त्यपेक्षयां अस्तीत्युव्यते । नवेष्वषि निरपेक्षेदु अद्धघभिधानरूपेधु 
कारणवशात्‌ सम्यग्दर्शनहेलुत्थ-विपरिणतिसद्भावात्‌ शकत्यात्मनास्तित्वमिति साम्यमेयोपन्यासस्य | ' 

क्या नय सात ली हैं ? 

नयों का विवेचन कहीं शब्द, अर्थ एवं ज़ान रूप में त्रिविध हुआ तो कहीं पंचविध, सप्तविध या नवविध भी । 
वस्‍्तुत: जितने भी वचनमार्ग हैं, उतने ही नय के भेद हैं। द्रव्य करी अनन्तशक्तियाँ हैं। अत: उनके कथन करने वाले 


अनन्तनय हो सकते हैं। तत्त्वार्थश्लोकवार्तिक के अनुसार संक्षेप में नय दो -द्रव्यार्थिक और पर्यायार्थिक विस्तार से 
तस्‍्तार्थमृत्र में प्रतिपादित नैगमादिक सात तथा अतिविस्तार से संख्यात विग्रह वाले होते हैं |" 


निरपेक्षनय ग्रहण से उत्पन्न भ्रान्तियाँ और उनके तत्त्वार्थसूत्र एवं उसकी टोकाओं में प्रदत्त समाधान - 
शान्ति ।. - शुभप्रधृत्ति, परिणाम एवं उपयोग से आंख़व और बन्ध ही होता है। 


प्माघान - व्रत-प्रवृत्ति रूप भी होते हैं तथा निवृत्ति रूप भी होते हैं। अहिसा आदि ब्रतों को एकदेश प्रवृत्ति रूप 
होने की वजह से आचार्य उमास्वामोी ने जहाँ उन्हें आख़ब के कारणों में रखा है, वही संयम, ब्रह्माचर्य एव तप की देश धर्मो 
में ग्रहण कर उन्हें संवर का कारण भी माना है तथा तप को तो विर्जरा का हेतु भी कहा है।' 

ऑस्ति 3. - निमित्त कुछ नहीं करता है तथा निमित्त के अभाव में भी कार्योपत्ति हो सकती है। मिमित्त तो स्वत 
मिलजाताहै। ' 


..अ््ांधान - कर्मों का फलदान द्रव्य-क्षेत्रादि के निमित्त होने पर ही होता है, उसके जिना नहीं होता है | बदि 
किंसी कर्म का उदयकाल हो तो उसका उदय तो होगा पर वह स्वमुख से उदय न होकर परमुख से उदय हो जाता है | 





4७७७४ मााााआााभाणाभााााआआाआ ता का आााााा+ ३ आल सना आम या 
है, सर्वर्भिसिद्धि, ।/33 पृ. 46, 
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फूलचन्द्र शास्त्री ने सर्वार्थसिद्धि के विशेषार्थ में स्वये लिखा है कि 'होस्थ और रति का उत्कृष्ट उद्यकाल सामान्यतः छ; माह 
हैं। इसके बाद इमकी उदय -उदीरणा न होकर अरति और शोक की उदब-उदोरणा होने लगती है। किन्तु छह माह के 





मेमिरी मिलता हैं तो जोच में हो इनकी लदय+ अरदोरभा अदा औरती है)! इसी प्रकार 
स्वर्ग में सातानिमित्तक सामग्री होने से असाता उदयकाल में साता रूप में परिणत हो जाती है तथा नरक में असातानिमित्तक 
सॉमगाँ होंगे सैंसा्ता उदयकाल मे असाता रूप मे' परिणत हो जाती है । पूज्यपाद स्वामी ने लिखा 
है - 'द्रभ्यादिनिभित्तवशात्‌ कर्मशां फल-प्राप्तिरदय: ['' 
'को भवः ? आयुर्नानकर्मोदियनिमित्त: आत्मन: पर्यायों भव: । प्रस्थयः कारण निम्मित्तमित्यनथन्तिरम्‌। * 
प्रान्लि 3, - निमित्त को कारण मानने से द्रव्य की स्वतन्त्रता में बाधा होती है । 


समाधान - उक्त प्रश्न के उत्तर में आचार्य अकलंकदेव का कहंना है कि धर्मादि द्रव्यों के मिभित्त से ही जीच एवं 
पुदूगल की मति-स्थिति संभव होती है। क्या ऐसा मानने से जोध अपने मोक्ष पुरुषार्थ में असमर्थ हो जाता है ? यदि नहीं, 
तो निश्चित है कि कार्योत्पत्ति में परद्रव्य के निमित्त मात्र होने से वस्तु स्वातन्ध्य में कोई बाधा नहीं आती है ।” 


इसी प्रकार की अन्य अनेक भ्रान्तियाँ भी निरपेक्ष नयों को ग्रहण करने से उत्पन्न हुई हैं। अत: नयों में सापेक्षता 
आवश्यक है । 


२. वही 9// 36 का विशेषार्थ 

२. बही, 2/8, '  + ' ' 5. के कं 
३. संवर्धिसिड्धि, 2। 

४. तस्कार्चवार्तिक $//) 





तस्वार्थसू्र में जेन न्‍्यायशास्त्र के बीज 


* डॉ. शीतल्चन्द जैन 


तस्वार्थसूत्र जैन बाइमय का बहुंत ही महत्त्वपूर्ण एवं प्रसिद्ध ग्रन्थ है। इसमें जैन तत्वज्ञान को 'गागर में सागर 
की भाँति भर दिया गया है। सम्भवत: इसी से इसके मात्र पाठ को या श्रवण को एक उपबास करने के बराबर प्रगट कर 
इसका महत्त्व बतलाया गया हैं। यही कारण है कि जैन परम्परा में इसका वही स्थान है जो हिन्दू परम्परा में गीता का, 
मुस्लिम सम्प्रदाय में कुरान का और ईसाइयों में बाईबल का माना जाता है। 
तत्त्वार्थमृत्र की इस महता को देखकर दिगम्बर और श्वेताम्बर व्याख्याकारो ने इस पर छोटी - बड़ी दर्जनों व्याख्याएँ 
टीका, भाष्य, वार्तिक, टिप्पणी आदि लिखी हैं। इसमें 70 अध्याय है और इसमें सात तत्वों का सागोपाग कथन किया गया 
है। उन तस्तवों के वर्णन में धर्म और दर्शन का पर्याप्त या यों कहिए कि प्राय: पूरा निरूपण उपलब्ध होता है। 
अज प्रश्न है कि इस धर्म और दर्शन के ग्रन्थ में क्या उसके विजेषन या सिद्धि के लिए न्याय का भी अवलम्बन लिया 
गया है ? इस प्रश्न का उत्तर जब हम तत्त्वार्थसत्र का गहराई और सूक्ष्मता से अध्ययन करते है, तो उसी से मिल जाता 
है। 
साथ का स्वरूप : प्रमाण और नथ - 
न्यायदीपिकाकार अभितव धर्मभूषणयति ने न्याय का स्वरूप लिखा है कि प्रमाण और नय दोनो न्याय है क्योंकि 
उनके द्वारा पदार्थों का ज्ञान किया जाता है। उनके अतिरिक्त उनके ज्ञान का अन्य कोई उपाय नहीं है जैसा कि उनके निम्न 
प्रतिपादन से स्पष्ट है। प्रमाणनयाभ्या हि विवेचिता जीवादय: सम्यगधिगम्यन्ते | तद्घथ्धतिरेकेण जीवाद्यधिगमे 
प्रकारान्तरासम्भवात्‌ ।' 
न्याय शब्द की व्युत्पत्ति भी इस प्रकार दी गई है कि “नि! पूर्वक 'इण्‌ गतौ' धातु से करण अर्थ में 'घज्‌' प्रत्यय 
करने पर न्याय शब्द सिद्ध होता है। 'नितरामियते ज्ञायते5र्थो5नेनेति न्याय: अर्थपरिच्छेदकोपायो न्याय: इत्यर्थ: स 
प्रमाणनयात्मक एवं अर्थात्‌ निश्चय से जिसके द्वारा पदार्थ जाने जाते हैं वह न्याय है और वह प्रमाण एव नय रूप ही है 
क्योंकि उनके द्वारा पदार्थों का ज्ञान किया जाता है अतएव जैनदर्शन में प्रमाण और नय न्याय हैं। 
तर्वार्थसूत्र में प्रयाण, प्रमाणाभास और नथ - 
न्याय के उक्त स्वरूप के अनुसार तस्वार्थसूत्र में प्रमाण और नय दोनों का प्रतिपादन उपलब्ध है। तत्त्वार्थसूत्रकार 
ने स्पष्ट कहा है कि प्रमाण और नयों के द्वारा पदार्थों का यथार्थ ज्ञान होता है। यथा - प्रमाप्छवैरधिगम: | 
इससे स्पष्ट है कि तत्त्वार्थसूत्र में जहाँ धर्म और दर्शन का प्रतिपादन किया गया है बहाँ उसमें प्रमाण और नय रूप 
न्याय का भी प्रतिपादन है । 


*पचार्य, थी दिमम्भर जैन आं्ार्य संस्कृत कलिज, वीरोदयनशगर , सांगमेर (राजस्थान) 





जैलदर्शन' के चिम्तत की पूर्व परभ्परा तीर्थकर्रों की देशना से जुड़ी है, जिश्का सर्वप्रथम उपलेब्ध हूप आरंभोंशतों' 
देखा जा सकेता है। उन आममों से लेकर अब तक प्रमाण का विवेचन शञान- मीमांसा के अन्तर्गतःकिया जाता रहा है | 
जिसका आधार सैद्धान्तिक रहा है इस सैद्धाग्लिक आममिक परम्परा में आत्मा को सर्वाधिक महत्व दिया गया और उसे 
ज्ञान रूप स्वीकार किया गया । कर्मबन्धत से मुक्त होने पर प्रक्रट हुए आत्मा के पूर्ण विशुद्ध स्वरूप को केबलज्ञॉग कहा 
गया। दार्शनिक युग में इस ज्ञान की प्रसिद्धि पारमार्थिक प्रत्यक्ष के रूप में भी हुई और पूर्ण प्रमाणता इसी में सिद्ध की 
गई। दरअसल प्रमाण, नय आदि के दार्शनिक शैली में विवेचन से पूर्व इनके विकास का प्रमुख आधार ज्ञान का विवेखन" 
आत्मा की क्रमिक विशुद्धता को केन्द्रबिन्दु बनाकर आगमिक शैली में किया जाना है। कर्मबन्ध आत्मा का ज्ञान जितने 
अंशों में आत्मसापेक्ष होकर प्रकट होता है और जितने अंशों में इन्द्रियं सापेक्ष होकर प्रकट होता है, उसी के आधार पर 
उतने ही अंशों में उसकी क्रमिक प्रामाशिकता का निर्णय किया जाता है। प्रमाण के भेद निर्धारण करने में भी यही 
तैद्धान्तिक मान्यता आधार बनी | 


सामान्य रूप से ज्ञानमीमांसा और प्रमाणमीमांसा को 'एक ही सिक्के के दो पहलू” के रूप में देखा जाता है, परन्तु 
उसमें थोडा अन्तर है और बह अन्तर सीमाओं का है आगमिक परम्परा में ज्ञान की मीमांसा मोक्षमार्ग को केन्द्रबिन्दु 
मानकर होती रही, जबकि प्रमाणमीम्मांसा का क्षेत्र मोक्षमार्ग के साथ सम्पूर्ण वस्तु जगत्‌ तक विस्तृत हो गया । ज्ञान 
आत्मा का गृण होंने के कारण उसका आत्मा के साथ एकत्व स्थापित कर ज्ञानमीमांसा के अन्तर्गत स्वभाव और विभाव 
के रूप में तत्त्वज्ञान का प्रतिपादन किया गया | वस्तु के पर निरपेक्ष रूप स्वभाव और पर सापेक्ष रूप विभाव को ज्यों का 
त्यों जानने का ज्ञान का कार्य माना गया और ज्यों का त्यों न जानकर स्वभाव को विभावरूप एवं विभाव को स्वभावरूप 
जानने वाले ज्ञान को मिथ्या कहा गया | व्यवहार में असत्य होते हुए भी मिथ्यादृष्टि का ज्ञान मोक्षमार्गोपयोगी न होने के 
कारण मिथ्या कहा गया । दार्शनिक युग में उक्त व्यवस्था मोक्षमार्ग तक सीमित न रहकर बाह्य अर्थ के प्रतिभास के 
अनुसार सम्पूर्ण तत्वों के अधिगम के लिए विस्तृत हो गई है। आगमिक युग में जो प्रयोजन सम्यक्त्व और मिथ्यात्व के द्वारा 
पूर्ण किया जाता था, दार्शनिक युग में वही प्रयोजन प्राय: प्रमाण और अप्रमाण द्वारा पूर्ण किया जाने लगा । ज्ञात हो कि जैन 
विद्वानों ने जैनदर्शन के साहित्यिक विकास को चार युगों में विभकत किया है - 


. आसम युग : विक्रम पांचवीं शती तक 
2. अनेकान्त व्यवस्था युम : आठवीं शतों तक 

3. प्रमाण क्सस्था युग: सत्हवों शत तक 

4. नवीन न्याय युग । आधुनिक समय पर्यन्स 


उपर्युक्त काल विभाजन की दृष्टि से दिगम्बर परम्परा के आग युग के आंचार्य कुन्दकुन्द तक ज्ञान, नय आदि का 
विवेचन पाया जाता है, परन्तु प्रमाण का विवेचन नहीं पाया जाता । कुन्दकुन्द ने शौरसेनी प्राकृतभाषा में लिखे अपने भ्रैन्धों 
में सम्पूर्ण विवेचन हैय, उपादेय और ज्ञेय की दृष्टि से किया है। हैय और उपादेय के विवेचन के लिए उन्होंने निश्चय और 
व्यवहार नय का आशय लिया हैं तथा जैय दृष्टि से विवेचन हेतु द्रव्यार्थिक और पर्यायार्थिक नय का आश्रय-लियई है | 
श्वेताम्बर परम्परा के आगमों में ज्ञान के स्व॒तन्त्र विवेचन के साथ प्रमाण की भी स्वतन्त्र विवेचना की गई है । 


ज्ञान के चेद » । कह 8 
कुन्दकुन्द एवं उनसे पूर्व की आगमिक पेरम्परा में स्वभाव, विभाव, संम्यक्‌, मिथ्या आँदि शान के प्रकारों की 


हि. हि कक 


कर्ण के साथ 'माणाणुवादेण अस्थि सदिभण्णाणी सुदअण्णाणी विभंगणाणी अभिणिवोहियणाणी सुदजाणो ओहिणाणी 
मणपउ्जवणांणी देवलधाणी चेदि' के रूप में ज्ञान की अपेक्षा मतिअज्ञान, श्रुतअज्ञान, विभंगशान, अभिविद्योधिकज्ञांन, 
शुतक्ात, अवधिज्ञात, मनःपर्ययज्ञान और केवलज्ञान इन आठ ज्ञानों का उल्लेख मिलता है। इनमें आदि के तोम ज्ञान 
मिश्याज्ञान और अस्तिम पाँच ज्ञान सम्यख्जञान हैं। ज्ञानों के ये सभी भेद ज्ञानावरण कर्म के क्षयोपशम या क्षय से उत्पन्न होने 
वाले ज्ञान की अवस्थाओं का निरूपण है | 


ज्रा्ों का प्रभाणों में वर्गीकरण - 


दार्शनिक युग में उपर्युक्त आगमिक़ चिन्तन को आधार मानकर तत्कालीन परिस्थितियों के साथ सामंजस्य 

स्थायन हेतु केवलज्ञान को पूर्ण प्रत्यक्ष माना ही गया, व्यावहारिक दृष्टि से इन्द्रियजन्य ज्ञानों को भी प्रत्यक्ष कहा गया है। 
इस चर्चा का सर्वप्रथम प्रमाण के सन्दर्भ में सूत्रशैली में सृत्रषात करने वाले, आगमिक चिन्तन के अन्तिम आचार्य कुन्दकुन्द 
के पश्चात्‌ हुए उमास्वाति है। इनके समय तक जैनदर्शन के क्षेत्र मे धर्म और दर्शन को विवेत्षित करने वाला कोई स्वतन्त्र 
संस्कृत भाधा में सूत्र ग्रन्थ उपलब्ध नहीं था । उस समय जैनेततर दर्शनों में संस्कृत भाषा में दार्शनिक ग्रन्थ, भाष्य एवं सूत्र 
ग्रन्थ आदि भी लिखे जा रहे थे। उमास्वाति ने जैन वाइमय में उस कमी को पूर्णकर सर्वप्रथम संस्कृत भाषा में तत्त्वार्थसूत्र 
नामक सूत्रग्नन्थ का प्रणयन किया | इस ग्रन्थ में उन्होंने जैनधर्म और दर्शन का सार सूत्र रूप में निबद्ध करके प्रथमबार 
ज्ञानचर्चा को प्रमाण चर्चा के साथ जोड़कर प्रमाण के भेदादि का स्पष्ट प्रतिपादन किया । उन्होंने जीवादि पदार्थों के ज्ञान 
के लिए प्रमाण और नय को आवश्यक बताकर मति, श्रुत आदि पांच ज्ञानों को प्रमाण कहा और उनका प्रत्यक्ष प्रमाण तथा 
परोक्ष प्रमाण के रूप में विभाजन भी किया । इनमें मतिज्ञान और श्रुतज्ञान परोक्षप्रमाण माने गये एवं अन्तिम तीन 
अवधिज्ञान, मन:पर्वयज्ञान और केवलज्ञान प्रत्यक्ष प्रमाण | मतिज्ञान, श्रुतज्ञान और अवधिज्ञान मिथ्या भी माने गये | 
इन्द्रिय और मन के निमित्त से होने वाले मतिज्ञान को स्मृति संज्ञा, चिन्ता और अभिनिबोध नामों से भी पुकारा 
गया | अवग्रह, ईहा, अवाय और धारणा ये चार भेद करके इनके बहु, बहुविध आदि अनेक अवान्तर भेद भी किये यये | 
मतिज्ञान पूर्वक होने वाले श्रुतज्ञान को दो प्रकार, अनेक प्रकार और बारंह प्रकार का बताया गया | भवष्रत्यय और 
क्षायोपशम निमित्तक के भेद से अवधिज्ञान के दो भेद किये गये और मन:पर्यय ज्ञान भी ऋजुमति और बिपुलमति के भेद 

से दो प्रकार का माना गया | कुन्दकुन्द तक जहाँ एक ओर आत्म-सापेक्ष केवलज्ञान को प्रत्यक्षज्ञान कहा जाता था, 

तस्वार्थसूत्रकार ने वहीं आत्मसापेक्षता के अन्तर्गत अवधि, मन:पर्यय और केवलज्ञान को मानकर प्रत्यक्ष प्रमाण कहा एवं 

जो पर सापेक्ष ज्ञान मति, श्रुत, अवधि और मनःपर्यय परोक्षज्ञान माने जाते थे, उनमें से उन्होंने मति और श्रुतज्ञात को ही 

परोक्ष प्रमाण माना । तत्त्वार्थसृत्रकार का यह बिन्तन आपातत: आगमिक परम्परा से अलग-सा प्रतीत होता है, वस्तुतः 

वैसा है नहों। आगमिक परम्परा में प्रत्यक्षत्व और परोक्षत्व ज्ञानों का किया गया है जबकि तत्त्वार्थसृत्रकार ने यह विभेद 

प्रभाणों का किया है। आगमिक परम्परा में ज्ञानों का प्रत्यक्षत्व और परोक्षत्व विषयाधिगम के क्रम और अक्रम पर निर्धर 

करता है वही तत्त्वार्थमृत्रकार की दृष्टि ज्ञान के कारणों का सापेक्षता और निरपेक्षता पर आधारिस है। 
व्रसाण भेद - 


दिभम्बर आंगमिक साहित्य में पंचज्ञानों की विस्तृत चर्चा की गई है, परन्तु उनका प्रमाणों में वर्गीकरण प्राप्त भेहों 
होता। श्वेताम्बर आगम ग्राथों में प्रमाणों का स्पष्ट उल्लेख किया गया है। कुन्दकुन्द ने आत्मा की शुद्धता और अंशुद्धता की 
इहात में. रक्षकर ज्ञान के स्वभाव आन और विभावज्ञान के रूप में दो भेद किये ; उम्होंने कर्मोपाधि से रहित ज्ञान को 
स्वधावज्ञान तथा कर्मोषाधि से युक्त ज्ञान को विभाव कहा है। स्वभावज्ञान केवलजञान है। यही प्रत्यक्षज्ान है। विभावशास 





परापेक्ष है। इसलिए परोक्ष है| प्रत्यक्ष और परोक्ष रूप में ज्ञान के दो सेद करके कुम्दकुन्द ने उनकी स्पष्ट ज्याज्याएँ प्रस्तुत 
की। फ्रेक्ष आम के अन्तर्गत कुन्दकुत्द ने अबशह, ईहा आदि ज्ञानों को रखा अन्यत्र' उन्होंने मतिज्ञान के उपलब्धि भावना 
और उपयोग तथा श्रुतज्ञान के लब्धि-भावना, उपयोग और नय भेद किये हैं। कुल्दकुल्द ने इस प्रकार शान के भेदों - प्रत्यक्ष 
और परोक्ष की चर्जा करके भी प्रमाण की कोई चर्चा नहीं की, परन्तु परवर्तों दार्शनिकों के लिंए प्रमाण के सन्दर्भ में 
कुन्दकुल्द की शान चर्चा ही आधार बनी । तत्त्वार्थमृत्रकार ने मति और श्रुतज्ञान को परोक्ष प्रमाण और अवधि, मनःपर्वय 
और केव्लनान' को प्रत्यक्ष प्रभाण कहकर प्रमाण चिन्तन के क्षेत्र में नवीन दृष्टिकोण प्रस्तुत किया | समीक्षक विद्वानों की 
दृष्टि में तस्‍्वार्थसूत्रकार द्वारा उक्त प्रतिपादन अन्य दर्शनों के प्रमाण निरूषण के साथ मेल नैठाले और आगमिक समन्वय के 
लिए था। मति, स्मृति, संज्ञा, प्रत्यभिज्ञान, चिन्ता, तर्क और अभितिबोध- अनुमान को मतिज्ञान के अन्तर्गत प्रमाणान्तर 
मानकर उन्हें परोक्षप्रमाण कहा गया। सभी जैन तार्किकों के लिए ज़नका यह विभाग प्रमाण भेद का आधार सिद्ध हुआ । 


डॉ. कोठिया समन्तभद्र के प्रमाण विभाग को तत्तवार्थसृत्रकार के प्रमाशविभाग से भिन्न मानते हुए लिखते हैं कि 
स्वामी समन्तभद्र ने प्रमाण (केवलज्ञान) का स्वरूप युगपत्सर्वभासी तत्वज्ञान बताकर ऐसे ज्ञान को अक्रमभावी और 
क्रमश; अल्पपरिच्छेदी ज्ञान को क्रमभावी कहकर प्रमाण को दो भांगों में विभकत किया है। समस्तभद्ग के इन दो भेदों में 
जहाँ अक्रमभावि मात्र केवल है और क़मभावि मति, श्रुत,, अवधि और मन:पर्यथ ये चार ज्ञान 
हैं। वहाँ गद्धपिच्छ के प्रत्यक्ष और परोक्ष इन दो प्रमाण भेदों में प्रत्यक्ष तो अवधि, मन:पर्यय और केवलजान ये तीन ज्ञान 
है तथा परोक्ष मति और श्रुत ये दो ज्ञान इष्ट हैं। प्रमाण भेदों की इन दोनो विचारधाराओं मे वस्तुभूत कोई अन्तर नहीं है। 
गुद्धपिच्छ का निरूपण जहाँ ज्ञान कारणों की साप्रेक्षता और निरपेक्षता पर आधृत है वहाँ समन्तभद्र का प्रतिपादन 
विषयाधिगम के क्रम और अक्रम पर निर्भर है। पदार्थों - ज्ञेयों का क्रम से होने वाला ज्ञात क्रमभभावि और युगपत्‌ होते वाला 
अक्रमभावि प्रमाण है | 

लगता है समन्तभद् ने प्रमाण के सन्दर्भ में तत्त्वार्थसूत्रकार का अनुकरण करने का भरसक प्रयत्न किया है, पर जो 
आगमिक प्रतीत नहीं हुआ उस पर उन्होने अपना सामान्य विचार अभिव्यक्त कर दिया | तत्त्वार्थसृत्रकार ने मति, थ्रुत, 
अवधि, मन:पर्यय औड़ केवलज्ञान को प्रमाण कहा | समल्तभद्व ये भी मति आदि चार ज्ञानों के नामोलनेख किये बिना सभी 
को प्रमाण कही/है उनके अनुसार एक साथ सभी के अवभासन रूप, तत्त्वज्ञान, जिसे केवलज्ञान कहा गया है, प्रमाण 
है। तत्त्वार्थसूत्रकार भी केवलज्ञान को प्रमाण बताकर उसे सभी द्रव्यों की सभी पर्यायों को एक साथ जानने वाला कहा 
है। समन्तभद्र की दृष्टि में अन्य ज्ञाल क्रमभावी भी प्रमाण है। तस्वोर्थसूत्रकार भी क्रम से होने वाली मतति आदि चार ज्ञानों 
को प्रमाण मानते हैं। उन्होंने प्रथम दो शञानों को परोक्ष और अन्तिम तीन ज्ञानों को प्रत्यक्ष प्रमाण के रूप में प्रमाण के दो 
भेद किये हैं, इसका भेद करना समन्तभद्र ने तस्वनिर्णायकों पर छीड़ दिया। उन्होंने सामान्यकृप से ज्ञानों के प्रमाण होने 
की स्थिति की विवेचना की । 


संक्षेप में यह प्रतिफलित होता है कि समन्सभ्रद्ग की दृष्टि में प्रसाण के दो भेद हैं - 
!. युगपत्सर्थभासने रूप तत्वज्ञान - केंवलज्ञांन और 
2. स्थाहाद-तय से संस्कृत क्रमआावी झोन 
उ्पर्धुका विवेश्नन स्रे स्पष्ट है कि तस्वार्यशूत्रकार के प्रत्यक्ष और परोक्ष प्रमाणों के अन्तर्गत म्रतति आदि ज्ञानों के 


विभाजन निषमक अवधारणा के अनुकरण की स्पष्टोंक्ति समन्‍्तभद्र की व्याख्या के प्रसक में अक्रलंक की दृष्टि भी 
अनुत्तरिंत प्रतीत होती है। समस्तअंद्र के सभी व्याश्याकारीं के दृष्टिकोण के आधार पर यह कहा जा सकता है कि उनका 





हि 


के धुगपत्सर्वधासन रूप शत्वज्ञान - केवेलज्ञान की प्रत्यक्ष प्रमाण और स्पाद्रादनवरसंस्कृत क्रमभावीशञाय को 
परोक्षप्रमाण मानना अभीष्ट है | 


अतुभाग के (पक्ष, हेतु और उदाहरण) तीन अवययों से सिद्धि - 
तस्वार्थसूत्र में कुछ सिद्धान्तों की सिद्धि अनुमान (युक्ति) से की गई है | उन्होंने अनुमानप्रयोग के तीन अवधूबों- 


पक्ष, हेतु और उदाहरण से मति, श्रुत और अवधि इन तीन ज्ञानों के विपर्यय (अप्रमाण-प्रमाणाभास) सिद्ध करते 
हुए प्रतिपादन किंया है - 


3.पक्ष - मसतिश्ुतावधयों विपर्ययश्च, 
2. हेतु. _- सदसतोरविशेषाद्यदृष्छोपलब्धे:, 
3. उदाहरण - उन्मत्तवत्‌ | 


अर्थात्‌ मति, श्रुत और अवधि ये तीन ज्ञान विपर्यय (मिथ्या - अप्रमाण-प्रमाणाभास) भी हैं, क्योंकि उनके द्वारा 
संत्‌ (समीचीन) और असत्‌ (अस्मीचीन) का भेद न कर स्वेच्छा से उपलब्धि होती है, जैसे उन्‍्मत्त (पागल पुएष) का 
ज्ञान | उन्मंत्त व्यक्ति विवेक न रखकर माता को स्त्री और स्त्री को माता कह देता है। उसी प्रकार मति, श्रुत और अवधि 
(विभंग) ज्ञान भी सत्‌ू-असत्‌ का भेद न कर कभी काचकामलादि के वश वस्तु का विपरीत (अन्यथा) ज्ञान करा देते 
हैं। अत: ये तीन ज्ञान भिथ्याज्ञान भी कहे जाते है | 


तत्तार्थसूत्रकार के इस प्रतिपादन से स्पष्ट है कि तत्त्वार्थसृत्र मे न्‍्यायशास्त्र भी समाहित है। सबसे महत्त्वपूर्ण बात 
यह है कि उनके समय में तीन ही अनुमानावयव वस्तु-सिद्धि में प्रचलित थे, उपनय और निगमन को अनुमानावय स्वीकार 
नहीं किया जाता था या उनका जैन सस्कृति मे विकास नहीं हुआ था | तत्त्वार्थसृत्रकार के उत्तरवर्ती आचार्य समन्‍्तभद्र ने 
भी 'देवागम' (आप्तमीमांसा) में उक्त तीन अवयवबों से ही अनेक स्थलो पर वस्तु-सिद्धि की है। व्यायावतारकार सिद्धसेन 
ने भी अनुमान के तीत ही अवयवों का प्रतिपादन किया है। 


तत्त्वार्थसृत्रक्रार का तीन अवयवों से वस्तु-सिद्धि का दूसरा उदाहरण और यहाँ प्रस्तुत है। त्त्वार्थसूत्र के दशवें 
अध्याय में तीन सूत्रों द्वारा मुक्त जीव के ऊ र्ध्वगमन को सयुक्तिक सिद्ध करते हुए तत्त्वार्थसूत्रकार ने लिखा है - 
). पक्ष - तदनन्तरं (मुक्त: ) ऊर्ध्व गल्छत्यालोकान्तात्‌ । 
2. हैतु - पूर्वप्रयोगात्‌, असंगत्वात्‌, बन्धच्छेदात्‌, तथागतिपरिणामाज्य | 
3. उदाहरण - आविद्धकुलालचक्रवत्‌, व्यपगतलेपालवुवत्‌, एरण्डबीजवत्‌, अग्निशिखावच्च | 


अर्थात्‌ द्रव्यकर्मों और भावकर्मो से छूट जाने के बाद मुक्त जोव लोक के अन्तपर्यन्त ऊंपर को जाता है, क्योंकि 
उसका ऊपर जाने का पहले का अभ्यास है, कोई संग (परिग्रह) नहीं है, कर्मबन्धन नष्ट हो भया 'है और उसका ऊपर जाने 
का स्वभाव है। जैसे कुम्हार का चाक, लेपरहित तूमरी, एरण्डका बीज और अग्नि क्री ज्वाला । मुक्त-जीव के ऊर्ध्वगमन 
को सिद्ध करने के लिए सूत्रकार ने चार हेतु दिये और उनके समर्थन के लिए चार उदाहरण भ्री प्रस्तुत किये हैं। इस तरह 
अनुभाग से लिद्धि या विवेचन करना न्यायशास्त्र का अभिष्ेय है यद्यपि साध्याविनाभावी एक हेतु ही विवक्षित अर्थ की 
सिक्धि'के लिए पर्वाप्त है, उसे सिद्ध करने के लिए अनेक हेतुओं का प्रयोग और उनके समर्थन के लिए अनेक हँतुओं का 
प्रयोग और उनके समर्थन के लिए अनेक उदाहरणों का प्रतिपादन अनावश्यक है, किन्तु उस भुंग में न्यायंशारन का इतेता 








विकास नहीं हुआ था; भह तो उत्तरकाल में' हुआ है | इसी से भकलंक, विचानन्द, माणिक्यनेन्दि आदि न्याशास्त्र के 
आचारयों ने साध्य (विवर्कित अर्थ) की लिक्डि के लिए पक्ष और हेतु इस दोनों को अनुमान का अंगेमाता है, दक्षहरंण को 
भी उन्होंने सहीं माना - उसे अतावश्यक बतेलाया है तात्पर्य यह कि तत्त्वार्थवूतरकार के काल में फरोक्ष अर्थों की लिडि के 
लिए भ्याय (धुंक्ति-अनुमाम॑) को आगमन के साथ निर्णय-साधंन माना जाने लगा था। यही कारण है कि उनके कुछ ही 
काल बांद हुए स्वामी समन्तभद्र ने युंक्ति और शास्त्र दोनों को अर्थ के यथार्थ प्ररंषण - के लिए आवश्यक बतलाया है | 
उन्होंने यहाँ तक कहा है कि वीरजिन इसलिए आप्त हैं, क्योंकि उनका उपदेश युक्ति और शास्त्र से अविरुद्ध है। 
तत्त्वार्थसृत्र कें उक्त विवेचन से स्पष्ट है कि उसमें न्यायशास्त्र के बीज समाहित हैं, जिनका उत्तरकाल में क्षत्रिक विकास 
हुआ है | 

तत्त्वार्थसूत्र के पाँचनें अध्याय के पन्द्रह और सोलहवें सूत्रों द्वारा जीवों का लोकाकाश के असंख्यातनें भाग से 
लेकर सम्पूर्ण लोकाकाश में अवगाह प्रतिघादन किया गया है। यह प्रतिषादन भी अनुमान के उक्त तीन अबयवों द्वारा हुआ 
है। पन्द्रहवां सूत्र पक्ष के रूप में और सोलहवा सूत्र हेतु तथा उदाहरण के रूप में प्रयुक्त है। जीवों का अवगाह लोकाकाश 
के असंख्यातवें भाग से लेकर सम्पूर्ण लोकाकाश में है, क्योंकि उनमें प्रदेशों का सहार (सकोंच्र) और विसर्प (विस्तार) 
होता है, जैसे प्रदीप | दीपक को जैसा आश्रय मिलता है उसी प्रकार उसका प्रकाश हो जाता है। इसी तरह जीवो को भी 
जैसा आश्रय प्राप्त होता है वैसे ही वे उसमे समव्याप्त हो जाते हैं । 
सत्‌ में उत्पाद, व्यय और भ्रौव्म की सिद्धि - 

द्रव्य का लक्षण तत्त्वार्थसृत्र में आगमानुसर उत्पाद, व्यय और ध्रौव्य की युकतता को बतलाया है। यहाँ प्रश्म 
उठता है कि उत्पाद, व्यय अनित्यता (आने जाने) रूप है और घौव्य (स्थिरता) नित्यता रूप है। ये दोनों (अनित्यता और 
नित्यता) एक ही सत्‌ में कैसे रह सकते हैं ? इसका उत्तर सूत्रकार ने हेतु का प्रयोग करके दिया है। उन्होंने कहा कि मुख्य 
(विवक्षित) और गौण (अविवक्षित) की अपेक्षा से उन दोनों की एक ही सत्‌ में सिद्धि होती है | द्रव्यांश की विवक्षा करने 
पर उसमें मित्यता और पर्यायाश की अपेक्षा से कथन करने पर अनित्यता की सिद्धि है। इस प्रकार युक्षिति पूर्वक सत्‌ को 
उत्पाद-व्यय-धौव्य रूप भ्यात्मक या अनेकान्तात्मक सिद्ध किया गया है। 
चेंज - ९ 

प्रमाण की विवेचना के उपरान्त न्याय के दूसरे अंग नय का प्रतिपादन भी तत्त्वार्थसूत्रकार ने सक्षिप्त मे कहा है 
परन्तु जिनागस के मर्म को समझने के लिए नयों का स्वरूप समझना आवश्यक ही नहीं, अनिवार्य है क्योंकि समस्त 
जिनागस नयों की भाषा में ही निबद्ध है। नयों के समझे बिना जिनागम का मर्म जात पाना तो बहुत दूर, उसमें प्रवेश भी 
सम्भव नहीं है। 

जिनागम के अभ्यास में सम्पूर्ण जीवन लगा देने वाले विद्वज्जन भी सयवों के सम्बक्‌ प्रयोग से अपरिखित होने के 
कारण जब जिनागम के मर्म तक नहीं पहुँच पाते तब सामास्य जन की सो बाले ही क्या कहना ? कहां है कि - 


जे णय॑दिद्विविहौणां ताणेण वत्थुसहातउंबलदि । 
'. बत्थुसहावविहुणा सम्मादिषद्टी कहँ हुंति ॥' 


'”' जो व्यक्ति न दृष्टि से विहीत है उन्हें वस्तुत्वरूप का सही शान नहीं हो सकता और वस्तुस्व॑रूप को नहीं जानने 
वाले सम्यस्दृष्टि कैसे हो सकते हैं ? 


तस्वार्वशूजकार ने प्रकारान्तर से कुन्दकुन्द का अनुकरण कर पदार्थ के भधिगम के ज़िए प्रभाण और नयों आवश्यणः 
माना | उत्होंने नथों और उन सब भेदों का भो निरूपण किया है, जो द्रव्यार्थिक और पथ्धामार्थिक इन दो अूले खरें में 
अन्तर्भूत हैं। उनकी दृष्टि में तैगम, संग्रह, व्यवहार, ऋजुसूत्र, शब्द, समभिरूढ और एवंभूत ये सात नय हैं। इसमें प्रथम 
तीन द्रव्य को विषय करने के कारण द्रव्यार्थिक और ऋजुसूत्र आदि अन्तिम तोत पर्याय को विषय करने के कारण 
पर्वावार्थिक माने जा सकते हैं | सम्भवत: इसी अभिप्राय को ध्यान में रलकर 'सुणपर्यमवत्‌ द्व्पम्‌ इस सूत्र का,सुक्रम 
किया गया है। 
नज का स्वरूप - 


तस्वार्थसृत्रकार ने नय का स्वरूप बताने के लिए कोई पृथक्‌ सूत्र तो नहीं बनाया है परन्तु उक्त सात भेदों का 
प्रतिपादन कर उत्तरवर्ती आचार्यों के लिये मार्गदर्शन जरूर दिया है | पूज्य मुनि श्री प्रमाणसागर जी महाराज ने इन सात 
नयों के सम्जन्ध में जैनतत्वक्िशा में नयो की उपयोगिता एवं उदाहरण देकर सात नयों की सूक्ष्मता का प्रतिपादन किस 
प्रकार किया है सो दृष्टव्य है - 

बस्तुबोध की अनन्त दृष्टियों का सात दृष्टियों में वर्गीकरण करने के कारण नय सात ही माने गए हैं। यह वर्णन पूर्ण 
रुच से ध्यावहारिक है और इसके द्वारा जगत्‌ का व्यवहार सम्यक्‌ रूप से संचालित हो सकता है | 

इस प्रकार, इन सात नयों के द्वारा जगत्‌ का समस्त व्यवहार संचालित होता है। इनमें आदि के चार नय को अर्थ 
नय कहते हैं, क्योंकि ये अथवत्मिक पदार्थ का विचार करते है । शब्द, समभिरूढ और एबभूत ये लीन नय शब्द नय हैं। 


शब्दनय शब्दात्मक पदार्थों पर विचार करता है | इन सातों नग्मों के विषय उत्तरोत्तर सूक्ष्म-सूक्ष्म हैं। नयों की विषयगत 
सूक्ष्मता को इस उदाहरण से सुगमता से समझाया जा सकता है। - 


कोई व्यक्ति घर से पूजन करने के लिए मन्दिर की ओर जा रहा है, उसे देखकर कहना कि पुजारी जीभीन्दिर जा 
रहे हैं, नैगम नय का विषय है, मन्दिर पहुँचकर पूजा योग्य द्रव्य का संग्रह करते हुए व्यक्ति को पुजारी कहनाओंडहचय का 
विषय है | पूजा योग्य समस्त द्रव्यों का वर्गीकरण / विभाजन करते वक्‍त उस व्यक्ति को पुजारी कहना व्यवहीर नय का 
विषय है। पूजा की क्रिया में प्रवृत्त व्यक्ति को पुजारी कहना ऋजुसूत्रनय का विषय है| शब्द नय शब्दात्मऋपदार्थ का 
विचार करता है। उस नय की दृष्टि से पूजा करने वाले व्यक्ति को पुजारी कहा जा सकता है, पुजारिन नहीं, उस्लेपासक, 
अर्थक, आराधक आदि विभिन्न शब्दों से सम्बोधित किया जा सकता है, पर पुरुष को स्त्रीवाची शब्दों से नहीं, एक व्यक्ति 
- की बहुबचन में नहीं, वर्तमान काल की बात को अतीत और अनागतत के अर्थ में नहीं। समभिरूद नय शब्द नय से भी 
सूक्ष्म है। इस नय की दृष्टि में पुजारी का अर्थ पूजा करने वाला है | यद्यपि पूजा करने वालों को उपासक, आराधक, पूजक, 
अर्थेक आदि अन्य नामों से भी सम्बोधित किया जा सकता है, लेकिन समभिरूढ नय शब्द के पर्यायवाचरी शब्दों को न॑ 
स्वीकार कर प्रत्येक शब्द के प्रधान अर्थ को ही ग्रहण करता है | एवंभूतनय का विषय सबसे सूक्ष्म है, इस नय के अनुसार 
पूंणा-करने वाला पुजारी कहा जा सकता है, पर तभी जब वह पूजा की क्रिया कर रहा है। दुकान चलाते तबत वह व्यक्ति 
व्यापारी कहलाएंगा, पुजारी नहीं | यह नय भिन्न-भिन्न क्रिया की अपेक्षा भिश्न-भिन्न नाम देता है | 


इस प्रकार ये सातों नयों के विषय यद्यपि एक-दूसरे से भिन्न दिखाई पड़ते हैं, फ़िर भी ये एक-दूसरे के विरोधी त 
होकर परिपूरक हैं, क्योंकि एक तय -दूसरे तय के विषय को गौण तो करता है, पर उसका निराकरण नहीं करता | एक- 
दूसरे के विषय को मुख्य-गौण भाव से स्वीकार करते वाले नय सुक्‍्य तथा परस्पर विरोधी नय दुर्बय कहलाते हैं। इंस प्रकार 
तत्वार्बशृज्ञकार नें प्रभाण-नत्र की विवेचना कर उत्तरवर्ती आचार्यों को मार्गदर्शन तो किया हीं है साथ में आग व्यवस्था 
का भी समन्वय किया है। 7 








* डा. कसमलेशकुमार जैन 


जिस लोक में हम निवास करते हैं, वह लोक छह द्रव्यों से उसाठस भरा है। ये छह द्वव्य हैं - जीव, पुद्गल, धर्म, 
अधर्म, आकाश और काल | इनमें जीव द्रव्य चेतन रूप है, और शेष पाँच द्रव्य अचेतत रूप | यद्यपि छहों द्वव्यों की सत्ता 
पृथक्‌-पृथक्‌ है और उन सबके कार्य भो स्वतन्त्र हैं तथापि सभी द्रव्य परस्पर सापेक्ष और एक दूसरे से सम्बद्ध हैं । 


इन छहों द्रव्यों में जीव द्रव्य प्रमुख है, क्योंकि वही पुदुगल द्रव्य के निमित्त से स्वकर्मानुसार शरोर, वाणी, मन 
और श्वासोच्छवास तथा स्वर्ग-नरकादि में जाकर सांसारिक सुख, दुःख, जीवन और मरण प्राप्त करता है,' किन्तु उन 
सबका उपादान कारण तो जीव ही है। भव्य जीव अपने पुरुषार्थ से पुद्गल द्रव्य रूप कर्मो से छुटकारा पाकर मोक्ष की 
प्राप्ति भी कर सकता है । 


भारतीय दर्शनों में जीव और आत्मा - दोनों एकार्थवाची है| जैनशास्त्रों में जीब का लक्षण उपयोगमय कहा गया 
है |! यह उपयोग दो प्रकार का है - ज्ञानोपयोग और दर्शनोपयोग । अर्थात्‌ जीव में जानने और देखने की शक्ति 
है। इस जीव में पाँच भाव पाये जाते हैं - औपशमिक, क्षायिक, भिश्र (क्षायोपशमिक), औदबयिक और पारिणामिक । ये 
जीव के स्वतत्त्व / निजभाव है ।' इनमें से प्रथम चार भाव कर्मसापेक्ष हैं, क्योंकि इनमें कर्मो की भूमिका निर्विषाद है। जैसे 
- औपशमिक भाव में कर्मी की उपशम रूप स्थिति, क्षायिकभाव में कर्मों की क्षय रूप स्थिति, क्षायोपशमिक भाव में 
कुछ कर्मों की क्षय और कुछ कर्मों की उपशम रूप मिश्र स्थिति तथा औदबिक भाव में कर्मों की उदय रूप स्थिति रहती 
है। किन्तु जीव के पशञ्चम पारिणामिक भावों अथवा स्वाभाविक भावों अथवा जिन्हें हम असाधारण भाव भी कह सकते हैं, 
में कर्मों की किसी भी प्रकार की भूमिका नहीं रहती है। अत: ये भाव जीव के स्वतन्त्र अथवा कर्म निरपेक्ष भाव हैं। 


ये पाँचों भाव जीव द्रव्य में ही पाये जाते हैं, अन्य पॉच द्रव्यों, यथा - पुद्गल, धर्म, अधर्म, आकाश और काल 
रूप द्रव्यों में नहीं । अत; ये पॉचों भाव सापेक्ष दृष्टि से जीव के असाधारण भाव हैं । 


सांख्यदर्शन और वेदान्तदर्शन आत्मा को कूटस्थ नित्य मानते हैं तथा उसमें कोई परिवर्तन नहों मानते हैं । 
संल्यदर्शन तो ज्ञान, सुख, दुःख आदि परिणमनों को प्रकृति'के ही मानता है। वैशेधिक, नैयायिक और मौमांसक ज्ञान 
आदि को आत्मा का युण मानते हैं, किन्तु वे भो आत्मा को अपरिणमनशौल मानते हैं। बौद्ध आत्मा को पूर्ण रूपेण क्षणिक 
अर्थात्‌ भावों का प्रवाह मात्र मानते हैं - यत्‌ क्षणिक तत्‌ सत्‌ । किन्तु जैनदर्शन का सिद्धान्त है कि जिस प्रकार प्राकृतिक 
नयाजक॑य५४ फनी बशयज.० ३ रस संछं- पंकीन प०-किनप मं भा4ऋर्थभ४० रिंग मनन पाक समर 
१, शरीरवाइुमन। प्राणापाना। पुद्गलानाम्‌ । सुखदु:खजीवितमरणोपग्रहाश्च | - त. सू. 5/9-20 
१, उपयोगी लेक्षणम्‌ । - तस्‍्वार्थसुत्र 2 /8 
३, औपंशॉमिकक्षायिकी भावों मिथ्रश्व जीवस्थ स्वेतस्वमीदविकंपरिणामिकों पे | - त॑. सू 2//! 
#निर्दाण भमन, जी, 2,/24, लेन ने. 4,रवौन्‍्द्रपुरी, वाराणसी - 22005 फोन नं, ७42- 237 5323 








जड़ पदार्थ न तो सर्वथा नित्य है और न 24 क्षणिक अर्थात्‌ अनित्य है, अपितु ४४ +का ५ और र! यता ॥ 
धर्म (गुण) सापेक्षदृष्टि से एक साथ पाये जाते हैं; बैसे ही आत्मा (जीव) एक सच ७ हि त्य कक क्रप है। 
अत: ज्ञान-सुख आदि परिणाम आत्मा (जीव) के ही हैं और आत्मा के परिणामों की ही भिन्न-भिन्न अवस्थाएँ उसके भाव 
हैं। ये भाव पाँच प्रकार के होते हैं.- औषश्ञमिक, क्षाविक्र, क्ायोपशमिक (सिक्नवे//औदयिक और पारिणामिक । 
औपशमिक भाव - आत्मा में कर्म की निज शक्ति का कारण विशेष से प्रकट न होना उपशम है और यह उपशम 
कैबल मोहनीयकर्म का होता है। अल: मोहनीय कर्म के उपशम से आत्मा में होने वाले भाव औपशमिक भाव हैं | 


क्षायिकभाव - कर्मों के आत्यन्तिक क्षय हो जाने पर आत्मा में होने वाले भाव क्षायिक भाव हैं | 


क्षायोषशमिक (मिश्र) भाव - कुछ कर्मों का क्षय होने और कुछ कर्मों का उपंशम होने पर आत्मा में होने वाले 
मिले भाव क्षायोपशमिक जर्धात्‌ मिश्र भाव हैं | 


औदधिकभाव - द्रव्य, क्षेत्र काल और भाव के निमित्त से कर्मों के उदय में आने पर होने वाले आत्मा के भाव 
औदपिक भाज हैं | 


इन चारों भावों के सन्दर्भ में यह कहा जा सकता है कि यत: आत्मा अमूर्तिक है, अत; अमूर्तिक के साथ मूर्त 
पुदूगल कर्मों का बन्धन सम्भव नहीं है, अतएवं तत्‌-तत्‌ रूप भावों का होना भी नहीं बनता है| किन्तु इसका ससाधान 
यह है कि अनेकान्त से प्रत्येक अवस्था में आत्मा अमूर्तिक नहीं है। अपितु संसारावस्था में आत्मा कर्मबन्धन रूप पर्याय की 
अपेक्षा से कथश्वित्‌ मूर्तिक है और मुक्तावस्था में शुद्ध स्वरूप की अपेक्षा आत्मा कथश्चित्‌ अमूर्तिक है| 


पारिणामिक भाव - कर्मों की अपेक्षा के बिना ही आत्मा में स्वाभाविक रूप से होने वाले भाव पारिणामिक भाव 
हैं। । 

यहाँ पर यह बात ध्यातव्य है कि आत्मा चाहे संसारी हो या मुक्त, किन्तु उसमें उपर्युकत पाँचों भावों में से कोई 
न कोई भाव अवश्य पाया जायेगा। जैसे सभी मुक्त जीवों में क्षायिक और पारिणामिक - ये दो बा कम से पाये जाते 
हैं। उसी प्रकार संसारी जौबों में भी कोई तीन भावों वाला, कोई चार भावों वाला और कोई पाँचों भावाँधा|ना जीव होता 
है। एक या दो भावों बाला कोई भी संसारी जीव नहीं है । भर 


जो ससारी भव्य जीव उपशम श्रेणी पर आरूढ़ है उस क्षायिक सम्यग्दृष्ठि के पाँचों भाव होते हैं। जो उपशम 
सम्यग्दृष्टि है उसके क्षायिक भाव को छोड़कर शेष चार भाव होते हैं। संसारी अभव्य जीव के क्षायोपशमिक, औदपिक और 
पारिणामिक - ये तोन भाव होते हैं। 


औपशमिक आदि प्रथम चार भाव कर्मों के उपशम, क्षय, क्षयोपशम और उदय की अपेक्षा औपशमिक आदि संज्ञा 
वाले हैं और परिणमनशील होने से मात्र पश्चम भाव पारिणामिक भाव कहा जाता है| ये पारिणामिक भाव कर्मों की अपेक्षा 
नहीं रखते हैं, अपितु संसारी नियोदिया जीव से लेकर अष्ट कर्मों का नाश करने वाले लोकाग्रवासी सिंद्धों के भी पाये जाते 
हैं। इत पारिणामिक भावों की प्राप्ति हेतु किसी बाह्य निमित्त की अपेक्षा नहों रहती है। ये भाव जीव की निजी बोग्यता 
के कारण होते हैं। 

यश्चपि जीव में अस्तित्थ, कर्तृत्व, भोक्‍्तृत्व और अमूर्तत्व आदि अन्य भी अनेक कर्मनिरपेक्ष पारिणामिक भाव हैं! 


श्रबातपममुलप्रमपगकुपर्पामपरधका- पाना या ॥% धारा ककया फ्रपपएंपस्‍७ 4४5 नंड एप फिराय८रा८ पीस फर पतन कन्इप रा इक ० रापप 
|, अेताधारणाश्चास्तित्वात्यत्वकर्तृ त्वभोवत्त्वपर्या ययत्त्वासर्धगतत्वानादिसन्ततिवस्धनबद्धत्व- प्रदेशवस्वारूपत्वनित्यत्वादंव; | - 
2,/7 वृत्ति 





किन्तु मे जोच के जलाकषारण भाव सहां हैं, क्योकि ये-भाव जीव के अतिरिक्त अन्य करों मं भी पाये'जाते है ।-किन्त 
जीवल, भव्यत्त लौर अशव्यत्व - थे तीन प्रारिणासिक भाव ज़ीवातिरिक्त अन्य द्रव्यों में नहीं पाये जाते हैं। अतः सापेक्ष 
दृष्टि से ये जीव के मलाधारण भाव हैं। 


व्यायक्षारंत में तीम प्रकार के दोष जतलावे यथे हैं - अव्याप्ति, अतिव्याप्सि और अम्नम्भव | जो लक्षण इन तोन 
दोषों से रहित हो वही लक्षण निर्दोष लक्षण कहा जाता है। यहाँ जीव के जिन जीवस्त, भष्यत्व और अभव्यत्व - इन तोन 
भावों को पारिणामिक भाव कहा गया है, उनमें से एक मात्र जीवत्य भाव सभी जोबों में पाया जाता है, अतः जीवत्व भाव 
असाधारण भाव कहा जायेया | शेष दो भव्यत्त और अभष्यत्त भावों में से अभव्यत्व भाव अभव्य जीवों में पाया जाता है 
और भव्यत्व भाव भव्य जीवों में । लोकाग्रवासी सिद्धों में न अभव्यत्व भाव है और न भव्यत्व भाव | अर्थात्‌ वे अभव्यत्व और 
भव्यत्व - इन दोनों भावों से रहित हैं। 

न्‍्यायशास्त्र के उपर्युक्त बिन्‍्दुओं को ध्यान में रखकर यदि विचार किया जाये तो जीव के तीनों परिणामिक भाव 
कर्म निरषेक्ष हैं, किन्तु असाधारण भाव नहीं हैं। अपितु उन तीनों में से भात्र जीवत्व भाव ही असाधारण भाव उहरता 
है । शेष दो पारिणामिक भाव सम्पूर्ण जीवराशि में न॑ पाये जाने से अव्याप्ति दोष से ग्रसित हैं, अत: इन्हें जीव के 
पारिणामिक भाव तो कह सकते हैं, किन्तु असाधारण भाव कदापि नहीं कहा जा सदाला है । हाँ, यह अवश्य है कि सिद्धों 
में भव्यत्व भाव को भूतनय की अपेक्षा स्वीकार किया जा सकता है, किन्तु अभव्यत्व भाव को तो किसी भी स्थिति में जीव 
का असाधारण भाव स्वीकार नहीं किया जा सकता है, क्योंकि वह न तो भव्यों में रहता है और न सिद्धों में । अपितु मात्र 
अभव्य जीबों में रहता है । 

श्रीमन्नेमिचन्द्र सिद्धान्तिदेव ने - इन्द्रिय, बल, आयु और श्वासोच्छवास - इन चार प्राणों को तीनों कालों में 
धारण करने वाले को व्यवहार से जीव कहा है और निश्चय से जीव वह है, जिसमें चेतना पाई जाये - गिच्छयणयदो दु 
चैेदणा जस्स |! यहाँ चेतना का अर्थ जीवत्व हों है। क्योंकि पाँच इन्द्रियाँ, मन, वचन और कांय रूप तीन बल तथा आयु 
और श्वासोच्छूवास - ये दस प्राण ससारी जीव ही धारण करते हैं, सिद्ध भगवान्‌ नहीं | सिद्ध भगवान्‌ में तो भावप्राण ही 
पाया जाता है| इसी का अपरनाम जीवत्य रूप पारिणामिक भाव है और यही जीव का एक मात्र असाधारण भाव है । 
क्योंकि जीवत्व भाव व्यापक है और शेष दो भाव व्याप्य | 


जीच के पूर्वोक्त औपशमिकादि पाँचों भावों के क्रमश: दी, नौं, अठारह, इक्कीस और तीन भेद हैं। इस प्रकार 
जीव के कुल तिरेपन भाव होते हैं,” जिनका शास्त्रों में विस्तार से वर्णन किया गया है। 


जीव के जीवत्व, भव्यत्व और अभव्यत्व - इन तीन पारिणामिक भावों में से अभव्य जीव के जीवत्व और 
अभव्यत्व - ये दो भाव पाये जाते हैं और भव्यजीत के जीवत्व और भव्यत्व - ये दो भाव पाये ज़ाते हैं तथा मुक्त जीव के 
केवल जीवत्व भाव पाया जाता है। मुक्त जीवों के कर्मों का अत्यन्त अभाव होने के साथ-साथ अन्य किन-किन भावों का 
अभाव होता है, इसको, स्पष्ट करते हुए आचार्य उम्तास्वामी ने लिखा है - 'जौपशमिकादिभव्यारकानां भ्॒'' अर्थात्‌ मुक्त 
जीवों के औपशमिक आदि जार भावों फ्रा और पारिणामिक भावों में से भव्यत्व भाव का सर्वथा अभाव हो जाता है । और 
९. वृहद्द्रब्बसंग्रह, गाथा 3 
२. सम्सक्सवचारित्रे । आनदर्शनदानलाभभोगोपभोगवीर्याणि च। शाताज्ञानदर्शनमब्धयश्चतुस्मिस्त्रिपक्षभेदा: सम्यकत्तवारित्रतंधमासंयमाश्य। 

ब कैकघद्भेदा: | जीवभव्याभव्यत्वानिं थे] - तस्वार्थसूत्र 2/2-7 


| 





अभव्यत्व भाव तो उनके था ही नहीं, अत: उसके नाश होने का प्रश्म ही नहीं उठता है। इस प्रकार तीम फारिणरमिक आको 
में ले एक मात्र जीवत्व भाव ही सिद्ध परमेष्ठो के पाया जाता है। अर्थात्‌ यह जोवत्व भाव ही एक ऐसः आव हैं जो संक्रो 
और भुक्‍्त - दोनों प्रकार के जीवों में पाया जाता है। अत: वस्तुतः जीवत्थ भाव ही जीव का असाधारण भाव है। 


आचार्य पूज्यपाद ने अपने सर्वर्धसिद्धि तामक ग्रन्थ में जीव के पाँच भावों का विवेचन करने के परचात्‌ लिखा है 
कि - तल एते पक्ष भावा असाधारणा जीवश्य स्वतत्त्वम्‌ उच्चन्ते | ' अर्थात्‌ वे ये पाँच भाव असाधारण हैं, इसलिये जीव 
के स्वतस्‍्व कहलाते हैं| इसी का अनुसरण करते हुये आचार्य अकलकदेव अपने तस्थार्थवार्तिक नामक अम्थ में लिखते हैं 
कि - 'ते भागा जीवस्य स्वतत्वम्‌ - स्व तर स्वतत्वम्‌, स्वो भावोठसाधारणो धर्म; | अर्थात्‌ वे भाव जीव के 
स्वतस्थ हैं। असाधारण भाव है | 

आचार्य विद्यानन्द ने अपने तत्त्वार्थश्लोकवार्तिकालकार में लिखा है कि - 'तस्य (जीवस्य) स्वम्‌ असाधारण 
तक्यम्‌ भौपकशमिकादयः पश्च भाषा: स्यु। | ....... प्रमाणो पपन्नास्तु जीवस्मासाधारणा: स्वभावा: 
पश्ौपशमिकादय; ।''* इन पंक्तियों का अर्थ स्पष्ट करते हुये विद्वँ्ववर प॑. माणिकचन्द्र जी कौन्देय लिछते हैं कि - 'उस 
जीव के लिज आत्मस्वरूप हो रहे औषपशमिक आदिक पाँच भाव तो स्वकीय असाधारण तत्त्व हैं, जो अन्य अजीब माने गये 
पुदूगल आदि में नहीं पाये जाकर केवल जीव में ही पाये जायें, थे जीव के असाधारण भाव हो संकेगे | प्रतिपक्षी कर्मों के 
उपशम होमे वाले या कर्मों के क्षय से होने वाले अथवा उदय, उपशम आदि की नहों अपेक्षा कर जीब द्रव्य के केवल 
आस्मलाभ से अनादि सिद्ध हो रहे पारिणामिक ये तीन भाव तो जीव के निज स्वरूप है ही । साथ मे गुण या स्वभावों के 
प्रतिपक्षी हुये कर्मो की सर्बधाती प्रकृतियों के उदय-क्षय और उपशम होने पर तथा देशधाति प्रकृतियो के उदब होने पर 
हो जाने वाले कुआन, मतिज्ञान, चक्षुर्दर्शन आदि क्षायोपशमिक भाव तथा कतिपय कर्मों का उदय होने पर उपजमे वाले 
मनुष्यगति, क्रोध, पुवेद परिणाम, मिथ्यात्त आदिक औदयिक भाव भी आत्मा के निज तत्त्व है। क्योंकि क्षायौपशमिक 
और औदयिक भावों का भी उपादान कारण आत्मा ही है। कर्मो के क्षयोपशम या उदय को निमित्त पाकर आत्मा ही 
मतिज्ञान, क्रोध आदि रूप परिणत हो जाता है। आत्मा के चेतना गुण की पर्याय मतिज्ञान, कुमतिज्ञान आदि है और 
आत्मा के चारित्रगृुण का विभाव परिणाम क्रोध आदि है। केवल निश्चयनय द्वारा शुद्ध द्रव्य के प्रतिपादक समयसार आदि 
ग़स्थों में भले ही मतिज्ञान, क्रोध आदि को परभाव कह दिया होय, किन्तु प्रमाणों द्वारा तत्त्वों की प्रतिपत्ति कराने वाले या 
अशुद्ध द्रव्य का निरूपण करने वाले श्लोकवार्तिक, अष्टसहम्नी, गोम्मटसार, राजवार्तिक आदि ग्रन्थों मे क्रोध, वेद आदि 
को आत्मा का स्व-आत्मक भाव माना गया है। अत: पांचों ही भाव जीव के स्वकीय असाधारण तत्त्व हैं।'" 

इसी तत्व चर्चा को विस्तार देते हुए पण्डित कौन्देय जी आगे लिखते हैं कि - 'जिन गुण या स्वभावों करके पदार्थ 
मात्मलाभ किये हुये हैं, वे उपजीवक माने जाते हैं और उन करके आत्मलाभ कर रहा पदार्थ उपजीव्य समझा जाता है । 
पाँच भाव जीव के उपजीबक हैं। अनादि और सादि सहभावी क्रमभावी पर्यायों को धारने वाला जीव॑ तत्व है | शुद्ध 
परमात्मा द्रव्य हो रहे सिद्ध भगवानों में ब्रद्यपि औपशमिक, क्षायोपशमिक और औदयिक - ये तीन प्रकार के भाव नहीं 
हैं। सिद्धों में पारिणाभिक और क्षायिक भाव हो हैं। तथा बहुभाग अनन्तानन्त संसारी जीवों में ज्ञायिक भाव या औपकमिक 
भाव नहीं पाये जातें हैं, तो भी जिन जोवों में पाँचों भावों में से यथायोग्य दो ही, तीन ही, चारों हो अंथवा क्षाव्रिक 
१. स्वार्थसिद्धि 2//, 252 
२. तस्वार्धवार्तिक, 2,/। /6 
है. तंस्वेथिश्लोकंबारतिकालंकार 2,/। उत्पानिका (भाग 5, पृष्ठ 2) 

४. तत््वाथश्लोकवार्तिकालंकार 2,// उत्थानिका का हिन्दी अनुवाद (भाग 5, पृष्ठ 2) 











सम्यम्दृष्टि यश्लेम्रियं पुरुष जीव के ग्यारहवें गुणस्थान में पाँचों, यों जितने भी सम्भव पाये जाते हैं, सब जोब के तदात्मक 
हो रहे असाधारण भाव हैं। अतः प्रमाणों से युक्तिसिद्ध हो रहे पाँच औपशमिक आदि स्वभाव-तो जीव के असाधारण 
स्वाकत है 4. (४ * ।५ | , ० 0९ 

यहाँ आचार्थ विद्यानन्द ने एक शक उपस्यित की है कि - ज्ञान, सुख, चैतन्य, सत्ता - इंस प्रकार के भावप्राणों 
का धारण होने सें छिद्धों के भो मुख्य जीवत्व प्राप्त हो जाता है। इस प्रकार स्वीकार करने पर तो यह जीवत्व भाव क्षायिक 
हो जायेगा । क्योंकि अनन्तज्ञान आदिक तो ज्ञानावरण आदि कर्मों के क्षय से उत्पन्न हुवे क्षायिक हैं 


भतु झागादेभावप्राणस्य धारणात्‌ सिद्धल्य मुरुयं जीवत्वम्‌ इत्यभ्युपगमे क्षामिकम्‌ एतत्‌ स्थाद्‌ 
अनन्तशञावावे: शायिकलात | 
इस शड्ू का समाधान करते हुये आधार्म विद्यानन्द लिखते हैं कि - 'इति चेत्‌ न, जीक्मक्रियाया: शब्द- 
निध्यक्यर्धश्वात्‌ तवेकार्थलमनेतस्य जीवत्यशामान्यस्य जीवशव्वप्रयृत्तिनिमित्तत्वी पपसे: । मथवा म भिकाल- 
विधयजीवनामशवर्म जीवत्वम्‌ | किं तहिं जचित्तत्म त व तदायुध्वयापेक्ष न जापि कर्मक्षयापेक् सर्ववाभावषात्‌ | ' 
अर्थात्‌ उक्त शड्भर ठीक नहीं है, क्योंकि प्राणंधारण रूप जीवन क्रिया तो ध्याकरणशास्त्र द्वारा जीव शब्द की 
निष्पत्ति मात्र के लिये हैं। जहाँ ही जीब द्रह्य ये प्रण धारण रूप क्रिया रहती है बहाँ ही जीवत्व नाम की जाति रहती है। 
जो दी धर्म एक द्रव्य में समवाय सम्बन्ध से ठहरतें हैं। उनका छप- रस के सम्रान परस्पर में एकार्थ समवाय सम्बन्ध माना 
गया है। अत: जीवत्व नामक सामान्य को जीव शब्द की प्रवृत्ति का निमित्तपना युक्ति से निर्णीत हो रहा है | जीवत्व जाति 
ही जीवत्व भाव है | रूंढ़ि शब्दों में धात्वर्थक्रिया को केवल व्युत्पत्ति के लिये ही माना गया है। वस्तुत; आत्मा का चैतन्य 
गुण ही जीवत्व है। वह चेतना तो आयुष्य कर्म के उदय की अपेक्षा रखने वाली नहीं है । और वह चैतन्य कर्मों के क्षय की 
अपेक्षा को धारने वाले भी नहीं हैं। क्योंकि अनादि से अनन्तकाल तक निगोद अवस्था से लेकर सिद्धों तक में वह चेतना 
भाव सदा पाया जाता है। 


सक्षेप मे हम कह सकते हैं कि शास्त्रों में तोन प्रकार से जीव के असाधारण भावों का सयुक्तिक विश्लेषण प्राप्त 
होता है - १. यह कि द्रव्य की अपेक्षा औषशमिकादि याँयों भाव मात्र जीब द्रव्य में पाये जाते हैं अजीव द्रव्य मे नही, अतः 
सभी पाँचों भाव जीव द्रव्य के असाधारण भात्र हैं। २. यह कि औपशमिक आदि प्रधन जार भाव कर्म सापेक्ष हैं, जो सिद्ध 
भगवान्‌ में न पाये जाने के कारण अव्याप्ति दोष से दूषित हैं। अत; कर्म निरपेक्ष पारिणामिक भाव मात्र ही जीव के 
असाधारण भाव हैं। ३. यह कि भव्य जीवों में अभव्यत्त भाव का अभाव हैं और अभव्य जीवों में भव्यत्व भाव का अभाव 
है तथा सिद्ध परमेष्ठी में अभव्यत्व और भव्यत्व - इन दोनों पॉरिणामिक भावों का भी अभाव है | अंत: एक मात्र जीवत्व 
भाव ही जीय का असाधारण भाव है| 

यहापि ऊपर से ऐसा प्रतीत होता है कि जीव के तौन प्रकार से असाधारण भाव कैसे हो सकते है ? और 
ही शास्त्रसम्मत भी । किन्तु सापेक्षदृष्टि से विचार करने पर कहीं भी और कोई भी प्रकार का परस्पर विरोध नहीं 
है। मात्र विश्लेषण करने की अपनी-अपनी दृष्टि है | 


_. अत्सररलेकमकिकालकार 22। उत्वानिका का हिन्बीं अनुवाद (भाग 5, पृष्ठ 3) 
बा जिज्ञासा 2/7 की कृति 


३. तस्वार्थक्लोकवार्तिका्ंकार 2//7 की कृत्ति मा । ः न 








24 “नरक ५! 


आया उम्रास्यामी की वृष्टि में अकालमरण 
* डा, श्रेयान्सकुमार जैन 





संसार में जीव का जन्म-मरण शाश्वत सत्य है | जो जन्म लेता है, उसका मरण होना भी निश्चित है| आचार्य 
उमास्वामी ने तत्त्वार्थसूत्र के द्वितीय अध्याय के अन्तिम सूत्र “औपपादिकंचरमोत्तमदेहाउंसस्येय- 
वर्षावुधोठनपवर्थथिष; द्वारा स्पष्ट किया है कि उपप्राद जन्म वाले देव और नारकी, चरमोत्तमदेहंधारी और 
असंज्यातवर्ष की जायु वाले जीव अनपवर्स्य (परिपूर्ण) आयु बाले होते हैं। पह विधि पक्ष है इसका निषेध पक्ष होगा कि 
इतसे अवशिष्ट जीव अपवर्स्म (अषपूर्ण) आयु वाले होते हैं अर्थात्‌ इनसे अवशिष्ट कर्मभूमियां मनुष्य और तिर्यक्ष हैं, जिनका 
अकालमरण हो सकता है। यह पूर्ण सत्य है। क्योंकि आचार्य शिवार्य का कहना है - 
पदहमें असतजयर्ण स्ुदरणस्स होदि पडिसेहो । 
जस्थि जरस्स अकाल मच्चु सि जथेव मादीय॑ ।।' 
जो विद्यमान पदार्थ का प्रतिषेध करना सो प्रथम असत्य है । जैसे कर्मभूमि के मनुष्य के अकाल में मृत्यु का निषेध 
करना प्रथम असत्य है । 


इसका तात्पर्य है कि कर्मभूमिया जीवों की अकासमृत्यु होती है, जिसके अन्य शास्त्रों में भी अनेक प्रमाण मिलते 
हैं, उन्हीं की प्रस्तुति की जा रही है 


आचार्य कुल्दकुन्द स्वामी ने अकालमरण के निम्नकारण दशथि हैं - 


जविसवेधणरशकखायभयसत्थस्नहणं संकिलेसाणं । 
आहारुस्सातसाणं जणजिरोहणां खिज्जदे आऊ ॥। 25 ॥! 


वहिमअणलसलिलगुरुवर पथ्यतरुरुहजपड़यणभंगेहिं । 
रसचिज्जो अभारणं अणधपसंतेहिं विविहेहिं ।। 26 ॥।' 
अर्थात्‌ विषभक्षण से, वेदता की पीड़ा के निमित्त से, रघिर के क्षय हो जाने से, भय से, शस्त्रधात से, संक्‍्लेश 
परिणाम से, आहार तथा श्वास के निरोध से, आयु का क्षय हो जाता है और हिमभात से अग्नि से जलने के कारण, 
में डूबने से, बड़े पर्वत पर चढ़कर गिरते से, बड़े वृक्ष प्र चढ़कर गिरने से शरोर का भंग होने से, पारा ओदि रस के संगोग 
(भक्षण) से आयु का ब्युच्छेद हो जाता है। क्‍ हे 
ँ, भ. भा, 880 न न मी 
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इन कारणों के होने से ही असमय में जब की मौत होती है यह सत्य है कि यदि सोपक्रमायुष्क अर्थात्‌ सेल्यालवर्धायुष्क 
मनुष्य व तिर्यक्ष को उपर्युक्त कारणों में से एक या अधिक कारण मिल,जायेगे तो अकाल मरण होगा और उक्त कारणों में 
कोई भी कारण नहीं जुक़ता है तो अकालमरण नहीं होता है। कारण का कार्य के साथ अन्वम-व्यत्तिरिक अवश्य पाया जाता 
है। कारण: कर्म सम्बक को बताते हुए आचार्य कहते हैं - * बस्मिन्‌ सत्येव भवति असति तु न भ्रवति तत्तस्य कारणमिति 
न्यायात्‌ '' जो जिसके होने पर ही होता है और जिसके न होने पर तहीं होता, बह उसका कारण होता है ऐसा न्याय है। 
आचार्य विद्यानन्दि ने शस्त्र परिहार आदि जहिरंग कारणों का अभमृत्यु के साथ अन्वम-व्यतिरेक बताया है। इससे सिद्ध है 
कि खड़स प्रहार आदि से जो मरण होगा वह अकालमरण होगा और इन शस्त्ष आदि के अभाव भें कदलीघात मरण नहीं 


होगा । 
भास्करनन्दि आचार्य भी अपनी सुल्लबोधनाम्नीं टीका में लिखते हैं - 
विशेषभापवरत्येते हुस्वीक्रियते इत्यपवर्त्य: 
अर्थात्‌ विष, शस्त्र, वेदनादि बाह्य विशेष निमित्तों से आयु का ह्स्व (कम) करना अपवर्त्य है अर्थात्‌ बाह्य 
निमित्तों से भुज्यमान आयु की स्थिति कम हो जाती है। इसी सन्दर्भ में आचार्य विद्यानन्दि कहते हैं कि - न ह्मप्राप्तकालस्य 
मरणाभाव: लश्गप्रहारादिभि: मरणस्य दर्शनात्‌'' अप्राप्तकाल अर्थात्‌ जिसका मरणकाल नहीं आया ऐसे जीव के भी 
मरण का अभाव नहीं है | क्योंकि खड्गप्रहार आदि से मरण देखा जाता है | 


श्रीश्रुतसागरसूरि ने तत्त्वार्थवृत्ति में अकालमरण की मान्यता की पुष्टि में कहा है - “ नन्पधादयाधर्मोपदेश 
चिकित्साशास्जं चर व्यर्थ स्थात्‌  अकालमरण को न मानने से दयाधर्म का उपदेश और चिकित्सा शास्त्र व्यर्थ हो 
जायेगे।* 


भट्टाकलकदेव ने कहा है - “बाह्य कारणों के कारण आयु का ह्वास होना अपवर्त है, बाह्य उपधात के निमित्त 
विष शस्त्रादि के कारण आयु वाले हैं और जिनकी आयु का अपनर्त नहीं होता वे अनपवर्त आयु वाले हैं। देव नारकी 
चरमशरीरों और भोगभूमिया जीव हैं, ब्राह्मय कारणों से इनकी आयु का अपबवर्तन नहीं होता है । ' 


शस्तरादि के बिना संक्लेश परिणामों या परिश्रम आदि के द्वारा भी आयु का छ्वास हो सकता है और वह भी 
कदलीयात मरण है जैसे किसी की आयु 80 वर्ष है, वह 40 वर्ष का हो चुका | परिश्रम या सकक्‍लेश के कारण उसकी आयु 
कर्म के निषेक् 75 वर्ष की स्थिति वाले रह गये, वह 75 वर्ष में मरण को प्राप्त होता है, तो वह भी भकालमभरण ही कहा 
जायेगा | यदि एक अन्‍्तर्मुहर्त भी भुज्यमान आयु कम होती है, तो वह अक्तालमरण ही कहलाता है। यह निश्चित है कि 
कोई भी जीव अफ््मधात कऋरता है, तो वह भी अकालमरण को प्राप्त होता है किन्तु सभी अपब्र्तन को प्राप्त होने वाले 
जाननूझकर अपवर्तन तहीं करते हैं, जैसे आहार निम्मित्तों से रसतदिक रूप स्व परिणमम कर जाता है, इसी प्रकार 
अपवर्तन के सम्बन्ध में जानना चाहिये। | 
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२. जकाल मृत्यु के अभाष में चिकित्सा आदि का प्रयोग किस प्रकार किया जावेगा क्यों कि दुःख के प्रतिकार के समान ही अंकालमृत्यु के प्रतिकार 

के लिए चिकित्सा आदि का प्रयोग किया जाता है । श्लोकवार्शिक, भू. 343 

(. बाहाप्रतयत्रश्ादावुष्ों ह्वासो$पवर्त: । ग्राह्मस्योपपातनिमितत्यविभ्रशस्त्रादि: सति सश्रिधाने ढासो5पवर्त इत्युच्यते । अप्रवर्त्ययापुर्येषां त 

इमे अपवरत्यायुष्त: । नापवत्यमिधो3नपवर्त्ययुष । एते औपपादिकादय उकता अनपनत्ययष: न हि तेषामायुधरों बाह्मतिमितंयशादपवरत्तों 5स्ति। 
तस्वार्थवारर्तिक भाग ।, पृ. 426. 











आगम में यह भी उल्लेख है कि आयांभी भव की आयु का बन्‍्ध हो जाने के जाद अकालमरण नहीं होता है। अगले 
भव की आवु का बन्ध हो जाने के जद भुज्यमान आयु जितनी शेष रह गई है, उस आयु स्थिति के पूर्ण हो जाने पंर ही जीय 
का मरण होगा। उससे पूर्व नहीं होगा | 


आचार्य वीरसेम इसी ब्रात को कहते हैं - ''परभविभाउए बड़े पच्छा भुंजमाजांउंजेस्स कदलीचांदों भत्यि 
जहा सल्येंण भेज वेदेविति ! अर्थात्‌ परभव सम्बन्धी आयु के बंधने के पश्चात्‌ भुज्यमान आयु की कदलीघात नहीं 
होता किन्तु जीव की जितनी आयु थी उत्तनी का ही वेदन' करता हैं। यह नियम सभी जीवों के साथ लागू होता है किन्तु 
शास्त्रों में कदलीघधात मरण वाले और कदलीधांत मरण को प्राप्त न होने वाले जीवों के आयुबन्ध के नियम में अन्तर है। 
जिन जीवों की आयु का कदल्नीघात नहीं होता अर्थात्‌ जो निरुपक्रमायुष्क जीव हैं, वे अपनी भुज्यमान आयु में छह माह 
शेष रहने पर आयुबन्ध के योग्त होते हैं, ऐसा स्वाभाविक नियम है। अतः उनकी आयु के अच्तिम छह मास्त के अतिरिक्त 
शेष भुज्यमान आयु परभविक आयुबन्ध के बिना बीत जाती है।' एक समय अधिक पूर्वकोटि आदि रूप आगे की सब आयु 
असंल्यातवर्ष आयु बाले मनुष्य व तिर्यशज्ञ भोगभूमिया होते हैं। असख्यातवर्ष की आयु वालें जीवों का कदलीघात मरण नहीं 
होता क्‍योंकि वे अनपवर्त्य निरुषक्रम आयु वाले होते हैं। 


पण्डित श्री वंशीधर व्याकरणाचार्य इस विषय' में कुछ पृथक कथन करते हैं, उनका कहना है कि - वध्यमान 
आयु में उत्कर्षण अपकर्षण होते हो हैं किन्तु भुज्यमान सम्पूर्ण आयुओं में भी उत्कर्षण अपकर्षण करण हो सकते 
हैं। इसका कारण यह है कि भुज्यमान तिर्थश्चायु और मनुष्यायु की उदीरणा सर्वसम्मत है | 


भुज्यमान देवायु और नरकायु की उदीरणा भी सिद्धान्त ग्रन्थों में बतलायी है - " संक्रमणाकरणुणा णवकरणा 
होंति सब्व आऊ ण॑ ॥' अर्थात्‌ एक संक्रमण करण को छोड़कर वाकी के बन्ध, उत्कर्षण, अपकर्षण, उदीरणा, सत्त्व, 
उदय, उपशान्त, मिधत्ति और निकाचना ये नव करण सम्पूर्ण आयुओं मे होते हैं । 


किसी भी कर्म क्री उदीरणा उसके उदयकाल में हो होती है, कारण उदीरणा का लक्षण ''भण्णव्यठियस्सुदये 
संधृहणमुदीरणा हू भ्रत्यि त॑ ' उदयावलिबाहास्थितस्थितिद्रव्यस्यापकर्षणवशादुदयावल्यां निक्षेपणभुदीरणा खलु । 
उदयावली के द्रव्य से अधिक स्थिति वाले द्रव्य को अपकर्षण के द्वारा उदयावली में डाल देना उदीरणा है | उदयगत कर्म के 
वर्तमान संमय से लेकर आवली पर्यन्त जितने समय हों उन सबके समूह की उदयांवली कहा है | इससे यह निर्णय हुआ कि 
कर्म की उदीरणा उसके उदयकाल में ही हो सकती है। लब्धरिसार में लिखा है कि - '“उदयागमाबंलिहि च उसयाणं 
आाहिरम्सि शिवणहईं | अर्थात्‌ उदयावली में उदयगत प्रकृतियों का हो क्षेषण होता है । उदपावली के बाहर उदयगल 
और अनुदयगत दोनों तरह की प्रकृतियों का क्षेपण होता है । 


इससे भी यही सिद्ध होता है कि जिस कर्म का उदय होता है उसी का उदयावली बाहाद्रव्य उदयावली भें दिया जा 
सकता है। इसलिए देवायु मौर नरकायु की उदीरणा क्रम से देवगति और नरकमंति में होगी अन्यंत्र नहीं | इससे स्पष्ट है कि 
भूज्यमान देवायु और तरकायु की भी उदीरणा हो सकती है। 
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ऊंप्र के निषेकों का द्रव्य उदवावलीनियं देगा देशायु और नरकायु के सम्बन्ध में उद्दीरणा है न कि बाहा विमितसे 
मरण का नाम उचीरणा है। 

देव, तारकी, वरमशरीरों और असंध्यातवर्षायुष्क (भोगभूमिया) जीवों की आयु विषशस्त्र आदि विशेष बाह्य 
कारणों से हुस्व (कम) नहीं होती इसलिए ये अनभवर्त्य हैं। इनका मरण जन्म से ही व्यवस्थित है किन्तु कर्मभूमिया जीवों 
का मरण व्यवस्थित नहीं है। क्योंकि जिस कर्मभूमिया मनुष्य मा तिर्यज्ञ ने अगले भव की आयु का बन्ध नहीं किया है, 
उसकी आयु का क्षय बाह्य निमित्त से हो सकता है। अकालमरण में भी आयुकर्म के निषेक अपना फल अस्मय मे देकर 
झड़ते हैं, बिना फल दिए नहीं जाते हैं। आचार्य अकलंकदेव तस्वार्थसृत्र के द्वितीय अध्याय के 53 वें सूत्र व्याख्या करते हुए 
कहा है - “आयु उदीरणा में भी कर्म अपना फल देकर ही झड़ते हैं, अत; कृतनाश की आशका उचित नही है। जैसे गीला 
कपड़ा फैला देने पर जल्दी सूख जाता है, और वही यदि इकट्ठा रखा रहे तो सूखने में बहुत समय लगता है, उसी प्रकार बाह्य 
निमित्तों से समब्र से पूर्व आयु के निषेक झड़ जाते हैं, यही अकालमृत्यु है | '! 


सर्वज्ञ के उपदेश द्वारा अकालमरण सिद्ध हो जाता है - 


आजुर्यस्थापि देवती: परिज्ञाते हितान्तके । 
तस्थापि क्षीचते सक्तो निमिन्ान्तरथोयत्तः । - सोरसमुच्चय६७ सारसमुच्चय६७ 
भविष्य के भाग्य-ज्ञाता द्वारा किसी (कर्मभूम्िज) की आयु का हितान्त अर्थात्‌ अमुक समय पर मरण होगा, 
ऐसा जान भी लिया जावे तो भी विपरीत निमित्तों के मिलने पर उसकी आयु का शीघ्र क्षय हो जाता है। 


जैनाचार्यों ने सोपक्रमायुब्क (अपमृत्यु) जीवों का विस्तृत विचार आचार्य श्री उमारवामी द्वारा लिखित 
““औषपादिकचरमोशमदेहा5संल्येय -वर्षायुधो 5वपवत्थायूष; सूत्र के आधार पर किया है । क्‍योंकि इस सूत्र में 
अनपतवर्त्य (निरुपक्रमायुष्क) जीवों का कथन होने से उनसे प्रतिपक्षी जीबों का प्रतिपादन क्रम प्राप्त है। आचार्य पूज्यपाद 
ने उक्त सूत्र की व्याख्या में लिखा है कि ऑपपादिक आंदि जीयों की आयु बाह्य निमित्त से नहीं घटती यह नियम है तथा 
इनसे अतिरिक्त शेष जीवों का ऐसा कोई नियम नहीं है। यंदि कारण मिलेंगे तो आयु घटेगी और कारण न मिलेगे तो आयु 
नहीं घटेगी ।* 

भास्करनन्दि भी इसी बात की पुष्टि करते हैं - औपपादिक से जो अन्य ससारी जीव हैं, उनकी अकालमृत्यु भी 
होती है ।'' इसी क्रम में भट्टाकलंकदेव, आचार्य विद्यानन्दि, कलिकाल सर्वज्ञ आचार्य वीरसेन आदि सभी आचार्यों ने 
आचार्य उमास्वामी द्वारा प्रतिपादित सिद्धान्त का समर्थन किया है | 


आचार्य उभास्वामी के परवर्ती आचार्यों को अकालमरण के सन्दर्भ में विशेष दृष्टि मिली । उनसे प्राप्त 
१. दत्वैव फल निवृत्ते: नाकृतस्य कर्मण: फलमुपभुज्यते, न च कृतकर्मफलविनाश; अनिर्मोक्षप्रसज्ञात्‌ दानादिक्रियारम्भाभावप्रसखा थ फिनमु 
कुर्त कर्म कर्तु'फर्ल दत्वैज नियर्तते विलताईपटशोजवत्‌ अवषाकालमिर्ुतत: पाक इत्मय॑ विशेष; । - तस्‍्वार्थच्रार्तिक, 2 // 55 की टीका 
ध्रनिमिततवशादायुरपवत्कति इत्यये नियम; इतरेचामनियम: ] - से, सि. २,/53 














सदृ्‌विषयसम्धस्धी जीज को पाकर विस्तार के साथ स्पष्ट किया | इस विषय में आचार्य उमास्वांमी के अवेदान को निश्चित 
रूप से सराहा गया है तभी तो परवर्ती आजार्यों ने इस विषय को विशेष रूप से प्रतिपादित किया है। । 


जैनागभ की स्वतन्त्र देन मय पद्धति के आश्रय से भी उक्त विषय की सिद्धि की गई है ।' अनेक पौराणिक कथनों 
पर भी भुज्यसान के अपकर्षण करण का स्पष्टीकरण ही जाता है। 


लौफिक उदाहरणों से समझा जा सकता है | जैसे किसी व्यक्ति ने एक लालटेन किसी दुकानदार से रातभर जलाने 
हेतु किराये पर ली । दुकानदार ने उसमें रात भर जलती रहेगी इतना पर्याप्त तेल भर दिया और ग्राहक को कह भी दिया 
कि यह लालटेन राजिभर जलेगी किन्तु ग्राहक के घर वह रात्रि 2 बजे घुझ गई, उसका मेंटल नहीं टूटा और न वह भभकी 
किन्तु समय से पूर्व बुझ गई । दुकानदार से ग्राहक शिकायत करता है। दुकानदार परेशान होता है उसे असमय में बुझने का 
कारण नहीं पता होता | जब वह सावधानी से देखता है तो लालटेन के नीचे छोटा बारीक सुराक पाता है और वह असमय 
में बुझने के कारण को जान जाता है। ऐसा ही आयुकर्म के सम्बन्ध में है। बाह्यनिमित्त से आयुकर्म के निषेक समय से पूर्व 
झड़ जाते हैं और कर्मभूमिया मनुष्य तिर्यक्ष अपमृत्यु को प्राप्त हो जाते हैं । 


सभो प्रमाणों से यह स्पष्ट हो जाता है कि बध्यमान आयु की स्थिति और अनुभाग में जिस प्रकार अपवर्तन होता 
है उसी प्रकार भुज्यमान आयु की स्थिति और अनुभाग में भी अपवर्तन होता है किन्तु बध्यमान आयु की उदीरणा नही 
होती और भुज्यमान आयु की उदोरणा होती है, जिससे अकालमरण (अपवर्तन) भी होता है इसमें कोई सशय /सनन्‍्देह 
को अवकाश नहीं है | 


वर्तमान में तिन्तनीय है कि शास्त्रों में स्‍्वकाल मरण और अकालमरण दोनों व्याख्यान पढ़ने के बाद भी कुछ लोग 
अकालमरण का निषेध क्यों करते हैं, उनका इसमें क्या उद्देश्य है ? मुझे तो सर्वमान्य शास्त्रीय विषय के निषेध में कोई 
विशेष प्रयोजन प्रतीत होता है। वह यह है कि लोग संसार, शरीर, भोगों से भयभीत न हो, और संयम-व्रत-चारित्र से दूर 
रहें। उन जैसे भोगविलासिता में लिप्त रहते हुए, अपने को धर्मात्मा कहला सकें या मानते रहें । पुरुषार्थहीन रहते हुए स्वयं 
भोगी रहें और दुसरों को भी अपने जैसा बनाये रखें जिससे स्वार्थसिद्धि में बाधा न रहे । 











» जेनेटिक डंजीनियरी क्‍ एवं 
जीवविज्ञान 


* प्रो. डॉ. अशोक जैन, 


वर्तमान युग विज्ञान का युग कहा जाता है। विभिन्न क्षेत्रों में नित नये आविष्कार किये जा रहे हैं। इन आविष्कारों 
से एक ओर जहाँ जीवनयापन करने के साधन सुलभ बना दिये हैं वहीं दूसरी ओर अनेक कठिनाइयाँ भी उत्पन्न हो गई हैं। 
विज्ञान के आविष्कारों का वास्तविक लक्ष्य तो वास्तव में प्रकृति के रहस्यों एवं क्रियाकलापों के बारे मे विस्तृत जानकारी 
हासिल कर उन्हें मानव एवं अन्य प्राकृतिक अवयवों के लिये लाभ पहुँचाना ही है। 

विज्ञान की इन्हीं खोजों की श्रृंखला में सन्‌ 970-80 मे जीव विज्ञान एवं प्रोद्योगिकी के बीच अन्त:सम्बन्ध से एक 
नई शाखा का जन्म हुआ। इस प्रकार जैवप्रौद्योगिकी (8/00०00॥००४५) विगत चार-पॉच दशकों में विकसित जीवविज्ञान 
की नवीन लेकिन उपादेयता की दृष्टि से महत्त्वपूर्ण शाखा है। जैव-प्रौद्योगिकी विशुद्ध प्राकृतिक विज्ञान न होकर विज्ञान 
की विभिन्न शाखाओं, उपशाखाओं का सम्मिलित समन्वयित विज्ञान है। आलेख के पश्च भाग मे बायोटेक्नालॉजी की 
व्याख्या तत्त्वार्थसूत्र के सन्दर्भ में की गई है | 


जैवकनीक की उपयोगिता - 

वर्तमान में विभिन्न क्षेत्रों में जैजलकनीकि (80/20770089५) का उपयोग विभिन्न कार्यों में क्रिया जा रहा है । 
कुछ प्रमुख उपयोग निम्न हैं - 

अ., किण्बन तकनीक (फल्ागरलागरांणा पृ#आ002५) 


). स्वास्थ्य : अनेक स्वास्थ्य रक्षक दवाओं, प्रतिजैविक (एण्टीबायोटिक्स) , एन्‍्जाइम , पॉलीर्सकेराइडस , स्टीराइडस, 
एल्केललाइडस, इस तकनीक से निर्मित किये जा रहे हैं। 


2. खाद्य एवं कृषि उद्योग : कई प्रकार के अम्लों के निर्माण, एन्जाइम्स एवं बायोपॉलोमर्स' निर्माण में । 
3. कृषि विज्ञान : नई किस्मों के उत्पादन एवं कीटनाशक दवाओं के निर्माण में | 

4. ऊर्जा : इर्घनॉल, एसीटोन, ब्यूटेनॉल, बायोगैस आदि में । 

5. रासायनिक उद्योग ; इर्थवॉल, इधाइलीन, एसीटेलिडहाइड, एसीडोन, ब्यूटेनोल आदि के उत्पादन में | 


एन्जाइमेटिफ अभियांत्रिकी (5069#( 089००: ४६) 
*, चाधयाफ्क, वनस्लत्रिविकात विभाग, जीवाजी विश्वविद्यालय, स्ोलियर; 





). बाद्य व कृषि उद्योग : आइसोग्लूकोन, ग्लूकोन | कर 
3 2, ऊर्जी? इकेशॉस नि्ेलिमें |... .. «० अधिक 
स. जीन अभियांत्रिकी (उल्ालां८ फिडठााःणाए) 
!. खाद्य एवं कृषि उद्योग : एकल कोशिका प्रोटीन्स 
2, स्वास्थ्य : इन्टरफेरोन, हार्मोन्स, वेब्सीन, मोनोकलोनल एण्टीवॉडी के निर्माण में | 
जैत प्रौद्योगिकी एक आनुप्राधोगिक विज्ञान- 


वास्तव में बायोटेक्नालॉजी विज्ञान की कई शाखाओं का सम्मिश्रण है। किसी एक शाखा के सहारे इसे समुचित 
रूप से नहीं समझा जा सकता है। कुछ प्रमुख शाखायें निम्न हैं - 


सूधषम जीव विज्ञान (००७००) : सूक्ष्ततम जीवों तक की शरीर संरचना एवं जीवन यापन | 
आनुवंशिकी (300८०८७) : जीबों का आनुवंशिक अध्ययन आदि। 
ऊतक संवर्धन (१55५ (.णाध्ा८) 
रोधक्षमता विज्ञान ( [##॥)॥छ0॥0/8५) 
जैव रसायन विज्ञान (870"0ग87५ ) 
कोशिका जैविकी ((ल। 87008₹) 
रसायन विज्ञान ((॥८७॥७७५) 
जन्तु विज्ञान (720002५) 
वनस्पति विज्ञान (80६0५) 
शरीरक्रिया विज्ञान (/0५५००९) 
कम्प्यूटर विज्ञान ((.0॥एपश $2९॥८८) 
जैच प्रौ्धोतिकी के जिभिन्ष चरण - 


किसी सूक्ष्म जीब जन्तु अथवा पौधों की कोशिका की सहायता से बायोटेब्नालॉजी निम्न चरणों में सम्पन्न की 
जाती है ; 


।, विभेद चयन एवं सुधार (६४ ०००६ 800 शाए/००७७८४): जिस किसी भी सूक्ष्म जीव-जन्तु अथवा पौधे 
को बहुतायत में प्राप्त करना होता है तो सर्वप्रथम उसी की कोशिका को प्राप्त किया जांता है। 


2, वृह्दूसंवर्धन (0095६ (४०७) : उबत प्रकार से प्रपप्त कोशिका को विभिश्न विधियों से संवर्धित किया जाता है 
) इस उद्देश्य के लिये ऊत्तक संवर्धन, कोशिका जैविकी, अभियांध्िकी आदि की जानकारी आवश्यक है | 
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$, 'कोशिका अनुक्रिवाओं का कृण्तमीकरण (१:धातांब्ज्ातत तराशं 706508०४) किसी भी जोव॑ की कोशिकायें 
कोई कार्य कुछ विशेष परिस्थितियों में ही कर सकती हैं जो कि रनके जीन प्रारुप ((क्‍200% 7८) पर निर्भर होता है भतः 
किसी यौंमिक के ज्धिक उत्पादन के लिये भावश्यक वातावरण का होना अनिवार्य है जिसमें कि अधिकतम उत्पादन हो 
सके |, 

4. प्रक्रम संक्रियाएँ एबं उत्पाद प्राप्ति (270065६ 0कुशज्रांजा 4: २७००रटा४ जी 04४८५): जैव प्रौद्योगिकी उत्पाद 
सम्बन्धित प्रयोग प्रयोगशाला में किये जाते हैं व इस प्रक्रिया में प्रयुक्त उपकरण व संक्रियाएँ वृष्द पैमाने पर उत्पादन 
प्राप्ति से अलग होते हैं | वृष्दद पैमाने पर उपयोग किये जाने वाले उपकरण व प्रक्रियाओं का दक्ष, सुरक्षित व नियंत्रित होना 
आवश्यक है। 
नाभोरेक्‍नालॉजी का फिका शेत्र एवं महत्व - 

. जीन अभियांत्रिकी ((जल्ालाएर झाशाल्काए) 

अ. चिकित्साक्षेत्र में - अनेक चिकित्सीय उत्पादों जैसे मोनोक्‍्लोनल प्रतिरक्षी, हार्मोन्सटीके, शिशुओं की विकृति, 
भ्रूण के लिंग, अवैध संतानों के माता-पिता व संदिग्ध अपराधियों का पता लगाया जा सकता है। यह विधि डी ,एन,ए, 
फिंगर प्रिंटिंग कहलाती है । 

ब. कृषि उपयोगिताएँ - पौधों को खरपतवारों, कीटों, बाइरस, क्रवम संक्रमण के विरुद्ध प्रतिरोधी बनाया जाता 
है। पौधों में नाइट्रोजन स्थरीकरण क्षमता का विकास कियां जाता है । 

स. पशु उपयोगिताएँ - पशुओं में जीन्स निवेशित करवाकर उनके दुग्ध उत्पादन, ऊन उत्पादन, वृद्धिदर, 
रोगरोधिता आदि क्षमताओं में वृद्धि की गई है। 

द. पर्यावरणीय उपयोगिताएँ - स्यृूडोमोनास प्यूटिडा के विभिन्न प्रभेदों से सुपरवग तैयार किया गया है | यह उत्पाद 
पेट्रोलिका उत्पाद के निम्नीकरण व औद्योमिक इकाइयों के बहिस्त्राण में उपस्थित पदार्थों के निम्नीकरण में उपयोगी है। 

इ, औद्योगिक उपयोगिताएँ - अनेक महत्त्वपूर्ण औद्योगिक उत्पाद जैसे ग्लाइकॉल, एल्कोहाल, एथीलीन आदि 
तैयार किये गये हैं। इन उत्पादों का काफी औद्योगिकी महत्त्व है। 

जीन अवधारणा : बायोटेक्नालॉजी को समझने के लिये न्यूक्लिक अम्ल एवं जीन्स के बारे में जानकारी होना 
आवश्यक है | मनुष्यों एवं जीव-जन्तुओं का शरीर अत्यन्त सूक्ष्म कोशिकाओं का बना होता है। इन कोशिकाओं में 
नासिक (स्यूक्लियस) होता है। नामिक के अन्दर गुणसूत्र (क्रोमोसोम्स) होते हैं। जिनमें कि न्‍्यूक्लिक अम्ल होता है। ये 
अम्ल दो प्रकार के होते हैं : 

!. डिआवसीराइवो न्यूक्लिक अम्ल (डी एन ए) 


2. राइवोन्यूक्लिक अम्ल (आर एन ए) 
डी एव ए एक द्विंक कुण्डलीय (4906 करढा४८४/) संरचना जो दो लड़ियों का जना होता है यह लड़िया एक अक्ष के 
चारों ओर सर्पिलाकार रूप से कुष्डलित रहती है। प्रत्येक लड़ी एक बहुन्यूक्लियोटाइड शृंखला होती है। प्रत्येक न्यूक्लियोटाइड 
में माइट्रोजन युक्त क्षार, डिऑक्सीराइवोज शर्करा तक्ा फ़ास्फोरिक अम्ल का एक ४ अणु होता है | पूर्व उपस्थित डी एन 








ए अणुओं से गये ही एम ए अणुओं का संश्लेषण पुतरावृत्ति कहलाता है। डी एन ए पुनरावृत्ति के समय दोनों पॉलोन्नूक्लियोटाइड 
'पपुंखलाएँ अकण्डलिस होकर अलग हो जाती हैं। प्रथम हुई ध्ृंखला् एक-दूसरे की पूरक होती हैं । एप 

जीत रासायनिक रूप से डी एन ए का बना होता हैं। डी एन ए की कितनी लम्बाई जीन बनाती है इसके लिये 
जेन्जन ने निम्न शब्द प्रतिपादित किये : ।, सिस्‍्ट्रॉन, 2, रिऑन, 3. क्यूटॉन, 4. कॉम्प्लान, 5. रेप्लीकॉन, 6. ओपरॉन 


वह तकनीक जिसमें एक प्रजाति के जीन को दूसरी प्रजाति के डी एन ए में प्रवेश करवाकर पुनर्योजी डी एन ए 
(९७८००४०ाालथा। 7५५) प्राप्त किया जाता है, जीन अभियात्रिकी (5ल्‍#«८7० धगष्टा॥०७॥2) तकनीक कहलाती है | इस 
तकनीक का लक्ष्य 4 विधि सरल ग्रतौत होती है परन्तु वास्तविक रूप में यह अतिसंवेदनशील एवं कठिन कार्य है। इस 
तकनीक का अध्ययन निम्न प्रकार से किया जा सकता है - 

।. आवश्यक जीन की प्राप्ति : यूफेरियोटस की कोशिकाओं के सहस्र जीन्स में से आवश्यक जीन की खोज॑नाँ ते 
वियुक्त करना जीन अभियांत्रिकी का प्रथम चरण है। 

2. जीन बाहम की प्राप्ति ; उत्पाद बनाने के लिये चुने हुए जीन को किसी वाहम के साथ बांधना होता है क्योंकि 
बाहम में अन्य जीवों या आतिथेय (प्णज्ञ) में जाकर अपने डी एन ए को आतिथेय के डी एन ए के साथ जुड़कर या स्वतन्त्र 
रूपसे संश्लेषण करने की क्षमता होती है। 

3. वाहक जीन के साथ आवश्यक जीन को जोड़ना 

4. पुनर्योजी डी एन ए आतिथेय कोशिका में निवेशन | 

5. पुनर्योजी डी एन ए अणुओं युक्त कोशिकाओं का चयन व गुणन - वे कोशिकायें जिनमें पुनर्योजी डी एन ए का 
प्रवेश संभव हो जाता है उनका चयन किया जाता है । चयनित कोशिकाओं का गुणन कर इनकी कई गुणा संख्या प्राप्त कर 
ली जाती है। इन्हें क्लोन कोशिकाएँ कहते हैं। 

6, आवश्यक उत्पाद की प्राप्ति - वांछित जीन आतिथेय कोशिका में अपनी अभिव्यक्ति करता है। उदाहरणत: 
यदि किसी बैक्टीरिया में किसी विशिष्ट प्रोटीन के लिये जीन निवेशित किया जाता है तब बैक्टीरिया में उसी प्रकार का 
प्रोटीन संश्लेषित होने लगता है। इसी प्रकार यदि किसी पादप (पौधा) या जस्तु में रोगाणु प्रतिरोधी जीन का निवेशन 
कराया जाता है तब ऐसी स्थिति में पौधे या जन्तु रोग के प्रति प्रतिरोधी हो जाते हैं। 

पूर्णशक्तता (१00फजथा०५) - गैंगिक जनन विधि द्वारा वह बीज से पूर्ण पौधे का निर्माण हो सकता है व कायिक 
जनन विधि में पौधे का छोटा भाग भी पूर्ण पौधे का निर्माण कर सकता है। अर्थात्‌ कोशिका में पुनर्जनित (२८४००७४४९) 
होने की क्षमता प्राकृतिक रूप से पाई जाती है । प्रत्येक कोशिका में वे सभी जीन्स विद्यमान होते हैं जो सिद्धान्त रूप से पूर्ण 
पौधे के विकास के लिये आवश्यक होते हैं। सजीवों की प्रत्येक कोशिका में उस जीव के सभी लक्षणों को उत्पन्न करने की 
क्षमता को “ टोटीपोटेन्सी'' कहते हैं। 
वरयाजसूच के सन्दर्भ" जरधोटेक्रालॉजी 

तस्वार्थसूत्र के अनेक सूत्रों की व्याख्या करने पर आयोटेक्‍नालॉजी से सम्बन्धित होने का भान होता है। जैसे कि 
ड्वितोग अध्याय में कहा यया है - 


संसारिणस्मशस्थाचरा) ॥ ॥3॥ 


आर्थात्‌ संसार में अस एव स्वावर दो प्रकार के जीव हैं। पृथ्वोफायिक से लेकर वशस्पतिकायिक तक के जोव 
स्थावर हैं। वर्तमान में विज्ञांस केवल जस एके बमत्पतिकाबिकों को ही जोव आनता है। 


इन वनस्पतिकॉयिक जीवों में मूल से उत्पन्न होने वाले अदरक, हल्दी आदि, अग्रबीज - कलम से उत्पन्न होने वाले 
गुलांब आदि, पर्थ से उत्पन्न होंने वाले गन्ने आदि, कम्द से उत्पन्न सरुण आदि, स्कन्ध से उत्पन्न होने वाले ढाक आंदि, जीज॑ 
से उत्पन्न होने वाले गेंहू, चना आदि हैं। तथा सम्मू््छन, अपने आप उत्पन्न होने वाली घास भादि धनस्पतिकायिक प्रत्येक 
तथा साधारण दोनों प्रकार के होते हैं। जैसा कि बायोटेब्नालॉजी के सन्दर्भ में वर्णित है कि इन पौधों की प्रत्येक कोशिका 
में वृद्धि करने एवं अपने जैसा प्रतिरूपी बनाने की क्षमता होती है जिसे टोटीपोटेन्सी कहा जाता है। 


जनस्पत्थन्तानामेकम्‌ ॥ 23 ॥। 
अर्थात्‌ वनस्पतिकायिक तक के जीवों के एक अर्थात्‌ प्रथम इन्द्रिय होती है । 
जन्म के भेदों में कहा गया है - 


संम्मुज्छनगर्भोंपपादा जन्म ॥| 3] ॥। 
अर्थात्‌ सम्पूर्ण विश्व के अनन्तानन्त जीव मुख्यत: तीनरूप से जन्म ग्रहण करते है - ।. सम्मू््छन, 2, गर्भ एवं 
3. उपपाद। 


बायोटेक्नालॉजी के सिद्धान्तों के आधार पर सम्मूर्न्छन एवं गर्भ जन्म की व्याख्या की जा सकती है| सम्मूर्््छन 
जन्म का अभिप्राय है कि चारों ओर से पुद्गलों का ग्रहण कर अबयवों की रचना होना | एकेन्द्रिय से चतुरिन्द्रिय तक के 
जीवों का जन्म सम्म्ज्छन ही होता है। जैसा कि पूर्व में बताया गया है कि वैज्ञानिक वृष्टिकोण से भी प्रत्येक कीशिका स्वय 
में समस्त गुणों से परिपूर्ण होती है एवं अपने जैसी शरीर रचना बनाने में सक्षम होती है। जैव अभियाश्त्रिकी विधियों से 
पौधों के किसी भी भाग की कोशिका लेकर उसे उचित माध्यम में रखकर उसका संवर्धन किया जाता है एवं कुछ समय 
पश्चात्‌ ही ऐसी अनेक कोशिकाओ का समूह बन जाता है जिसे 'केलस' कहा जाता है | इसी केलस से नया पौधा तैयार 
हो जाता है। कई प्रकार के जन्तुओं को भी इसी तकनीक से विकसित किया जा चुका है | सन्‌ 952 में मेंढक के तीस 
क्लोंन तैयार किये गये | सत्तर के दशक में खरगोशों तथा चूहों के ब्लोन तैयार किये गये एवं नब्बे के दशक में भेड़ का 
बलोन तैयार कर लिया गया। एडिनवर्ग (स्काटलैंण्ड) के रोसलिन इन्स्टीटयूट' में वैज्ञानिक डा. इआन ब्लिमर ने सन्‌ ।9% 
में 'डॉली के रूप मे एक पूर्ण स्वस्थ भेड़ का क्लोन तैयार कर दिया। 


पशुओं के क्लोन तैयार करने कीं प्रक्रिया में सर्वप्रथम मादा के शरीर में से एक स्वस्थ अण्डाणु लिया जाता है इस 
अण्डाणु में से न्‍्यूक्लिअस निकाल कर कोशिका को सुरक्षिल रख लिया जाता है। जिस जीव का क्लोन तैयार करना होता 
है उसकी त्वचा की कोशिका लेकर उसमें से न्यूक्लिअस को अलग कर लिया जाता है। इस जीव को हम [0#णॉ?क्लया। 
कहते हैं। इस न्यूक्जियस के पूर्ण में सुरक्षित रखी कोशिका (न्यूक्लियसंविहीत) में प्रतिस्थापित क्र दिया जाता है। इस 
प्रकार एक नयी कोशिका तैयार हो जाती है । यह मयी कोशिका द्विगुणन द्वारा भ्रूण में परिवर्तित हो जाती है | इस भूण 
को किली मादा के भर्भाशय में-स्थित कर दिया जाता है जहाँ वह सामान्य कूप से विकसित होने लगता है। इस भ्रूण द्वारा 
उत्पन्न नवजात शिशु में शुणसूत्र (/॥७०॥०४७७७) ये ही होते हैं जो कि डोनर पेरेन्ट के होते हैं। इसकी आकृति भी डोनर 
पेरेल्ट जैसी ही होती है एवं लिंग भी वही होता है। - 








: यहाँ यह स्पंष्ट'कर देखा उचित होगा कि डोनर पेरेम्ट एवं क्लोन दोनों ही अलग-अलग अध्तित्व के स्वलंत्र जीव हैं 
। चूंकि होंगर के शरीर की प्रत्येक कोशिका स्वयं में परिपूर्ण है अत: उसका न्यूक्लियस अलग होकर एक स्वतंत्र एवं परिपूर्ण 
इकाई-के रूप में विकसित हों मया । क्लोम का आयुष्य, भावसायें एव क्रियाविधियाँ भी अपने डोमर से भिन्न होगी । चूंकि 
ब्लोन बनाने के लिसे घूण के गर्भाशय में रखा गया है अत; जैनधघर्म के आधार पर इस प्रकार के पचेन्द्रिय जीवों के गर्भ ऊन 
की पृष्टि होती है। शेष चतुरिन्द्रिय तक के जीवों के बलोन तैयार करने के लिये उचित वातावरण ही काफी होता है अत: 
उनके सम्मुर्जन ज़न्म की पुष्टि होती है। 

लिंग (बेद) के लिये तस्वार्थसू्ष में निम्न वर्णन है - 


नारकसध्युश्पिनो नपुसकानि ॥ 50 |! 
अरथति मारक और सम्मुरच्छन नपुंसक होते हैं। चूंकि विज्ञान अभी नरकगति की विवेचना नहीं कर सका है अत: 
यहाँ केवल सम्म्च्छन जीवो की ही चर्चा करेंगे। वनस्पतिकायिक जीवो में मनुष्यो अथवा पशुओं जैसा लिग भेद नहीं होता 
है। उनकी बाहा आकृति को देखने पर नर अथवा मादा की पहिचान नहीं हो पाती है। जिन वनस्पतियों मे परागण से 
निषेत्नन होता है उनमें अवश्य पुष्प आने के पश्चात्‌ कुछ समय के लिये जननांग विकसित हो जाते है जो कि परागण एवं 
निरयेचन के तुरन्त पश्चात्‌ नष्ट हो जाते हैं अर्थात्‌ यह एक अस्थायी एवं अल्पकालिक क्रिया है। स्थायी जननागों का अभाव 
होने से उन्हें मर अथवा मादा की श्रेणी में न रखकर नपुसकवेद ही कहा गया है| 


आठवें अध्याय में नामकर्म के भेद इस प्रकार बताये गये हैं - 


गतिजातिशशीराक्ो पाश्ुनिा णबन्धनसं धातलं स्थारस हननस्पर्श रसगन्धवर्ण नुभू र्था पु रुल धू - 
प्यातपरधातातपोशोतो लय वासबिहायो गतचः प्रत्येकशरीरणससुभगसुस्वरशुभसूृक्ष्मपर्याप्तिस्जिरादेण - 
बलश:कीरति सेतराणि तीर््रकरत्तज थ ।॥। ३॥ | 

अर्थात्‌ गति, जाति, शरीर, अग्रोपांग, निर्माण, बन्धन, सघात, संस्थान, सहनन, स्पर्श, रस, गन्ध, वर्ण, 
आनुपूर्व्य, अगुरुलघु, उपधात, परधात, आतप, उद्योत, उच्छूबास और विहायोगति तथा प्रतिपक्षभ्षूत प्रकृतियों के साथ 
अर्थात्‌ साधारण शरीर और प्रत्येक शरीर, स्थावर और जस, दुर्भभ और सुभग, दु:स्वर और सुस्वर, अशुभ और शुभ, नादर 
और सूक्ष्म, अपर्याष्त और पर्याप्त, अस्थिर और स्थिर, अनावेय और आदेय, अयश:कीर्ति और यश:कीर्ति एवं तीर्थंकर ये 
बयालीस नाम कर्म के भेद हैं। 


उक्त में से कुछ भेदों को बायोटेबनालॉजी के अनुसार स्पष्ट किया जा सकता है। जैसा कि पहिले जताया गया है 
कि जीव कोशिका! के नाभिक (न्यूक्लियस) में क्रोमोसोम्स में जीन्स होते हैं। इन जीन्स की उपस्थिति, परिमाण, व्यवस्था 
आदि से ही शरीर रचना का निर्धारण होता है। स्वस्थ्य शरीर वाले मनुष्यों में जहाँ यह जीन्स सुव्यवस्थित होते हैं वहीं पदि 
इन जीन्स की स्थिति बदल जाते तो शरीर में कई विकृतियाँ पैदा हो जाती हैं। पूरे शरीर में हजारों प्रकार की संरक्षना के 
लिये अलग-अलग जीन्स होते हैं एक मामूली से परिवर्तन से ही आगोपाग की रचना, व्यवहार, शक्ति, स्वर, स्पर्श, गन्ध्, 
वर्ण आदि में परिवर्तन आा सकते हैं। शरोरनामकर्म, अंगोपांग नासकर्म, संस्थान नामकर्म , निर्माणनामकर्म , जन्‍्धननामकर्म, 
संबांतभामकर्म, संस्थांनरामकर्म, संहनननामकर्म, स्पर्शनामकर्म, रसनामकर्म, गन्धमामकर्म एबं वर्णयामकर्म आदि को 
यदि वैज्ञानिक दृष्टि से देखे तो प्रतोत होता है कि यह सब नामकर्म द्वारा शरीर में जीन्स स्थापित एवं प्रभावित होते हैं । 





यहाँ प्रशन उठ सकता है कि जैनघर्म के अनुसार तो जीव के शरीर की रचना कर्मों के अनुसार होती है फिर 
बायोटेक्नालॉज़ी अंथवा जीन अभ्रियांत्रिकी के द्वारा शरीर रचना की अवधारणा की किस प्रकार व्याब्या की जावेगी ? 
क्योकि कॉबोट्रेशबोलॉजी में हयास शोता है कि मंनेबाहि गुण शरोर में प्रविष्ट करा सकें। यहाँ सह स्पष्ट करती उचित होगा 
कि जैनधर्म के भनुसार भी कर्मों में उदीरणा, उत्कर्षण, अपकर्षण तथा संक्रमण संभव है। जिसके कारण कर्मों में 
परिवर्तन: भी किया जा सकता है। पुरुषार्थ द्वारा कर्मों की निर्जया समय से पहिले भी की जा सकती है। कर्मों की काल 
मर्यादा एवं तीव्रता को घटाया, बढ़ाया जा सकता है तथा कर्म एक भेद से सजातीय दुसरे भेद में भी बदल सकता है। उदय 
में आ रहे कर्मों के फल देने की शक्तिको कुछ समय के लिये दबाया जा सकता है तथा कालविशेष के लिये उन्हें फल देने 
में अक्षम भी क्रिया जा सकता है इसे उपशम कहते हैं। कर्मों का विपाक द्रव्य, क्षेत्र, काल एवं भाव के अनुसार होता 
है | यह विपाक निमित्त के आश्रित है एवं उसी के अनुसार फल देता है| 

शरीर एवं व्यक्तित्व के निर्माण में आनुबंशिकता, बातावरण, भौगोलिकता, पयविरण अत्यन्त प्रभाव डालते है 
अत; नामकर्म के अलाबा इन सभी स्थितियों का भी अत्यन्त महत्व होता है। अत: जेनेंटिक इंजीनियरी से विभिन्न प्रकार 
के गृणों का समावेश करना जीन्स के सिद्धान्त के अनुसार संभव है एवं कर्मसिद्धान्त के अनुसार भी कर्मों में संक्रमण संभव 
है । 

अत: यह निष्कर्ष निकाला जा सकता है कि तत्त्वार्थसृत्र के अनेक अध्यायों के सूत्रों में वर्णित शरीर एवं जीषों की 
स्थिति आधुनिक बायोटेक्नालॉजी एवं जेनेटिक इंजीनियरी से साम्य प्रतीत होती है। फिर भौ विज्ञान अभी भी अनेक 
स्थितियों को स्पष्ट नहीं कर सका है जैसे कि आत्मा एवं उसका शरीर परिवर्तन आदि | 
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करणानुयोग, द्रव्यानुयोग और चरणानुयोग को अपने में समाहित करने वाला, दिगम्बर और श्वेताम्बर दोनों ही 
सम्प्रदायों में समान रूप से मान्य / प्रिय तत्त्वार्थसूत्र /मोक्षभारत्र एक बहुमूल्य व बहुमान्य कृति है। इसमें जिनामम के 
मूलतत्वों को 357 सूत्रों में निबद्ध किया गया है । संस्कृतभाषा में निबद्ध सूत्रशैली का यह आद्य सूत्र ग्रन्थ है ओर इसके 
रचयिता आचार्य श्री उमास्थामी संस्कृतभाषा के आधद्य सूत्रकार हैं | इसमें जैनधर्म का सार है | 


जितनी विस्तृत टीकाएँ इस भन्धराज पर लिखी मिलती हैं उतनी अन्य किसी ग्रन्थ पर नहीं। आचार्य श्री उमास्थामी 
के पश्चात्‌-बर्ती अनेक आचार्यों ने इस पर अनेक टीकाएँ लिखी, जिनमें आचार्य पूज्यपाद की तत्त्वार्थवृत्ति जिसका अपर 
माम सर्वार्थसिद्धि है । इसके जाद श्रीअकलंकदेव ने तत्त्वार्थराजवार्तिक एव आचार्य विद्यानन्द स्वामी ने तत्त्वार्थश्लोकवार्तिक 
नामक विस्तृत दीकाएँ लिखों। श्वेताम्बरों में भी तत्त्वार्थाधिगमभाष्य, आचार्य सिद्धसेन गणि कृत एव आचार्य हरिभद्रसूरिकृत 
विशेष प्रसिद्ध भाष्य उपलब्ध होते हैं। श्वेताम्बराभिमत तत्त्वार्थसूत्र में कुल 344 सूत्र हैं, जिनमें शाब्दिक भेद होने के 
साथ-साथ कहीं-कहीं सैद्धास्तिक दृष्टि से भी मतभेद है | 

सूत्र रूप में ग्रथित इसे ग्रन्थराज में जैनाचार-विचार, सिद्धान्त, न्याय, दर्शन आदि के साथ-साथ ज्ञान-विज्ञान का 
विषय भी सूत्र रूप में गथित है। इसमें जीवविज्ञान, प्राणिविज्ञान, भौतिकविज्ञान, रसायनविज्ञान, भूगोल-खगोल विज्ञान 
आदि का भी कथन है। जिसका विस्तार ही परवर्ती टीकाओं में उपलब्ध होता है | 


तस्यार्थसूत्त एवं जैनवाइमय में भूगोंल-श्षगोल - तत्त्वार्थसूत्र के तीसरे और चौथे अध्याय में जैन भूगोल- 
खगोल का संक्षेप में विवेचन है। जिसका विस्तार परवर्ती आचार्यों की टीकाओं में हुआ है। अनेक आचार्यों ने जैन भूगोल - 
खगोल के परिचायक विस्तृत ग्रन्थों का भी प्रणयन किया है, जिनमें आचार्य श्री यतिवृषभ की तिलोयपण्णसी और आचार्य 
नेमित्रस्द्र सिद्धान्लन्क्रवर्तों का त्रिलोकसार प्रमुख है | अन्य स्वतन्त्र रचनाओं में जम्जद्वीपप्रजञप्ति, द्वीपसागरप्रज्नप्ति, 
सूर्यप्रम॒प्ति, चन्द्रप्रभष्ति आदि उल्लेखनीय हैं। पुराणकारों ने भी अपनी-अपनी रचनाओं में जैनाभिमत भूगोल -खगोल का 
विवेचन प्रसक्ानुसार किया हैं | 


जैनभूगोल-खगोल करणानुपोग का विषय है - आचार्य समत्तभद्र स्वामी ने रत्नकरण्डक्रावकाचार में कहा 
है - 'लोक-अलोक के विभाग, बुगों के परिवर्तन और चतुर्मति के स्वरूप को प्रकाशित करने के लिए करणानुयोग दर्पण 
की तरह है। इस अनुयोग में प्रतिपादित समस्त विवरण इन्द्रियज्ञानगम्य न होने से आस्था के विषय हैं, बययोकि स्वर्म- 
'मरक तो परोक्ष हैं और द्वीप-समुद्र आदि पदार्थ दरवर्तो और अत्यन्त प्राचीन हैं | सूर्य, चन्द्र, ग्रह, नक्षत्र आदि खगोलीय 
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पिण्ड भी दूशर्थ हैं। सभी केवलीगम्य हैं। ध्यानस्थ श्रमण संस्थानविचिय धर्मध्यान में इनके स्वकृप, विस्तार आदि के विषय 
में चिन्तवंन किया करते हैं। 

वो मान्यताएँ - भूगोल-खगोल विषय में दो प्रमुख मान्यताएँ वर्तमान में प्रचलित हैं - क, आधुनिक मान्यता 
और खत. प्राचीन | 

क, आध्वूनिक मान्यता - आधुनिक भूगोल का समावेश होता है, जिसे आज के वैज्ञानिकों ने बाह्य परिदृश्य का 
निरीक्षण, परीक्षण और विश्लेषण कर प्रयोगों के आधार पर प्रमाणित किया है और जिसके आधार पर आधुनिक विश्व के 
सभी कार्य-कलाप (समय-निर्धारण, सभी आर्थिक व्यापारिक क्रियाएँ, बातायात-परिवहन, द्रदर्शन, दूरसंचार, उपग्रह- 
प्रकेषण आदि) संचालित हैं। 

स्व, प्राचीन मान्यता - इसमें भूगोल-खगोल का वह परिदृश्य है, जिसे हमारे आचार्यों भगवन्तों ने सर्वजदेव की 
दिव्यध्वनि के अनुसार वाइमय में लिपिबद्ध किया है। जैनागम के करणानुयोग प्रतिपादक शास्त्रों में / पुराणों में हमें इसके 
रूप-स्वरूप सुनने -पढ़ने को मिलते हैं। यही जैन भूगोल है। इसमें त्रिलोक का सविस्तार वर्णन है। त्रिलोक की स्थिति- 
विस्तार, विभाग, क्षेत्रफल, घनफल, स्वर्ग-नरक, द्वीप-समुद्र, कुलाचल, पर्वत, नदियाँ, कृत्रिमाकृत्रिम रचनाएँ, काल- 
परिवर्तन, तदनुसार देव-नारकियों और भोगभूमिज कर्मभूमिज / कुभोगभूमिज मनुष्य-तिर्यचों का पर्यावरण अनुसार 
फक्रियाकंलीप आदि का वर्णन इसका प्रतिपाद्य है। इनके चर-अचर ज्योतिष्क देवों का वर्णन भी इसी को लगोलीय विवेचन 
प्रस्तुत करता है । अस्तु, जैन भूगोल-खगोल का क्षेत्र / विषय बहुत व्यापक है, हुदथावर्जक और विस्मवकारी है | 

आधुनिक भूगोल - आधुनिक भूगोल सौर्यमण्डल को लेकर सृष्टि की विवेचना करता है। एक सूर्य और उसके 
ग्रहों, उपग्रहों, क्षुद्र ग्रहो, पुन्छल ताराओं और उल्काओं के समूह को और सौंर-परिवार या मौर्यमण्डल कहते हैं। प्रत्येक 
सौर्यमण्डल का केन्द्र सूर्य होता है। सभी ग्रह अपने -अपने उपग्रहों करे साथ इसके चारो ओर चक्कर लगाते है। हमारे सौर - 
परिवार की उत्पत्ति 4,5 - 5 अरब वर्ष पूर्व हुई है। 

इसके अंनुसार प्रमुख मान्यताएँ हैं - 

. ब्राह्माण्ड में सौर्यममण्डल का जनक सूर्य है। 

2. इसके 9 ग्रह और 3! उपग्नहट हैं। शक 

3, सूर्य एक गरम गैसीय स्वत; प्रकाशित पिण्ड है | 

4. प्राणमूलक ऊर्जा का उद्गम और अनन्तशक्ति का ब्लोत भी यही है। 

5. इसी से पृथ्वी को ताप व प्रकाश प्राप्त होते हैं। 

6. पृथ्वी सूर्य के 9 ग्रहों में से एक है। 

7, पृथ्वी के स्वास से सूर्स का व्यास 09 गूता बड़ा है | 

8. यहेँ पृथ्जी से [5 करोड़ कि. मी. दूरहैं। हे... जी 

9. इसकी आहरों सतह का तोप 800 सैस्सियल है।.... | ' 





१0, चसूर्प-प्रकाश को पृथ्वी तक आने में 8 मिनट लगते हैं। 

. सूर्य एक तारा है, पृथ्वी एक ग्रह है । 

!2, पृथ्वी सूर्य प्रकाश से प्रकाशित होती है । 

3, सूर्य का पदार्थ बहुत हल्का है। 

!4, सूर्व गैसरूप है जबकि पृथ्वी ठोस है। 

5, सूर्य का भ्रमण बहुत ध्रीमा है, जबकि, पृथ्वी धुरी पर बड़े बेग से घूम रही है। 

सौर परिवार का सबसे महत्वपूर्ण ग्रह पृथ्वी है, क्योंकि बुद्धि युक्त मानव जीवन इसी पर पाया जाता है। अन्य 
प्राणिजगत का अस्तित्व भी इसी पर है। गेंद के आकार का ठोस पिण्ड है, जो ध्रुवों पर कुछ चपटा है | श्रुक्र और मंगल का 
एक चबकर लगा लेतों है। पृथ्वी की दैनिक गति और वार्षिक गति के फल स्वरूप ही रात-दिन और ऋतुपरिवर्तन होते 


हैं। इसके चारों ओर वायुमण्डल है । जिसमें अनेक गैसें हैं। भारी गैसें नीचे की ओर और हल्की गैसें ऊपर की ओरे हैं। 
जलवाधष्प का जस्तित्व भी बायुमण्डल में पाया जाता है| 


इसी प्ृश्थी ग्रह पर ही एशिया, यूरोप, आफ्रीका, आस्ट्रेलिया, उत्तरी अमेरिका, दक्षिणी अमेरिका - ये 6 महाद्वीप 
तथा आस्च, प्रशान्त, हिन्द, उत्तरी एवं दक्षिणी धुव महासागरों का विस्तार है। धरातल विषम हैं। कहीं पर्वत, हिमशिखर , 
पठार, मैदान मरुस्थल और सघन बन हैं, तो कहीं अथाह महासागर, सागर, झीलें और छोटी-बड़ी नदियाँ हैं। नानाविध 
वनस्पति और नानारंग-रूप, प्रकृति तथा भौगोलिक पर्यावरण के अनुसार क्रिया-कलापों में सलग्न हैं। यही दृश्यमान 
जगत ही आज का विश्व है। आधुनिक भूगोल में इसी का वर्णन है । 0... 


जैन भूगोल - अनन्त आकाश के मध्य लोक की स्थिति को स्पष्ट करते हुए लोक के आकार, विस्तार, क्षेत्रफल 
विभाग भादि का विशद विवेचन है। यह लोक जीवादि छह द्वव्यों से परिव्याप्त है, जितने आकाश में छह्ढीं द्रव्य हैं, बही 
लोक है। यह लोक अनादि है, अनिधन, अकृत्रिम है। यह किसी के द्वारा बनाया नहीं गया और न ही किसी के द्वारा 
संचालित या नाश को प्राप्त होता है। 


अनन्त अलोकाकाश के बीचों-बीच निराघार प्तीके की तरह लोक की स्थिति है | दोनों पैर फैलाकर' कमर पर 
हाथ रखे पुरुष के आकार के समान लोक का आकार है। यह सम्पूर्ण लोक ऊपर-नीचे ।4 राजू ऊँचा है | यह तीन भागों 
में विभवत है * ऊर्ध्य, मध्यम और अधोलोक । इसे घनोदधिवातवलब, घनवातवलय और तनुवातवलब इस प्रकार घेरे हैं 
कि जैसे वृक्ष छाल से घिरा होता है। इनमें अधोलोक वेत्रासन, मध्यमलोक बाली व ऊर्ध्वलोक मृदंग के आकार जैसा है | 
इसका घनफल 343 घमराज है। 


लोक की चौड़ाई नरकों के नीचे पूर्व-पश्चिम सात राजू है। ऊपर क्रम से घेंटकंर सात राजू की बाईपर मध्यम 
लोक से एक राजू हीं चौड़ा है। इसके ऊपर फैलता हुआ यह लोक साड़े दस राजू की ऊँचाई पर अह्ालीक स्वर्ग के अन्त में 
इसकी औड़ाई माँच राजू एवं फिर घटते हुए सिद्धांलय के ऊपर एक राजू मात्र है। उत्तर-दक्षिण सर्च सात्त राजू मोटा है 
।जीजे कफ लोक की ऊँचाई चौदह राजू है। इससे जीवादि उहों द्वब्य हैं तथा इसके असंख्यात प्रद्देश हैं | , 


तत्वाश्रसहंलभिकाक (ले 


,..  भोकली में जैसे एक पोली मांस की तली खड़ी कर दी हो, वैसे हो लोक के ब्रीच में तंसताली है। यह 84 राजू रखी 

एवं सर्वत्र एक राजू लम्यी -चौड़ी है। इसी में चस जीवों का निवास रहता है । लोक का नित्रल़ा हिस्सा अधोलोक है । जो 

सात राजू ऊँचा है, जहाँ सातों नरकों में नारकी जीव हैं। रल्लप्रभा पृथ्वी के पहुभाग में असुरकुमारों के भवन और राक्षसों 

के आवास हैं| शेष भवनवासी और व्यन्तरदेवों के आवास खरभाग में हैं। लोक के ऊपरी भाग की ऊंर्धष्चलोक कहते हैं | 
40 योजन कम सात राजू ऊँचा है। इसमे वैमानिक देवों का निवास तथा शिक्षर पर सिद्धाश्ल॑य है | 


अवस्थित क्षेत्र - तिलोक के अन्तर्गत दो प्रकार का क्षेत्र है - अवस्थित एवं अनवस्थित | जहाँ षट्काल परिवर्तन 
नहीं होता है, सदा एक-सी वर्तना रहती है वह अवशध्यित है। अधोलोक एवं ऊर्ध्वलोक में अवस्थित क्षेत्र हैं। मध्यमलोक 
में भी अधिकांश भाग भ्रवस्थित होता है। इनमें भोगभूमि, कुभोगभूसि एवं कर्मभूमि के म्लेच्छखण्ड में बिल्कुल ही 
परिवर्तन नहीं होता । 

अनवस्थित क्षेत्र - भरत और ऐशाबत के 5-5 आर्यलण्डों में ही उत्सर्पिणी और अबसर्पिणी के 6-७ काज़ परिवर्तन 
होते हैं। तदनुसार हानिवृद्धि और परिवर्तन होते रहते हैं। अत: ये क्षेत्र अनवस्थित हैं । 

आर्यक्षण्डों में प्रलय एवं कायाकल्प - अवसर्पिणी और उत्सर्पिणी कालचक्र के अनुसार भरत और ऐराबत 
क्षेत्रों के आर्यक्षण्डों में पट्काल परिवर्तन होता है। अवसर्पिणी के अन्त में छठे काल के अन्त में संबर्सक वावु, पर्वत, वृक्ष, 
भूमि आदि का चूर्ण करती हुई दिशाओं के अन्त तक भ्रमण करती है, जिससे वहाँ स्थित जीव मूज्छित हो जाते हैं, कुछ 
मर भी जाते हैं। कुछ पुण्यात्माओं को विद्याधर दया करके गुफाओं में वेदियों और बिलों में रख देते हैं। तत्पश्चात्‌ छठे काल 
के अन्त में ही क्रमश: पवन, अतिशीत, क्षाररस, विष, कठोर अग्नि, धूल और धुओं इनकी 7-7 दिन तक वर्षा होती है। 
संवर्तक वायु के प्रकोप से बचे मनुष्य इन कुवृष्ठियों से कालकबलित हो जाते हैं। कालवश विष एवं अग्नि की वर्षा से दग्ध 
छुई पृथ्वी एक योजन नीचे तक चूर-चूर हो जाती है । 

उत्सर्पिणी के प्रथम काल में मेघ, क्रमश: जल, दूध, घी, अमृत और रस की वर्षा सात-सात दिन तक करते हैं 
। जलादि की वर्षा से पृथ्वी उष्णता को छोड़कर ठडी होती है। सुन्दर छवि, स्निग्धता, धान्य औषधि आदि को धारण करती 
है। जल की वर्षा से बेल, लता, गुल्म वृक्ष आदि संब वृद्धि को प्राप्त होते हैं। सुकाल आ जाता है। तब देवों और विद्याधरों 
द्वारा दयापूर्वक बचाकर ले जाए गये विजयार्द्ध की गुफाओं, गगा-सिन्धु की वेदियों, क्षुद्र बिलों भादि के निकट, नदी के 
किनारे मुफा आदि में रहने वाले जीव घरातल की शीतलता सुगन्ध आदि से आकृष्ट होकर वहाँ से निकलकर सारे भूभाग 
में फैल जाते हैं। धीरे-धीरे कुछ ही समय में भोगभूमि की स्थिति निर्मित हो जाती है। भरत-ऐरावत क्षेत्रों के आर्यखण्डों 
का कायाकल्प हो जाता है। 

आधुनिक भूगोल के अनुसार तीन मण्डलों में विभकत हमारी पृथ्वी और उत्तका परिवेश सतत परिवर्तनशील है । 
पृथ्वी पर जनमण्डल और स्थलमण्डल का विस्तार है और वायुमण्डल इस धरा को सब ओर से घेरे हुए है। इस पृथ्वी पर 
विशमान सभी साथर और जलाशय तरंगों और धाराओं से सदा ही चंचल ज़ने रहते हैं, तीम्र-प्रहारों से तटीय भूछपों में 
परिवर्तन लाते रहते हैं। 


वॉयुमंण्हल में विद्यमान मैसें और जलवाष्य तापमान की घेटा-जढ़ी से सत्तत्‌ मौसमी जदलाब करते रहते हैं। कभी 
धूप, कभी कछाव, कभी बादल, कभी वर्षा, कभी आँधी, कभी तूफान, कंशीं सूखा, कहीं भाद - मे शथ नायुमण्शल की 





झण-क्षण' बदलती दशा के ही परिणाम है | ये सब भी धरातलीय स्वरूप में परिवर्तन लाते हैं। इसी तरह स्वै॑समण्डल के 
परिवर्तन में भुकम्प, उतालमुखी आदि आन्तरिक शक्तियाँ है। 


इस तरह आधुनिक एवं जैन भूंगोल के आधार से निम्न बातें उभर का आती हैं। येथा - 
. सृष्टि का आदि हैं और अन्त भी होगा | 

2. लोक की कोई सुनिश्चित अवधारणा नहीं है। इसका कोई आकार भी नहीं है। 

3. सूर्य स्थिर है। पृथ्वी जादि ग्रह उसका चक्कर (परिक्रमा) लगाते है 


4. सूर्य एक गरम गैसीय स्वयं प्रकाशवान पिण्ड है और सभी भ्रहों का जनक है। सभी ग्रह प्रकाश लथा उष्मा सूर्य 
से ही प्राप्त करते हैं। पृथ्वी की चौँदनी सूर्य प्रकाश की प्रसिच्छाया है । 


$. पृथ्वी आदि सभी ग्रह गोलाकार हैं। 

6. आधुनिक भूगोल में स्वर्गों -नरकों की कोई कल्पना /अवधारणा नहीं हैं। 

7. पृथ्वी अपनी धुरी पर परिभ्रमण करती है, जिससे दिन-रात होते हैं तथा अपने ग्रह-पथ पर सूर्य के चारो ओर 
परिभ्रमण करती है, जिससे ऋतु-परिवर्तन होते है। पृथ्वी 365, 25 दिन में सूर्य का एक चक्कर लगा लेती है । 

पृथ्वी की दैनिक गति से रात-दिन होते है और वार्षिक गति से ऋतुएँ बदलती है । वार्षिक गति से ही उत्तरायण - 
दक्षिणायन होते हैं| 


8. आधुनिक भूगोल का दृश्य जगत इस पृथ्वी ग्रह पर विद्यमान 6 महाद्वीप, 5 महासागरों सहित छोटे-छोटे द्वीप 
और समुद्रो तक सीमित है । 


9. इसके भौगोलिक तथ्य सीमित हैं। 
0, इसके तथ्य साथ्यवद्दारिक प्रत्यक्ष हैं। 


।, आम्तरिक एवं बाह्मशक्तियों द्वारा धरातलीय स्वरूप में निरन्तर परिवर्तन जारी है। पर्वशों का निर्माण / 
महाद्वीपों का प्रवहण / तटों का उन्‍्मज्जन-निमज्जन, पठारो-मैदानों के धरातलीय स्वरूपों का बनना-बिगड़ना आदि | 


!2. भौयोलिक तथ्यों (स्थलीय दूरियो समुद्री दूरियाँ- गहराई /तापमान /वर्षा / आर्द्रता / वायुभार / गति / शक्ति 
आदि) को नापने के लिए आधुनिक भूगोल में विभिन्न मापक निर्धारित किये गये है । 


। 4. सृष्टि अनादि अनिधन है। 
2. लोक़ की सुनिश्चितता है और इसका आधार भी सुनिश्चित है। 


3. पृथ्वी स्थिर है । सूर्य, चन्द्र, ग्रह, नक्षत्र आदि अपने-अपने पथ पर सुमेरु पर्वत की परिक्रमा करते हैं (केवल 
मनुष्य लोक में, इसके बाहर सभी स्थिर हैं ।) 


4. सभी ज्योतिष्कों में चन्द्रमा इन्द्र है, सूर्य प्रतीन्द्र है। इन सभी विमानों से किरणे फैलली हैं। सूर्यविधान से गरम 
और बल्विमान से शीतल किरणें निकलती हैं । 


-वल/शय्ाानाानधलाएकातलि 0४004 ।क२७४:३२फार कफ उफद/अ्कभपथादड 74 धरा पता भा को का; ब्काा2 00 पक्षका कान पका बकाया कद धेद दम आछ 4८2 प लाल का उप सस व कसी /त बे सकीिएीलकिका 


5. पथ्वी का धरातल तिर्यक्‌ लोक में जम्बूद्रीप का थाली के आकार का भोल तथा चपठा है । अन्य द्वीप -समद्र 
क्लयाकार रूप से एक दूसरे को घेरे हुए हैं।... 

6. जैन भूंभील में स्वेगों और नरंकों का अध्तित्व' मानो गयाहैं तथा बढ़े विस्तार के साथ उसको वर्णन भी किया 
गया है। 

?. यृंध्वी स्थिर है| सूर्य-चन्द्र अपनी-अपनी बीथियों में सुमेह पर्वत की परिक्रमा करते हैं। इससे दिन-रात होते 
हैं। जम्बूद्वीप में दो सूर्य और दो अन्द्रमा हैं, जो आमने-सामने रहकर सुमेर की परिक्रमा करते हैं। 

जम्बूद्वीप में 80 योजन भीतर से लवणसमुद्र में 390 योजन तक 50 योजन में चन्द्रमा की ।5 और सूर्य की 84 
वीथियाँ हैं। ये प्रतिदिन एक-एक गली में होकर भीतरी से बाहरी गलो में से सुमेरु के चारों ओर घूमते हैं। चन्द्रमा पहली 
से अन्तिम ।5 वीं बीथी में )5 दिन में पहुँचता है तथा अन्तिम से प्रथम में 5 दिन में वापिस आता है । इससे कृष्णपक्ष- 
शुक्लपक्ष होते हैं। 

सूर्य 6 माह भें पहली वीथी से अन्तिम बीथी में पहुँचता है और 6 माह में वापिस पहली वीथी में आता है ॥ इससे 
ऋतुएँं बदलती हैं। यही उत्तरायण-दक्षिणायन कहलाता है । 

8. इसमें मात्र एक राजू लम्ने-चौड़े तिर्यक, लोक में जम्बूद्वीप से स्वयंभूरमणद्वीप और लवणसमुद्र से 
स्वयंभूरमणसमुद्र तक असंख्यात द्वीप और समुद्र विद्यमान हैं। समुद्र अत्यन्त गहरे पातालों से युक्त है। द्वीपों में हजारों 
योजन ऊँचे पर्वत भी विद्यमान हैं। जम्बूद्वीप में सुमेर पर्वत एक लाख योजन ऊँचा है। 

9. इसके असीमित हैं, जिनकी भाव-भासना मात्र ही की जा सकती है। 

0. इसके सभी तथ्य केवलोी प्रत्यक्ष हैं। 

)।, जैनभूगोल के अनुसार भरत-ऐरावत क्षेत्रों के ।0 आर्यखण्डों को छोड़कर शेष सभी क्षेत्र अवस्थित हैं। इनमें 
अवसर्पिणी के , 2, 3, 4, 5 वें काल जैसी वर्तना भिन्न- भिन्न क्षेत्रों में सदाकाल रहती है । षघट्काल परिवर्तन केवल भरत- 
ऐरावत क्षेत्रों के आर्यखण्डों में ही होता है तथा छठे के अन्त में प्रलय और उत्सर्पिणी के प्रथम काल के प्रारम्भ में सुवृध्तियों 
के उपरान्त सुकाल आता है। 

2. जैन भूगोल में भी अपने मापक हैं, जो आज के मापकों से भिन्न हैं। जैसे - राजू, जगच्छे णी, पंल्य-पल्योपम, 
सागर-सागरोपम, सूची, प्रतर, योजन, कोश, धनुष भांदि। 

ये सभी अद्भुत एवं आश्चर्यकारी हैं तथा हमारी भाव-भासना के विधय हैं । 

उपसंहार - आधुनिक वैज्ञानिकों ने निरीक्षण-परीक्षण, विश्लेषण करके जो भूगोल-खगोल सम्बन्धी तथ्य 
संग्रहीत किये हैं वे चूँकि अनुमान पर आधारित है, इसलिए विवादित भी हैं। मात्र पृथ्वीमण्डल की रचना प्रत्यक्ष होने से 
सर्वसम्मत है। यंत्रों से प्राप्त जानकारी की अपेक्षा योगियों की दृष्टि अधिक विश्वस्त एवं विस्तृत रही है। आवश्यकता है 
कि विशेषज्ञ समुदाय प्राचीव एवं आधुनिक भूगोल के सम्बन्ध में आपसी मेलकर मैंठाकर नये तथ्यों को उजागर कर सकते 
हैं। 








.. पीदगलिक स्कन्‍थीं का वेज्ञानिक विश्लेषण 
* अजित कुमार मैन 


.... सारांश :- प्रस्तुत आलेख का मूल प्रतिषाण विषय आचार्य उमास्वामी द्वारा निछपित पौद्गलिक सकंध और उनके 
निर्माण की प्रक्रिया, स्कंध तिर्माण हेतु आवश्यक बिन्दु एवं निर्मित स्कंघ की प्रकृति को आधुनिक रसायन विज्ञान के 
आलोक में समझना है । हे 
प्रस्तुत आलेख में निम्नांकित सूत्रों का वैज्ञानिक विश्लेषण करने का प्रयास किया गया है | 


आओ . भेदसंधातेभ्य उत्पशन्ते. (अध्याय - 5 सूत्र नं, 27) 
भेदसंभाताभ्यां चाक्षुप: (अध्याय - 5 सूत्र नं. 28 ) 
'स्निरघरू क्षत्याद बंध: (अध्याय - 5 सूत्र नं, 33 ) 
ने अधन्यगुणानाम्‌ (अध्याय - $ सूत्र नं. 34 ) 
गुण-साम्ये सवृशानामूं (अध्याय - 5 सूत्र नं. 35 ) 
हयधिकादिगुणानां तु (अध्याय - 5 सूत्र नं. ३6 ) 
शंघधेधिकौ पारिणामिकौ भर (अध्याय - $ सूत्र नं. 37 ) 


प्रस्तावना ;:- उपर्युक्त सूत्रों का विश्लेषण निम्नांकित बिन्दुओं पर आधारित है | 


.. ,.. 5. विज्ञान सान्य परमाणु जैन दर्शनकारों की दृष्टि से स्कंध माना जायगा क्योकि परमाणु के नाभिक में तीन 
प्रकार के मौलिक कण उपस्थित रहते हैं। 


2, जैन दर्शन में भणु एवं परमाणु समानार्थक हैं, जबकि विज्ञान में अणु को परमाणु से भिन्न माना गया है। विज्ञान 
मान्य अणु की उत्पसि दो या दो से अधिक समान परमाणुओं अथवा असमात परमाणुओं के योग से मानी गयी है । 


3, आचार्थ उमास्वामी ते 'स्निः्धरूक्षत्वादूबंध:' नामक सूत्र में जो स्तिग्ध एवं रूक्ष परमाणुओं का उल्लेख किया 
है वास्तव में उनका स्निग्ध परमाणुओं से तात्पर्य धात्विक परमाणुओं एवं रूक्ष परमाणुओं से तात्पर्य अधात्विक परमाणुओं 
. से रहा होंगा। (तत्त्वार्थ राजवार्तिक, पेज नं. 700) 


28 4५ धातु तत्व जैसे सोसा, चाँदी, लोहा, जस्ता आदि स्निग्ध तत्त्व (8।०॥०५) हैं। इन तस्‍्तवों की वैद्युत ऋणात्मकता 
है 80 गुम का एक विशिष्ट गुण) अधातु तस्‍्वों के परमाणुओं की तुलता में कम होती है एवं यह तत्त्व क्षारकीय गुण वाले 
जे ' अि 


'. # आध्योपक रसायन शास्त्र, सेठ सितावराय लक्ष्मीचंद जैन महाविद्यालय, विदिशा (म.प्र.) 


बज पक मत लक 


४|। | ॥ 









5. अघातु तत्व जैसे सिल्लीकान, बोरॉन, हीरा (कार्त्रक) क्लोरीन, ओमीन, फ्लोरोन आदि रूक्ष तस्‍्व हैं। इन 
तस्वों की वैद्युत ऋुणात्मकता धातु तस्‍्वों कीतुलना में अधिक तथा स्वभाव से अम्लोय हीते हैं । 

उक्त बिन्दुओं को आधार मानकर स्कंध निर्माण की तीनों प्रक्रियाओं को रासाथनिक समीकरणों के माध्यम से 
समझाने का प्रयास किया गया है। 


दर्शन 


पौद्गलिक स्कंधों एवं उनके परमाणुओं का आधुनिक रसायन विज्ञान में जो विशद्‌ विवेचन -विश्लेषण हमें प्राप् 
होता है उसी प्रकार का सूक्ष्म एवं प्रमाणिक विशेचन हजारी वर्य पूर्व अनेक जैन दर्शनकारों ने किया 
है। इन दर्शनकारों में आचार्य उमास्वामी का स्थान प्रमुख है। तत्त्वार्थ सूत्र नामक उनके ग्रथ में पौदूगलिक स्कधों का जैसा 
सांगोपांग विवेचन हुआ है और उनके निष्कर्ष जिस तरह आधुनिक रसायन विशान की कप्तौटी पर छरे उत्तरे हैं उन्हें देखकर 
आश्चर्य होता है। आचार्य उमास्वामी ने पौद्गलिक स्कंध की विवेचना में पुदूगल, पुद्गल के गुण, पुदमल के भेद, पुदूगल 
की पय्ययें, पुदूगल परमाणु, पौद्गलिक स्कंध (१४0 8८0%) और उनके निर्माण की प्रक्रिया आदि विषयों पर जो 
अवधारणायें प्रस्तुत की हैं उनको देखकर स्पष्ठ रूप से कहा जा सकता है कि जैन दर्शनकारों की भेदविज्ञान दृष्टि अत्यत 
सूक्ष्म एवं विशद थी । 


परमाणु - जैन दर्शन की दृष्ठि में 

जैन दर्शन में परमाणु से तात्पर्य पुद्रल के उस लघु से लघु अंश से है जिसे और विभाजित न किया जा सके अर्थात्‌ 
जो एक प्रदेशी है।! आचार्य अकलंक देव ने परमाणु की विशेषता बतलाते हुए कहा है कि सभी पुद्टल स्कंध परमाणुओं से 
निर्मित है और परमाणु पुद्बल के सूक्ष्मतम अंश हैं। परमाणु नित्य, अविनाशी और सूक्षम है। वह दृष्टि द्वारा लक्षित नहीं हो 
सकते । परमाणु में कोई एक रस, एक गंध,एक वर्ण और दो स्पर्श (स्तिग्ध अथवा रूक्ष, शीत अथवा ऊ ््ण) होते हैं।' 
परमाणु के अस्तित्व का अनुमान उससे निर्मित पुद्रल स्कंध रूप कार्य से लगाया जा सकता है। जैन दर्शनकारों ने अणु एवं 
परमाणु को समानार्थक माना है । 
परमाशु - विज्ञान की दृष्टि में 

डाल्टन नामक वैज्ञानिक का विचार था कि परमाणु द्रव्य का सूक्ष्मतम एव अविभाज्य कण है। यह धारणा 
उम्नोसबीं शताब्दी के अंत तक सही मानी गई किन्तु बीसचीं शताब्दी के प्रारंभ में थामसन', रदरफोर्ड एवँ चेडविक आदे 
वैज्ञानिकों मे अपने फ्रथोगों के आधार पर यह सिद्ध कर दिया कि परमाणु द्रव्य का अंतिम कण नहीं हैं इसकी भी अपनी एक 
विशेष प्रकार की संरचना है एवं यह तीन प्रकार के मौलिक क्रणों इलैक्ट्रॉत, प्रोटान व न्यूट्रॉत से मिलकर अना है | रदरफोर्ड 
की अपनी भाषा में " #जञक8 ॥95 5 ढलकश्षांल #ाफलांधारट, मे 2जफ्रांपरा एज 3 709#8708 270 3४९७9 एक्ट एट्रगा।वा एक 
रींए & एश०व॑ जेफटां2५४ एज ॥0 00फ.- 7॥6 ऐपस८५६ १४ 400०4 99 कह सथे। एद्ाह७ा ॥09 5वाआ कक्षा008 
"्श्रील्त डिच्साता$, पट 4ए0) (5 009 ७ ॥0फ्क्षा् (65 एल पका | चिएट605. 76 ंप्रशल्ाड ता था #ै0गा 
0०भाफ़ु0960 ए॑ फराजजा, एन, ७४220 0॥#72९608 काते तलागानत्री एच्रापंलड लाता मात ऑफ: ॥ तेरी तो ह#ग॥रा' 
एक किट एएशंतफा, तह, एज शव ॥फा।॥0, ७०, पक इए0 एज किट प्रफछछढ8 एछी हढ़ ीफ़ज0॥5 बाएं कढ्ाडीएा5 (8 
ए्रा०त 4एजक्रांट ॥0085 कै 
१. नाणो:, तस्वार्थलूत्र, $/]!, २. तत्ष्वार्थ राजवार्तिक, आचार्य अकरलंक देव, आरतीय ज्ञानपौठ, दिल्‍ली,भध्याव - 5 

कारणमेद यदन्त्वः खश्मो भित्मो भवेत्परमाणु | एकरसमधवर्णा द्विस्पर्श: कार्यलिखकंच ।। 


|| 





नाभिक 
2 प्रोटान्स 
2 न्यूट्रान्स 


कल 





हीलियसम की पर आणविक संरचना 


परमाणु में उपस्थित इन सूक्ष्म कणों की संख्या वर्तमान में तीस तक हो गई है परंतु यह सभी (इलेक्ट्रॉन, प्रोटान 
एवं न्यूट्रॉन को छोड़कर) अल्पकालिक हैं। इस प्रकार उपर्युक्त परिभाषानुसार विज्ञान मान्य परमाणु बहुप्रदेशी सिद्ध होता 
है जो कि जैन दर्शन के अनुसार परमाणु न होकर स्कंध की श्रेणी में आता है । 


अथु 


जैन दर्शन के अनुसार अणु और परमाणु दोनों फ्यगिवाची हैं और अंतिम रूप से अविभाज्य हैं। परमाणु की उत्पत्ति 
भेद द्वारा अर्थात्‌ विघटन द्वारा होती है।' 


रसायन विज्ञान में अणु को परमाणु से भिन्न माना गया है और इसे परिभाषित करते हुए कहा गया हैक पदार्थ 
का ब्रह सूक्ष्मतम अंश जो दो या दो से अधिक समान परमाणुओं अथवा असमान परमाणुओं के शोग से निर्मित होता है तथा 
जो स्वतंत्र अवस्था में रह सकता है और जिसमें पदार्थ (पुद्रल) के समस्त गुण विद्यमान हों, अणु कहलाता है । इस 
परिभाषानुसार विज्ञान मान्य अणु एवं जैन दर्शन मान्य स्कंध एक ही हैं पृथक नहीं, क्योंकि एक से अधिक अणु या 
. परमाणुओं के समूह को स्कंध कहते हैं। 
विश्लेषश ; स्कंधोत्पत्ति की प्रक्रियाये विज्ञान के परिप्रेक्ष्य में - 


स्कधोत्पतति की प्रक्रिया को स्पष्ट करते हुए आचार्य उम्रास्वामी ने कहा है कि 'भेद संचातेध्य उत्पलाम्ते'* 
अर्थत्‌ भेद, संघात एवं भेदसंघात इन तीन प्रक्रियाओं द्वारा स्कंधोत्पत्ति होती है। वहाँ भेद का अर्थ विधटन से है तथा 
संभात का तात्पर्य है संयोजन से और भेदसंघात का अर्थ है भेद और संघात का साथ-साथ होना | कुछ स्कंध भेद अर्थात्‌ 
परस्पर विधटित होकर निर्मित होते हैं तो कुछ स्कंध संघात अथत्‌ परस्पर संयोजन के फलस्वरूप बनते हैं तथा कुछ 
स्कंध ऐसे भी हैं जो विघटव और संयोजन दोजों प्रक्रियाओं के एक साथ होने पर निर्मित होते हैं । 


रसायन विज्ञान के अनुशीलन से भी इन तौनों प्रक्रियाओं का पता चलता है| कुछ ऐसे उदाहरण मिलते हैं मिनमें 
भेद द्वारा स्कंघोत्पत्ति होती है हु 


१. भेदाकदु,, तक्वार्एघूक, $/27., २..बही, 28, 
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रेडियो सक्रिय तत्वों के जिघटन में चेदप्रक्रिया द्वारा ही स्कंधोत्यतिं 


एक रेडियो सक्रिय तत्व द्वारा अल्फा, बीटा एवं गामा कणों का उत्सर्जन उसका विघटन कहलाता हैं। रेडियो सक्रिय 
तत्व जिसे हम जैनाचार्यों की भाषा में स्कंघ कह सकते हैं, विधटित होकर एक नया तत्त्व देता है जो आये चलकर स्वयं विधघटित 
होकर एक और एक नया तत्त्व देता है। इस प्रकार विधटन एवं दुह्ठिता तत्त (4)008॥४८ छा््ा८१५) की उत्पति का अनवरत 
क्रम तब तक चलता रहता है जब तक अन्य उत्पाद के रूप में रेडियो सक्रियताहीन तत्त्व प्राप्त न हो जावे।।... 


232 ....... 328 228 | आई, 6 
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संधात हारा स्कंधोस्पत्ति 


रसायन विज्ञान में संधात द्वारा स्कंधोत्पसि की प्रक्रिया का भी लक्षण दृष्टिगोचर होता है । स्कंधोत्पत्ति की 
इस प्रक्रिया को सहसंयोजी बंध के रूप में समझा जा सकता है | 


सहसंयोजी बंध में अणु निर्माण में भाग ले रहे परमाणुओं के मध्य इलेक्ट्रॉन्स की साझेदारी से जो बंध बनता 
है उसे सहसंगोजी अंध एवं निर्मित योगिक को सहसंयोजी यौगिक (स्कंध) कहा जाता है ।' 


' (62:55 कुछ 
[९:७0 :) 2 
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पोटेशियमक्लोराइड मेग्नेशियम क्लोराइंड जल कार्नेलाइट 
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भेवसंधात द्वारा स्कंधोत्यत्ति 


भेद संघात से होने वाली स्कंधोत्पत्ति की इस प्रक्रिया की तुलना हम रसायन विज्ञान मे मान्य वैद्युत संयोजी 


बंध से कर सकते हैं। 


स्कंध निर्माण की इस प्रक्रिया में विज्ञान में मान्य परमाणुओं में से सर्वप्रथम एक परमाणु एक या एक से 


अधिक इलेक्ट्रॉन का त्याग करता है। इलेक्ट्रॉन त्याग की इस प्रक्रिया को भेद कहेंगे, तदोपरान्त दुसरा परमाणु इन त्यागे 
हुए इलेक्ट्रॉन्स को ग्रहण करता है। इलेक्ट्रॉन के त्याग से प्रथम परमाणु धन आवेशित तथा इलेक्ट्रॉन्स के ग्रहण से दूसरा 
परमाणु ऋणावेशित हो जाता है। अंत में विपरीत आवेशित आयन्स एक दूसरे से वैद्युतबल रेखाओं द्वारा जुड़ जाते हैं| 
जुड़ने की इस प्रक्रिया को संघात कऐ्ेमे | इस प्रकार भेदसंधात (वैद्युतसंयोजी बंध द्वारा) प्रक्रिया द्वारा स्कंध (अणु) का 


निर्माण हो जाता है। 
(3) सोडियम परमाणु ५७ क्लोरीन परमाणु 
भेद द्वारा विद [€' *+... [€ 
आयन (४) क्लोराइड आयन (() ) 
सघात 

पा + | 0।: ++> ७) 
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भेद संधात 
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जैनाचार्यों ने माज स्केघोत्पति की विभिन्न प्रक्रवाओं को ही नहीं समझाया है, बल्कि उन बिंदुओं बए-भी समुचित 
प्रकाश डाला है जो. स्केधोत्पत्ति के लिये आवश्यक हैं । इसी संदर्भ मे आचार्य उमास्तामी अतलाते हैं कि 
स्मिन्धक्शत्वादर्धध: ' अर्थात्‌ स्निग्ध-स्तिग्ध, रूवा-रूक्ष एवं स्निग्ध-छक्ष गुण वाले परमाणु परस्पर बंध करने में 
समर्थ होते हैं।..... 

इस कथन के वैज्ञानिक विश्लेषण के पूर्व स्मिग्ध एवं रूक्ष गुणों को वैज्ञानिक परिप्रेक्ष्य में समझना आवश्यक है। 
तत्त्व भूलंत: (धातु एवं अधातु) दो प्रकार के होते हैं। वह तंत्त्व जो प्रकृति से वैद्युत घनीय, क्षोरीय गुण वाले तथा कम 
वैद्यत ऋणात्मकता बालें होते हैं उन्हें घातु तस्व कहा जाता है जैसे प्लोना, चौँदी, पारा, तांबरा, जस्ता, आदि | इन सभी 
में स्वाभाविक स्निग्धता (चिकनापन) पाई जाती है तथा वह तत्त्व जो प्रकृति से वैद्युत ऋणीय, अम्लोय गुण वाले एवं 
धातु तत्त्वों की तुलना में अधिक वैश्युत ऋणात्मक वाले होते हैं अधातु तत्व कहलाते हैं। जैसे सिलीकान, बोरोन, हीरा 
(कार्बन), सल्फर (गंधक), फ्लोरीन, ब्रोमीन आदि | इन सभी में स्वाभाविक रूक्षता (रूखापन) पाया जाता है। इस 
प्रकार यह स्पष्ट ही जाता है कि आचार्य उमास्वामी द्वारा स्निग्ध गुण धात्विक परमाणुओं का तथा रूक्ष गुण अधात्विक 
परमाणुओं का माना गया है। ह 
वैज्ञानिक विश्लेषण 

वैज्ञानिक विश्लेषण द्वारा धातु-धातु, अधातु-अधातु एवं घातु-अधातु परमाणु परस्पर बंध निर्माण करने में 
सक्षम होते हैं। 


स्निग्धगुणयुक्त धात्थिक परमाणु + स्निग्धगुणयुक्त धात्विकपरमाणु -> परिणाम 


. तांबा ((५) + जस्ता (जिंक) (2/7) + निकिल (५) -> जर्मन सिल्यर 

2. लोहा (70) + निकिल (४) + क्रोमियम ((7) --> स्टेनलैंस स्टील 

3. जस्ता (27) + एल्युमीनियम (/)]) + कॉपर (('0) -> सफेदक्कांसा(मोटा चाँदी) 
4. तांबा ((7४) + जस्ता (72.77) द +? पीतल 

5. साँबा ((घ) + बंग (50) -> कांसा 

6. ताोथा ((७) +ण्ल्युमीनियम (/४।) --> रोल्डगोल्ड 

7. सीखा (20) + बँग (७॥) -> टाँका धातु 

8. लोहा (772) + निकल (तर) -> इन्चार 


रूख गुण वाले अधाश्थिक परमाणु + व्य शरुण वाले अधालिक प्रस्मभाणु --> परिणाम 
. नाइट्रोजन(घ,). + हाइड्रोजन(3 ) 50९... अमोनिया (2प,) 
2, नाइट्रोजन(९..) + बलोरीन(3(4,) 20 #॥७.... नाइट्रीजस ट्रांथ क्लोराइड 
>> 
फ (2५९.) 
3. हाइड्रोजन(2[3,) +  ऑक्सीजन((), ) प्र किन जल (2[त.()) 
६. तस्वार्थ सूत्र (3,233) द 





) “॥ कार्बाऋ्‌(.) 





हाइड्रीजन( 247,) 24 - झेथेन धक्का + 


कै 
5. हाछ्कोजनाति,)  + सल्फर(5) 2०-बा.... शइद्रोजन सत्काइड (सटे, 
6. सिलिकन(9ई).. + ऑक्सीजन(0,) जलन पर... रेत (90,) 
7. कार्बन((.) + ऑक्सीजन((),) ज़्वलन पर कार्बनडाइऑक्साइड ((.९),) 
8. हाइड्रोजन) + क्लोरीन((),) सूर्षकाप्रशश ठवड्रोजन क्लोराइड (2/4(2) 
ल्विग्वगुणपुक्त धातु. + रूश्षगुणयुक्त तु. -> परिणाम 
।, सॉडियम(2)38) +  बलोरीन ((;,) --> नमक (2स्‍५७(९-॥) 
2, तांबा(('छ) + सल्फर($) 8 52033 बयुप्रिक सल्फाइड (('05) 
3, चौँदी(2,48) + क्लोरीन(),) . गर्मकलेपर. सिल्वर क्लोराइड (2#8९१) 
4. सोडियम(2)98) + सल्फर($७) 360८ सोडियम सल्फाइड (४४.७) 
5, कैल्शियम (2(39) + ऑक्सीजन((),) 82245 कैल्शियम ऑक्साइड (2("४(0) 
6. मरकरो([772) +  आयोडीन([,) 802 मरक्‍्यूरिक आयोडाइड ([िं्ट।.) 
7. सोडियम(3)98) + फास्फोरस(?) ४८... सोडियम फोस्फाइड (५८.२) 


8. कैप्शियम (७) + क्लोरीन((-]. ) गर्म कक कैल्शियम क्लोराइड (९! ६ [, ) 
अगले तीन सूत्रों के माध्यम से आचार्य उमास्वामी द्वारा उन बिंदुओं पर प्रकाश डाला गया प्रतीत होता है जो भेद 
संघात प्रक्रिया द्वारा स्कंधोत्पत्ति के लिये आवश्यक हैं। यह सूत्र एवं इनकी विवेचना निम्नानुसार है | 
“'भुणसाम्ये सदृशानाम्‌' ! 
अर्थात्‌ गुण साम्य रहने पर सदृशों का बंध नहीं होता | इस बात को इस प्रकार भी कहा जा सकता है कि 
जिन परमाणु ओ में स्किग्ध एवं रूक्ष गुणों की संख्या समान होती हैं, उनका प्रस्पर बंध नहीं होता | भाधुनिक विज्ञान भी 
इस कथन से पूर्ण रूप से सहमत है कि ऐसे परमाणु जिनकी वैद्युत ऋणात्मकता समान होती है, परस्पर वैद्युत संयोजी 
(भेद संघात प्रक्रिया द्वारा) अंध्च द्वारा स्कंध निर्माण नहीं करते | 


परमाणु वैसुतकऋणात्मकता वैजुतसंयोजी बंध द्वारा रक॑ धोत्पतति 


[. वॉइट्रोजना(]%) 3.0 
क्लोरीन((। ) 3.0 
2. फास्फोरस(?) 2.] 
हाइड्रोजन () 2.4 


'पमाामइरआ+ भाप पपएना 4४ ने लावा पहचाना. रकाप५ाा ४१४ पदक पा पग (पाक भवन सा3 ००३ कक 8५५७५५ ०९५३० है जी 9 के है 
(१ तस्‍्वार्थ सूत्र (5,/ 35) आय 





आयोडीनं(!) 2.2 नहीं होती 
4. बोरोन (8) 2.0 ॥ 
हाइडोअना[व ) 2.] नहीं होती 
5. ऑक्सीजन(()) 3.5 नहीं 
ऑक्सीजन(()) 3.5 नहीं होती 
है भ्ज् जचधनन्‍्य गुणानाम्‌ # २ 


इस सूत्र के माध्यम से आचार्य उमास्वामी स्पष्ट करते हुए कहते हैं कि जघन्य गुण वालों का बंधन नहीं होता 
। रसायन विज्ञान में भी ऐसे परमाणु परस्पर वैद्युत संयोजी बंध द्वारा स्कंध निर्माण नहीं करते जिनकी वैद्युत ऋणात्मकता 
में मात्र एक का अंतर होता है। 


परमाणु वैदज्युतऋणात्मकता वै.ऋणा, का अंतर वै.संयोजी बंध द्वारा स्कंघोत्पत्ति 


. कार्बन((:) 2.5 0 नहीं 
ऑक्सीजन(()) 3.5 है ४५522 


2. क्लोरीन ((7) $.0 0 


फ्लोरीन (7) 3.0 ५५०9 
 कलोरीन (0) 30. ७ 
4. ॥३२० “मे रे 0] नहीं होता 
5. गे ा ॥ ” 9 नहीं होता 
6, कसा प । हे !.2 नहीं होता 
“इबश्िकादिगुणानाम्‌ तु'”' 


आचार्य उमास्वामी इस सूत्र के माध्यम से आगे और स्पष्ट करते हुए कहते हैं कि दो अधिक गुण वालों का 
परस्पर बंध होता है अर्थात्‌ जिनमें फ्लिउध अथवा ऋूक्ष गुणों की संख्या में दो का अंतर होता है वे परस्पर बंध भिर्माण करते 
में सक्षम होते हैं। रसायन विज्ञान में भी वैद्युत संयोजी बंध द्वारा स्कंघोत्पत्ति के लिये आवश्यक है कि बंध निर्माण में भाग 
ले रहे परमाणुओं की वैद्युत ऋणात्मकताओं में दो का अंतर हो वा दो से अधिक का अंतर हो। 


१. सस्थार्थ सूज ($/ 36) , २. बही, (५ / 36) 
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परमाणु - वैद्युतऋणात्मकता - वै.ऋणा, का अंतर - वै.संयोजी बंध द्वारा स्कंधोत्पसि 
।. सोडियम(]५०७) ].0 


क्लोरीन((.]) हर 2.0 सोडियम क्लोराइड(९४०(-) 
कं ॥#र*ब "कस हे 2.2 पोटेशियम क्लोराइड([ (१) 
3. बोरोन (3) 2.0 
फ्लोरीन(]7) $ 2.0 जोरोन ट्राय फ्लोराइड(8 [7 ) 
4, जिस्मथ (छ) १.7 पंप 
फ्लोसीन ([7) 4 2.3 बिस्मथ फ्लोराइड(93 ६ ) 
5. एल्युमीसियम(,%। हि 
फ्लोरीन([7) ) हे 2.5 एल्युमीनियम फ्लोराइड (/॥7 ) 
6, कैंल्शियम(('ध) .. ॥.0 ह 
क्लोरीन(()) 3.0 54 कैल्शियम क्लोराइड((४(-4,) 


7, सौीजियम[(7$) 0७.7 | 
ब्रोमीन(37) 2.7 2.0 सीजियम ब्रोमाइड((.४87) 


दि मा ला 22323 20233. है.) 
| क्र 
8, लोशियमध |) '' जी ४ 
| च् 


'“'आइंट्रीजन(]) 3.0 
9. बेरियम (8)... .0 
ब्लीरीन(₹) 3.0 
0, रेडियम(]२७) ).0 
क्लोरीन((]) 3.0, 
[4. स्ट्रोन्शियम (७7). .0 
क्लोरीन((/]) 3.0 


. 


2. 


क्लार्यजूत 5/आ 7 


परमाजु प्रकृति 
प्रैग्सीज (५१)... स्निगध 
अऑक्सीजन(()) रूक्‍फझ्ष 

भैग्नीज[४त)).. स्निग्ध 

ऑक्सीजन(()) रूक्ष 
क्रोभियम((:४) .स्मिग्ध 
ऑक्सीजन((3)) रूदक्ष 

कहेनेडियम(५) . स्थनिग्ध 
ऑक्सीजन (()) रूक्ष 

व्हेनेडियम([४) . स्निग्थध 
अऑक्सीजन (()) रूझ 

बोरोन(88) रूक्ष 

अआऑॉक्सीआ+(()) रूंकझ 


प्याहनमपीपवाासपमारताकपम 


सूत्र (५$/37) 


4 


॥ 


४.0 


2.0 


2.0 


जवान 
$4 ४ ॥+ 
40 % ॥ 
84 ४ 2 + 
१6 > 7 
82 ४ ] + 
6 5 
50 ४  + 
॥6 २ | 
59 | ] + 
346 2 3 
॥0 १ 2 + 
१6 ४ 3 


सरयवायलुऋ/लिकव 97 


लीथियम ताइट्रेट 0,00५) । 
ज्रेरियम क्लोराइड (986 4, ) 


रैडियम क्लोराइड (२४९...) 


किन 


स्ट्रोन्शियम ब्लोराइड (9₹7.) 


स्कंध निर्माण की विभिन्न प्रक्रियाओं के उपरांत आचार्य उमास्वामी स्कंध की प्रकृति के बारे में बतलाते हुए 
कहते हैं कि “बस्धेठडघिकौ पारिणामिकौ हर अर्थात्‌ अध होने पर अधिक गुण वाला न्यून गुण वाले को अपने रूप 
परिणमन करा लेता हैं। रसायन विज्ञान मान्य स्कंधों (मोलीक्यूल्स) में भी प्राय; यही देखने में आता है। अर्थात्त जब स्निग्ध 
(धातु) गुण युक्त परमाणु एवं रूक्ष (अधातु) गुण युक्त परमाणु परस्पर बध कर स्कध निर्माण करते हैं तब निर्मित अणु 
(स्कंध) उसी गुण रूप होता है जिसका द्रव्यकान अश्विक होता है | 


तात्पर्य यह है कि स्कंध (अणु) निर्माए' में भाम ले रहे परमाणुओं में से यदि स्निग्ध गुण युक्त (धातु) 
परमाणुओं का द्रव्यमान अधिक है तंब निर्मित स्कँध क्षारीय प्रकृति बाला होगा इसके विपरीत रूक्ष गुण युक्त (अधातु) 
परमाणुओं का द्रव्यमान अधिक होने पर निर्मित स्कंध (अणु) अम्लीय प्रकृति का होगा। क्योंकि क्षारीम प्रकृति का होना 
धातुओं का तथा अम्लीय प्रकृति का होना अधातु का विशिष्ट गुण होता है | 


निर्मित स्कंध 

मैम्न्स ऑक्साइड 
(॥०0) 

मैग्नीज होप्टोक्साइड 
(४7, (2,) 

क्रोमए ऑक्साइड़ 
((-()) 

हाइपो ज्हेनेडल ऑक्साइड 
(४0) , 
हाइपोन्हेनेडिक ऑबक्साइड 
(५४()2,) 

ओरोन ट्राय ऑक्साइड 
(5.(3,) 


स्कंध की प्रकृति 
क्षारीय 

अम्लीय 

क्षारीय 

क्षारीय 


क्षारीय 








, एल्युमीनियम(,५]) स्मिग्ध 


ऑक्सीजन(()) रुक्ष' 
है. सल्फर(5) स्क्ष 
अऑक्सीजन(()) रूक्ष 
9, सिलिकॉन($]) रूक्ष 
अऑक्सीजन(()). ऋधक्ष 
0. सोडियम('४) _ स्तिग्ध 
ऑक्सीजन(()) रूक्ष 
हाइड्रोजन(!7). रूक्ष 
4. कैल्शियम((8) स्निग्ध 
अऑक्सीजन(()) रूक्ष 
हाइड्रोजन( 4)... रूक्ष 
82. कॉपर((॥7) स्निग्ध 
ऑक्सीजन(()) रूक्ष 
सल्फर(७) रूक्ष 
]3. आयरन(7८) स्निग्ध 
क्लोरीन((]).. रूक्ष 
4., कार्बन((") रूक्ष 
ऑक्सीजन(()) रूक्ष 
5.  बिस्मथ(3]) स्निग्धि 
ऑक्सीजन(()) रूक्ष 
6. नाइट्रोजन(र) रूक्ष 
हाइड्रोजन([4).. रूक्ष 
7. हायड्रोजन([7) रूक्ष 
नाइट्रोजन( व). रूक्षे 
ऑक्सीजन(()) रूक्ष 
॥8, आवरन[+८) . ल्निग्य 
सल्फर($) स््क्ष 
ऑक्सीजन(()) रूश्ष 


पिरणा। ७ इआ+ानाभथा न पा कक ग नहा क4॥७७४०००३४००० ० दो ए. गेम भार फैन नेक इुडमंधाक सन जा 
२. तस्वार्थ सूध् (5 / 28) 


26 ४ 2 + 
6 ४ 3 
32 5५  + 
46 ४ 2 
28 % | + 
6 5 2 
23 ५  + 
46 ४५ ६ + 
0] ५४ 
40 | 2 + 
36 ५ 2 + 
0॥ ५ | 
63 | ॥+ 
उे2 | ॥+ 
46 5 4 
$6 ४ |+ 
35 ५ 3 
2 ४ + 
6 5 2 
208 ४ 2+ 
6 ४ 3 
44 ४ 3 + 
0] 5५ 
0। ५ + 
74 ५ 4 + 
36 ४ 3 
56 ४ | + 
जं3 % 3 + 
46 ४ 4 








एल्थुमीनियम ऑक्साइड 


(2१,0.) 

सलल्‍फर हाथ ऑक्साइड 
(७९), ) 

सिलीका 

(97(),) 

सोडियम हाइड्ोक्साइड 
(९०()न) 


कैल्शियम हाइड्रोक्साइड 
((-8(()8),) 


क्षारीय 


क्षारीय 


कॉपर सल्फेट 
(६.७५), ) अपम्लीय 
फेरिक क्लोराइड अम्लीय 
(४८९, ) 

कार्बन डाय ऑक्साइड 
(((),) 

विस्मथ ट्राय ऑक्साइड 
(89,0,) 

हायड्रोजोइक 

(पति) 

नॉइट्रिक अप्ल 
(४९). ) 


अपम्लीय 


अप्लीय 


क्षारीय 


अम्लीय 





फेरस सल्फेट 


(7०8४0, ) अप्लीय 


| 
भेद भाताध्यां ४ 
चाकुव: 


: अधात्‌ भेदसंघात प्रक्रिया द्वारा चाशुव ह्कंप् बनता है अथवा इसी प्रक्रिया द्वारा अ्च्यक्षुप स्कंध चाक्षष 





" भेदसंधात अर्थात्‌ वैशुत संबीजञी बंध द्वारा निर्मित स्कंध (अणु) ठोस होते हैं अतः चाक्षुष होते हैं। क्योंकि 
इस प्रक्रिया क्षारा निर्मित अणु ध्ुवीय होते हैं जिस कारण अनंत भणु एक दुसरे से विपरीत आवेशित आयनों की ओर से 
वैद्युत बल रेखाओं ढाहा जुड़ते चले जाते हैं तथा चाक्षुष का निर्माण करते हैं। 

8: »] ६ प््च&:]7 के ०: ० 27 
वैसुत जल रेखायें 
उदाहरण :- नमक, चूना, नौसादर, फिटकरी, नीला थोथा, हरा कसीस आदि बंध की भेदसंधांत प्रक्रिया 
द्वार अचाक्षुष बन जाते हैं। इस आधार पर वैद्युत संगोजी यौगिकों (स्कंधों) की विलियम में होने वाली आयनिक 
क्रियाओं को भी समझा जा सकता है। 
स्‍्कंधों का अचाक्षुष जलीय विलयन भेवसंधात प्रक्रिया द्वारा जने चाक्षुद स्कंध 
4.  अच४(] + /ॉप0., 
नमक सिल्वर नाइट्रेट 


भेद 
चि_ + ८ + ४४९ + [०.7 ०४% 02५4 +.. घिशौ0, 
सिल्वर क्लोराइड (सफेद) सोडियम नाइट्रेट 
2... ?(ए,+ & (70, 
लेड क्लोराइड पोटेशियम क्रोमेट 
भेद 


मन के 
संघत शि(ा2, + 2&€ए 

लेड क़ोमेट पोटेशियम क्लोराइड 
(सुनहरा पीला ठोस) 
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ठत्त्यार्थसूत्न में वर्णित पुद्गल द्रव्य 


+ हाँ, कपरचन्द जैन 


जिस प्रकार आकाश में आज अनेक उपग्रह टंगे हुए है वैसे ही अलोकाकाश में लोकाकाश टंगा हुआ है। लोकाकाश 
में जीव, पुदूगल या अजीव, धर्म, अधर्म, आकाश और काल ये छह द्रव्य ठसाउत्त भरे हुए हैं। इन द्रव्यों का विभाजन करे 
तो 


द्र्व्य 
जीव पुदूगलल धर्म अधर्म आकाश काल 
. चेतन अचेतन की दृष्टिसे.. चेतन अचेतन अचेतन अचेतन अचेतन  अचेतन 


2. मूर्तिक-अमूर्तिक की दृष्टि से अमूर्तिक मूर्तिक अमूर्तिक अमूर्तिक अमूर्तिक अमूर्तिक 
3. अस्ति-अनस्तिकाय दृष्टि से अस्तिकाय अस्तिकायथ अस्तिकाय अस्तिकाय अस्तिकाय अनस्तिकाय 


जैनदर्शन में पुदूगल को मूर्तिक स्वीकार किया गया है। आचार्य उमास्वामी कहते हैं - 'रूपिण: पुदूगला; ! । 
पुद्गल की व्युत्पत्ति बताते हुए कहा गया है - पूरयन्ति गलयन्तीति पुदूगला:' अर्थात्‌ जो द्रव्य (स्कन्ध अवस्था मे) 
अन्य परमाणुओं से मिलता है (पृ + णिच्‌) और गलन (गल्‌ ) 5 पृथक्‌-पृथक्‌ होता है, उसे पुदूगल कहते हैं। आचार्य 
कुन्दकुन्द ने लिखा है - 
बण्णरसगं धफासा विज्जंते पोग्गलस्स सुब्ुुमादो । 
पुडवीपरिर्धतस्स ये सद्दो सो पोग्गलो चित्तो ॥।' 


बादरसुहुमगदाणं खंघाणं पुग्गलोत्ति बवहारो । 
ते होति कछृप्पचारा तेलोक्क जेहिं णिप्पण्णं ॥। 


तत्वार्थसूत्र में भी 'स्पर्शरसगमन्धवर्णवन्त: पुदूगला: कहकर इसी तथ्य को स्पष्ट किया गया है। भाव यह है 
कि पुद्गल द्रव्य में 5 रूप, 5 रस, 2 गन्ध और 8 स्पर्श ये चार प्रकार के गुण होते हैं। पुदूगल के इन गुणों की एक रेखाचित्र 
द्वारा इस प्रकार देख सकते हैं - 
९, तस्वार्थसूत्र $ /5 
२. माध्याचार्य, सर्वदर्शनसंग्रह, चीलम्भा विद्या भवन, ।964, प्‌, ]53 
१, प्रवचनसार, भीमद्‌ राजचन्द्र आश्रम, अगास, वि, स, 202।, माथा 2 / 40 
४. तस्वार्थसूञ $ / 23 


..* ब्रषक्ष, संस्कृत विभाग, ओर कुन्दकुन्द जैम स्नातकोत्तर महाविद्यालय, खतौली, (उ. प्र.) 





कि ! * &. इह्ौ- ! 38 कस मन मल नर कल नल ४ ५ 
वर्ण श्स गन्ध स्पर्श 


सर आम हे | ,._ मधुर आम्ल कट शा तिक्त सुगन्ध दुर्ग । 
नीला पीत श्ुुक्ष काला लाल कठोर गुरु लघु शीत उष्ण स्निग्ध छश्ष 


तत्त्वार्थसूत्र के 'अ्रभव: स्कन्धाश्च ' सूत्र के अनुसार पुदूगल दो प्रकार के हैं एक अणुरूप और दूसरा स्कन्ध रूप 
। आज के विज्ञान के अनुसार भी पुदूगल अर्थात्‌ मैटर (१०॥९+) के दो ही हूप हैं। मूल रूप अणु या प्ररमाणुं है। दूसरा रूप 
परमाणुओं के सम्मिलन से बनें विभिन्न हूप हैं। 

आचार्य कुन्दकुन्द के अनुसार स्कन्ध के तीन रूप होकर तथा परमाणु मिलाकर पृद्गल के चार रूप होते हैं। ये हैं 
- ।. स्कन्ध, 2. स्कन्धवेश, 3. स्कन्धप्रदेश और 4. परमाणु । अनन्तानन्त परमाणुओं का पिण्ड स्कन्ध कहलाता है, उस 
स्‍्कन्ध का अर्धभाग स्कन्धदेश और उसका भी अर्धभाग अर्थात्‌ स्कन्ध का चौथाई भाग स्कन्धप्रदेश कहा जाता है तथा 
जिसका दूसरा भाग नहीं होता उसे परमाणु कहते हैं। बथा - 

खर्ध॑ समलसमत्थं, तस्स दु अद्धं भर्णति देसोत्ति । 
अडद्धद्ध थ. पदेसो परमाणू थेव अविभागी ॥।' 

स्‍्कन्ध के प्रकार - 

स्कन्ध दो प्रकार के हैं - बादर और सूक्ष्म | बादर स्थूल का पर्याववाची है | स्थूल अर्थात्‌ जो नेश्रेन्द्रिय ग्राह्म हो और 
सूक्ष्म जो नेत्रेन्द्रिय ग्राह्म न हो । इन दोनों को मिलाकर स्कन्ध के छह भेद स्वीकार किये गये है । 

बादर-बादर - (स्थूल-स्थूल) - जो स्कन्ध छिन्न-भिन्न होने पर स्वय न मिल सके, ऐसे ठोस पदार्थ । यथा - 
लकड़ी, पत्थर, आदि | 

बादर - (स्थूल) - जो छिन्न - भिन्न होकर आपस में मिल जाये ऐसे द्रव पदार्थ । यथा - घी, दूध, जल, तेन आदि। 

बादर-सुक्षम (स्थूल-सूक्ष्म) - जो दिखने में तो स्थूल हों अर्थात्‌ केवल नेन्रेन्द्रिय से ग्राह्म॑ हों, किन्तु पकड़ में न 
आवें। यथा - छाया, प्रकाश, अन्धकार आदि। 

सुक्ष्म-बआादर (सूक्ष्म-स्थूल) - जो दिल्लाई न दें अर्थात्‌ नेत्रेन्द्रिय ग्राह्म न हों, किन्तु अन्य इन्द्रियों स्पर्श, रसना 
आदि से ग्राह्म हों | जैसे - ताप, ध्वनि, रस, गन्ध, स्पर्श आदि। 

सूक्ष्म - स्कन्ध होने पर भी जो सूक्ष्म होने के कारण इन्द्रियों द्वारा ग्रहण न किये जा सकें । जैसे - कर्मचर्गणा आदि। 

अतिसूक्ष्म - कर्मवर्गणा से भी छोड़े द्युणक (दो अणुओं - दो परमाणुओं वाले) आदि | द 

परमाणु सूक्ष्मातिसूक्ष्म है, अविभागी है, शाश्वत है तथा एक है। परमाणु का आदि, भध्य और अच्त वह स्वयं ही 
है। आचार्य कुन्दकुन्द ने लिखा है 


१. वही, 5// 25 
२. पंबास्तिकाय गाथा 75 





असादिअत्तमल्कां अत्ताँ णेच इंचिए गेज्ड़ं । 
....._ अधिभागी ज॑ दव्य॑ परभाणु त॑ विजञाणाहि ॥' 
अर्थात्‌ जिसका स्वयं स्वरूप ही आदि, मध्य और अन्त रूप है, जो इन्द्रियों के द्वारा ग्रहण योग्य नहीं है, ऐसा 
अविभागी - जिसका दूसरा भाग न हो सके, द्रव्य परमाणु है | | 


आज का विज्ञान भी यहो मानता है | विज्ञान के अनुसार भी परमाणु किसी भी इन्द्रिय या अणुवीक्ष॑ण यंत्रादि से 
ग्राह्मय नहीं है। जैनदर्शन में परमाणु को केवल सर्वज्ञ के ज्ञानगोचर मात्र माना गया है। आज विज्ञान का जिसना भ्री अध्ययन 
है घ्राहे वह भौतिकी हो या रसायन हों परमाणु पर ही आधारित है | क्योंकि जैनदर्शन के अनुसार आलप और उद्योत्त भी 
पुद्गल की ही पर्यायें हैं। आज विज्ञान का अध्ययन करने वाला प्राथमिक छात्र भी यह जानता है कि परमाणु को हम देख 
नहीं सकते, इन्द्रियों से जान नहीं सकते, परमाणु तत्त्व का सबसे छोटा कण है, परमाणु उदासीन है, यह रासायनिक 
अभिक्रिया में भाग लेता है, परमाणु स्वतन्त्र रूप से नहीं पाया जाता आदि। (संक्षिप्त विवरण हेतु - देखें विज्ञान, भाग ], 
उ, प्र. सरकार द्वारा निर्धारित कक्षा 9-0 की पुस्तक) । इस प्रकार हम कह सकते हैं कि हजारों वर्ष पूर्व जैन दार्शनिको 
द्वारा कथित परमाणु सम्बन्धी विज्ञान पूर्णत: सत्य था | कुन्दकुन्द का 'णेव इंदिए गेज्झ॑ कथन आज पूरी तरह खरा उतर 
रहा है। 


तत्त्वार्थसूत्र में परमाणु को अप्रदेशी कहा गया है - 'नाणो: ' यहाँ अप्रदेशी का अर्थ है एक प्रदेशी | परमाणु से 
छोटा कोई द्रव्य नहीं होता, अत: दो आदि प्रदेश उसके हो नहीं सकते | दूसरी बात यह भी है कि आकाश के जितने स्थान 
को अविभागी परमाणु रोकता है बह एक प्रदेश है। यथा - 


जावदियं आयास अविधागी पुग्गलाणु उहद्ध । 
ते सु पदेस॑ जाणे सब्वाणुड्डाणदाणरिह ॥।' 


विशेष ध्यांतव्य यह भी है कि पुदूगलों की परमाणु अवस्था स्वभाव पर्याय है और स्कन्धादि अवस्था विभाव पर्याय 
है। जैनदर्शन और विज्ञान दोनों के अनुसार ही परमाणु जितने हैं उतने हो रहेंगे, उनमें न एक घट सकता है और न बढ़ 
सकता हैं| पुद्मल द्रव्य के प्रदेशों के सन्दर्भ में उमास्वामी का कथन है कि वे अर्थात्‌ पुद्गलों के प्रदेश सख्यात, असंख्यात 
और अनन्त हैं। बस्तुत: तो पुदूगल परमाणु रूप है किन्लु बन्ध के कारण कोई पुद्गल स्कन्ध संख्यात प्रदेशों का होता है 
कोई स्कन्ध असंख्यात प्रदेशों का होता है, कोई स्कन्ध अनन्तप्रदेशों का और कोई अनन्तानन्त प्रदेशों का होता है। यथा 
संक्येधासंक्येयारल पुद्ूशलानाम्‌ ।* 
परमाणु की उत्पत्ति 


प्ररमाणु शाश्वत है अत; उसकी उत्पत्ति उपचार से है। परमाणु कार्य भी है और कारण भी | जब उसे कार्य कहा 
जाता है तो उपचार से ही कहा जाता है, क्योंकि परमाणु सत्‌ स्वरूप है, धौव्य है। अतः इसकी उत्पत्ति का प्रश्न नहीं 
उठता। परमाणु पुद्गल की स्वाभाविक दशा है। दो या अधिक परमाणु मिलने से स्कन्ध बनते हैं। अत: परमाणु स्कन्धों 
है. लिम्रमस्तार, गाथा ३६ 
२, तत्त्वार्थसूत्र 5,/! 
रे, व्रध्यसंग्रह, गाथा 27 
४. तस्वार्थलूज, 5 /0 का 





का कारण है। उपचार से कार्य भी इस प्रकार है कि लोक में स्कम्रों के भेद से परमाणु की उत्पत्ति देखी जाती है। इस 
कारण आचॉर्य उमास्वाभी ने कहा है - 'भेदादणु: ' अर्थात्‌ अणु भेद से उत्पन्न होता है। किन्तु यह भेद की प्रक्रिया तब 
तक चलनी चाहिए जब तंक कि हकतन्ध द्धणुक न हो जाये । 
स्कन्धों की उत्पत्ति 

स्कन्धों की उत्पत्ति के सम्बन्ध में उमास्वामी ने तीन कारण दिये हैं - ।. भेद से, 2. संधात से और 3. भेद तथा 
संघात (दोनों) से “भैदश्ंधातेभ्य: उत्पच्चन्ते ”' | यथा - ।. भेद से - जब किसी बड़े स्कन्ध के टूटने से छोटे-छोटे दो 
या अधिक स्कन्ध उत्पन्न होते हैं तो वे भेदजन्य स्कन्ध कहलाते हैं। जैसे - एक ईट के तोड़ने से उसमें से दो था अधिक टुकड़े 
होते हैं। ऐसी स्थिति में वे टुकड़े स्कन्ध हैं तथा बड़े स्कन्ध टूटने से हुए हैं अत: भेद-जन्य हैं | ऐसे स्कन्ध द्वणुक से 
अनन्ताणुक तक हो सकते हैं। 

संघात से - संघात का अर्थ हैं जुडना । जब दो परमाणुओं या स्कन्धों के जुडने से स्कन्ध की उत्पत्ति होती है तो 
वह संघात-जन्य उत्पत्ति कही जाती है। यह तीन प्रकार से सम्भव है - अ. परमाणु + परमाणु, आ. परमाणु + स्कन्ध, 
इ, स्कन्ध + स्कन्ध।। ये भी द्वरथणुक से अनन्ताणुक तक हो सकते हैं। 


भेद -संघात दोनों से;- जब किसी स्कन्ध के टूटने के साथ ही उसी समय कोई स्कन्ध या परमाणु उस टूटे हुए स्कन्ध 
में मिल जाता है तो वह स्कन्ध भेद तथा सघातजन्य स्कन्ध कहलाता है। जैसे टायर के छिद्र से निकलती हुई वायु उसी क्षण 
वायु से मिल जाती है। यहाँ एक ही काल में भेद तथा संधात दोनों हैं। बाहर निकलने वाली वायु का टायर के भीतर की 
वायु से भेद है तथा बाहर की वायु से संघात ये भी द्धणुक से अनन्ताणुक तक हो सकते हैं। 
पुद्गल की पर्यायें 

'शब्दअन्धसौ वम्यद्धौ ल्यसंस्थानभेदतमश्छायातपोच्यो तवन्तश्च ' अर्थात्‌ पुद्गल शब्द, बन्ध, सूक्ष्मत्व, 
स्थौल्य, संस्थान, भेद, अंधकार, छाया, आतप और उद्योत रुप होते हैं। 

शब्द - शब्द पुदूगल की पर्याव है, आज के विज्ञान ने शब्द को पकड़कर ध्वनि-यन्त्रों, रेडियो, टी.वी. टेपरिकार्डर, 
टेलीफोन, ग्रामोफोन, कम्प्यूटर आदि से स्थिर कर दिया है, और एक स्थान से दुसरे स्थान पर भेज दिया है। जैनदर्शन के 
अनुसार लोक में सर्वश्र भाषा वर्गणायें व्याप्त हैं। जिस वस्तु से ध्वनि निकलती है उस वस्तु में कम्पन होने के कारण इन 
पुदगल बर्गणाओं में भी कम्पन होता है, जिससे तरंगे निकलती हैं। ये तरंगे ही उत्तरोत्तर पुदृंगल की भाषा वर्गणाओ में 
कम्पन पैदा करती हैं, जिससे शब्द एक स्थान से उद्भूत होकर दूसरे स्थान पर पहुँच जाता है ।* विशान भी शब्द का वहन 
इसी प्रकार की प्रक्रिया द्वारा मानता है। 


बन्ध - परस्पर में श्लेष बन्ध कहलाता है। बन्ध का ही पर्यायवाची शब्द है संयोग | परन्तु संयोग में केवल अन्तर 
रहित अवस्थान होता है, जबकि बन्ध में एकत्त होना, एकाकार हो जाना आवश्यक है | बन्ध प्रायोगिक और वैश्वसिक के 
भेद से दो प्रकार का है। यथा - 


१. तस्त्यार्भदुत्न, 4,//27 
२. वही, 5//26 
३.वही, 5 / 24 
४. तत्त्वार्थसूत्र, प॑, फूलचन्द्र शास्त्री कृत प्या्या, पृ, 230 





४७4 ७७४४6 
अजीव जोवाजीव सादि अनादि 
(लाख-लकड़ी आदि का). (कर्म-नोकर्म आदि का) (पुदुगलों का बन्ध) (धर्मास्तिकाय आदि द्रव्यों का 
बअन्ध) 


परमाणुओं में परस्पर बन्ध कैसे होता है इस सन्दर्भ में उसास्वामी का कहना है कि “स्निग्धरूक्षत्वाद्‌ बन्ध: 

भर्थात्‌ स्निगध और रूक्षत्व गुणों के कारण बन्ध होता है परमाणु में दो स्पर्श शीत और उष्ण में से एक तथा स्निग्ध और 
रुक्ष में से एक पाये जाते हैं। इन्हीं के कारण बन्ध होता है और स्कन्धों की उत्पत्ति होती है। स्निग्धत्व का अर्थ चिकनापन 
और रूक्षत्व का अर्थ रूखापन है| वैज्ञानिक परिभाषा में इन्हें पाजिटिव और निर्गेटिव कहा जा सकता है | आज विद्युत की 
उत्पत्ति में पाजिटिव और निगेटिव को जो कारण माना जाता है उसका मूल इस सूत्र में देखा जा सकता है | यह बन्ध तीन 
रूपो में होता है - 

स्निग्ध +.. स्निरध परमाणुओं का 

ख्क्ष +.. रूक्ष परमाणुओं का 

स्निग्ध +.. रूक्ष परमाणुओं का 


तस्वार्थसृत्र के ' 'दभ्नधिकादिगुणानां तु '' सूत्र के अनुसार जिन परमाणुओं में बन्ध होता है उनमें चाहे सदृश 
हों चाहे विसदृश, सर्वत्र दो शक्त्यंशों (गुणों) का अन्तर होना चाहिए। समान शक्‍्त्यश होने पर बन्ध नहीं होता ।' साथ ही 
जघन्यगुण वाले परमाणुओं का बन्ध्र नहीं होता ।* भाव यह है कि यदि एक परमाणु में एक ही शक्त्यंश है तो उसका दो का 
अन्तर होने पर भी 3 शक्त्यंश वाले परमाणु के साथ बन्ध नहीं होगा । बन्ध होने पर अधिक अंश वाला परमाणु हीन अश 
वाले परमाणुओं को अपने में मिला लेता है।" 


सूबमत्व - सूक्ष्म भी अन्त्य और आपेक्षिक के भेद से दो प्रकार का है। भन्त्य सूक्ष्म परमाणुओं में तथा आपेक्षिक 
सूक्ष्मत्व बेल, आवला आदि में होता है । 


स्थौस्य - यह भो अन्त्य और आपेक्षिक के भेद से दो प्रकार का है | अन्त्य स्थौल्य लोक रूप महास्कन्ध में होता 
है तथा आपेक्षिक स्थौल्य बेर, आंवला आदि में होता है ।* 


संस्थान - संस्थान का अर्थ है आकृति | यह इत्यंलक्षण और अनित्य॑लक्षण भेद रूप दो प्रकार की,है। कलश आदि 
का आकार गोल, चतुष्कोण, त्रिकोण आदि रूपों को इत्य॑लक्षण कहा जा सकता है तथा जो आकृति शब्दों में नहीं कही 


१. तस्जार्थशृंत्र 5 // 33 

२. बही, 5/ 36 

रे, गुणलाम्पे सदृक्ानाम्‌, तस्वार्थसूत्र 5 / 35 

४. ते जधम्यगुजानाम, तत्तवार्थधसूत्र 5 // 34 

५. अन्तेदधिकौ पारिणामिकौ जे, तत्त्वार्थसूत्र 5//37 
ह. तेस्वार्थसार, 3 /65 

७. वहीं, 3 //66 








जा सकती वह अनित्यंलक्षण है। जैसे मेघ आदि की आकृति ।' आधुनिक भाषा विज्ञान में भी इनके लिए ऐसे हो शब्दों का 
होता है 4 था कक] ह दम कि ही ण्क़ पर्याव है क्योकि पुदुगलों (परमाणु) के हद ह्टी भस्‍कुति बनती है | 





। / | 


भेद - एक पुदूगल पिण्ड का भंग होना भेद कहलाता है। यह उत्कर, चूर्णिका, चूर्ण, खण्ड, अणुचटन और प्रतर 
रूप छह प्रकार का है।' लकड़ी, पत्थर आदि का आरोी से भेद उत्कर है। उड़द, मूंग आदि की चुनी चूर्णिका 
है। गेहूँ आदि का आटा चूर्ण है। घट आदि के टुकड़े खण्ड हैं। गर्म लोहे पर घन-प्रहार से जो स्फुलिंग (कण) निकलते हैं 
वे अणुच॒टन हैं तथा मेघ, मिट्टी, अभ्वक आदि का बिखरना प्रतर है । 


अव्यकार - अन्धकार भी पौदगलिक स्वीकार किया गया है नेत्रों को रोकने वाला तथा प्रकाश का विरोधी तम 
अर्थात्‌ अन्धकार है | 

झाया - शरीर आदि के निमित्त से जो प्रकाश आदि का हकना है, बह छाया है। यह भी पौद्गलिक है । छाया दो 
प्रकार की है। एक वष्ठ जिसमें वर्ण आदि अविकार रूप में परिणमते है। यथा पदार्थ जिस रूप और आकार वाला होता 
है दर्पण में उसी रूप और आकार वाला दिखाई देता है। आधुनिक चलचित्र फोटो आदि को इस रूप में समझा जा सकता 
है | दूसरी छाया वह है जिसमें प्रतिबिम्ब मात्र पडता है, जैसे धूप या चादनी में मनृष्य की भाकृति ।” आधुनिक विज्ञान ने 
छाया को कैमरे में बन्द करके जैनदर्शन की मान्यता की पुष्टि की है | कैमरा छाया को ही ग्रहण कंरता है | 


आतप और उद्चयोत - सूर्य आदि का उष्ण प्रताप आतप है तथा चन्द्रमा, जुगनूँ आदि का रण्डा प्रकाश उदयोत 
कहलाता है। जैनदर्शन में ये पुदगल की ही पर्यायें हैं।” आधुनिक विज्ञान ने सौर ऊर्जा के रूप में सूर्य की किरणों को संग्रहीत 
कर जैन मान्यता को सिद्ध किया है। 

इस प्रकार जैन दर्शन में पुदूगल तथा परमाणु के सन्दर्भ में विस्तृत विवेचन उपलब्ध होता है । आज के राकेंट आदि 
की गति वस्तुत: परमाणु की गति से कम हैं | यत: परमाणु की उत्कृष्ट गति एक समय में 4 राजू बताई गई है। (मन्दगति 
से एक परमाणु को लोकाकाश के एक प्रदेश पर से दूसरे प्रदेश पर जाने में जितना काल लगता है, उसे समय कहते हैं।) 
एक समय काल की सबसे छोटी इकाई है । वर्तमान एक सेकेण्ड में जैन पारिभाषिक असंख्यात समय होते हैं। विज्ञान के 
अनुसार भी समय की सूक्ष्म इकाई बताना कठिन है । राजू सबसे बड़ा प्रतीकात्मक माप है | एक राजू में असंख्यात 
किलोमीटर समा जायेंगे । इसी कारण विश्वधिख्यात दार्शनिक विद्वान्‌ डॉ. राधांकृष्णन्‌ ने लिखा है - 'अणुओं के श्रेणी 
विभाजन से निर्मित बर्गों की नानाविध आकृतियाँ होती हैं। कहां गया है कि अणु के अन्दर ऐसी गति का विकास भी 
सम्भव है जो अत्यन्त वेगवान्‌ हो, यहाँ तक कि एक क्षण के अन्दर समस्त विश्व की एक छोर से दुसरे छोर तक परिक्रमा 
कर आये। " 

इस प्रकार जैनदर्शन में पुद्गलद्भष्य का विस्तार से विवेचन उपलब्ध होता है। यहाँ घुद्नल, धर्म, अधर्म, आकाश 
और काल को अजीव माना है । जीवद्रव्यथ मिलाकर छह द्रव्य हो जाते हैं, जिनका ज्ञान मोकषमार्ग में आंवश्यक है । 


इमोनेगरीयनमगन का नाकपी कप यपमापतनेदिकेकापपाएलप्यातमापापकाभञेवाक दाता ेडल अं ाकापनसक्भमपप रहे परपुपन्‍ पक 

१. तंत््वार्थलार, 3/ 64 

९. वहीं, 3/72 

३. वही, 3,//69-% 

४. बही, 3 /7 

५, भारतीयदर्शन, प्रथम भाग, राजपाल एण्ड संस दिल्‍ली, पृ, 292 





जैनवर्शन में अजीय द्रब्यों की बेड 


* प्राचार्य (पं.) निहालचन्द्र जैन 





जैनदर्शन और विज्ञान, दोनों का लक्ष्य सत्य का अन्वेषण है| जहाँ जैनदर्शन में आत्म -अनुभूति से सत्य को जानने 
की एक अध्यात्मिक प्रक्रिया है, वहाँ विज्ञान, भौतिक पदार्थों के सम्बन्ध में प्रयोगों के आधार पर सत्य के निकट पहुँचने 
का दावा है |! यहाँ जैनदर्शन में वर्णित पाँच अजीव द्रव्यों की वैज्ञानिक पृष्ठभूमि पर तुलनात्मक दृष्टि से जैनाचार्यों द्वारा 
प्रतिपादित व्योश्याओं को समझना है। 


उमास्वामी देव ने तत्त्वार्थसूत्र के अध्याय 5 में इसका विशद विवेचन किया है। इनमें 4 द्रव्यधर्म, अधर्म, आकाश 
और पुदूगल अजीवकाय है। 'काय से तात्पर्य बहुप्रदेशी होने से है। काल भी अजीव द्रव्य है परन्तु बह कायबान नहीं 
है। धर्म और अधर्म द्रव्य असंख्यात प्रदेशी, एवं आकाश अनन्तप्रदेशी एक, एक द्रव्य हैं। पुदगल - संख्याल-असंख्यात और 
अनम्तप्रदेशी होते हैं। धर्म, अधर्म, आकाश और क्वाल - चारों अमूर्तिक और निष्क्रिय द्रव्य हैं। जबकि पुद्गल मूर्तिक 
रूयी द्रव्य है। रूपी कहने से उसमें स्पर्श, रस, गन्ध और वर्ण चारों गुण अविनाभाषी रूप से विद्यमान हो जाते हैं 


।. पुद्मक्त - 'पुदूगल" जैनदर्शन का पारिभाषिक शब्द है। विज्ञान शब्दावलि में इसे पदार्थ या मेटर (]/॥/८) कहा 
जाता है| ऊर्जा, शब्द, बन्ध, सूक्ष्मत्व, स्थूलत्व, संस्थान, (आकार) अन्धकार, छाया, आतप और उद्योत, पुदूगल की पर्यायें - 
विशेष हैं। 'पुदगल' शब्द की व्युत्पत्ति इस प्रकार तत्त्वार्थ राजवार्तिक में की गयी है - 'पूरणाद्‌ गलनाद पुदूगल इति संज्ञा” पूरणात्‌ 
- 'पुतृ' और गलमतीति - “गल' मिलकर पुदूगल बना | पूरण- पानी संयुक्त होना, (7६:७६॥७॥) और गलन यानी वियुक्त होना 
ए॥कंणा । जिस द्रव्य में संपोजन और वियोजन की क्षमता होती है, वह पुदूगल कहलाता है । आधुनिक विज्ञान में रेडियो 
एक्टिकता (२७8७ #८४९७) पटना में. ०, 5, ५ आदि विक्ररणों के द्वारा उत्सर्जन या अवशोषण की क्रियाएँ होना, पूरण और 
गलन के सटीक उदाहरण हैं। 


पुदूगल (७५४७) के दो भेद द्ोते हैं - . परमाणु और 2. स्कम्ध । पुदूगल का अविभाज्य अंदा परमाणु है। भगवतीसूत्र 
में उसे अविभाज्य (इततारांकर०) अभेच् (प्राफलाव्य#00) अदाह्म (एट४४ा०४४४७८) और अग्राह्म (इरम0०००४४७८) कहा 
गया है। तस्वार्यराजबातिक में, परमाणु की व्यारू्या इस प्रकार की गयी है - परमाणु की लम्बाई चौड़ाई नहीं होती न उसका भार 
होता है। इसका आदि, अन्त और मध्य एक ही होता है। आधुनिक विज्ञान में का परमाणु ब्यास 0' (५७ (एक सेमी का दस 
१, $टॉंका05 ॥5 8 $क्ष+ंटह छा पुभुएछालतात#8 ए पह एछत। ॥0 70 धाशएू८ 00 ७४९ ९७40 


है॥४९ 0806 क्ी।ए आए चैरछजज 35 (ंक्रोेलट 0 2चछांणा । प्र६ ।ज्वी। छा कस विल, 
(0१०58 : (0 & २८७ - एप. 0. 7२. वका, 


#ंजसह बाएं आना (समर) (ता » अना (साथर) (07580) २24044 





करोडकों मार) तथा और 4 .66.707 है । औैनदर्शन में परमाणु को सर्वधा अधिभाजर और अन्ठिय अंश माना है । आधुनिक 
विज्ञार में एक परमाणु में पेदात, इलेक्ट्रान:और न्यूट्राल प्राथमिक कण हैं। /...+, 
जैनदाहँन में वर्णित परमाणु इनसे भी सूक्ष्म है - । 
परमाणु का अस्तित्व वास्‍्तविक है । परन्तु वह इन्द्रिय-ग्राह्म नहीं है । उसे असौम्द्रियंशान (केवलशान या 
परमावधिज्ञान) द्वारा ही प्रत्यक्ष रूप से जाना जा सकता है। अस्तित्व - प्रत्येक द्रव्य का एक सामात्म अुण:होज़ा है 
गुणपर्थवबद्‌ ब्रव्यम्‌ ।। 5-38 )। द्रव्य-गुण और पर्यायों से युक्त होता है। प्रत्येक्त द्रव्य या पुदूगल परमाणु में अस्तित्व भादि 
छह सामान्य गुण, तथा रूप, रस, गन्ध, स्पर्श आदि आठ विशिष्ट गुण होते हैं। पर्याय - अवस्था में परिवर्तन से सम्बन्धित 
है। प्रत्येक परमाणु में एक वर्ण, एक गन्ध, एक रस, दो स्पर्श इस प्रकार पाँच मौलिक गुण अनिवार्यत; पाये जाते हैं। आठ 
स्पर्शों में स्निग्ध या रूक्ष में से एक, तथा शीत, उच्ण में से एक इस प्रकार 2? स्पर्श होते हैं। 
स्कन्धनिर्मणि - पुदूगल के गलत और मिलन स्वभाव के कारण स्कन्ध का निर्माण होता है। पच्रास्तिकाय में 
स्कन्ध के सम्बन्ध में एक महत्त्वपूर्ण गाथा है - 
खंधा य संधादेसा खंधपदेसा या होति परमाणु । 
इति ते जदुशण्वियप्पा, पुस्गलकाया मुणेक्व्या ।। 
अर्थात्‌ पुदूगल चार रूपों में पाया जाता है - ।. स्कन्ध, 2. स्कन्धदेश, 3. स्कन्धप्रदेश, और 4, परमाणु । किसी 
पुदूगल का एक पूर्ण अणु स्कन्ध कहलाता है। उसका आघा - स्कन्धदेश, आधे का आधा - स्कन्धप्रदेश तथा जिसका फिर 
विभाजन न हो सके ऐसा स्कन्ध - परमाणु कहलाता है।' 


स्कन्ध की रचना - “भेदसंघातेभ्य उत्पचन्ते” अर्थात्‌ भेद से (0श»0॥) संघात से (प्रजा त 80908) तेथा 
भेदसंघात से स्कन्‍्ध की रचना होती है । 


विज्ञान की शाखा - भौतिक रसापन (५5८४ (धल्या5४५) में 'इलेक्ट्रानिक ध्योरी ऑफ वेलेन्सी' स्कन्ध निर्माण 
की सन्‍्तोषजनक व्याख्या प्रस्तुत करता है। “खंधो परमाणुसंगसंधादो” । स्थूज्रभावेन प्रहणनिश्षेषणादिव्यापार- 
स्कम्थनात्स्कन्था इति संज्ञायन्ते | अर्थात्‌ स्कन्‍ध - संघात और भेद की प्रक्रिया से प्राप्त होते हैं। स्कन्ध दो प्रकार के होते हैं 
- । सूक्ष्म और 2, बादर (स्थूल)। 

परमाणु की गतिशीलता - इस सम्बन्ध में गोम्मटसार में एक बहुत वैज्ञानिक सम्मंत पुदूगल की विशेषता के 
सम्बन्ध में गाथा का उल्लेख है - पोग्गलदब्बम्हि अभू संशेण्जादी हव॑ति अउण्विहा हु || गो. सा. 593 || तत्त्वार्थ 
राजवार्तिक में भी पुदूगल - गति के सम्बन्ध में वार्तिक 6 सूत्र 7 में वर्णित है - 'पुद्शल्ानाभपरि द्विविधा क्रिया 
विससाप्रयोगनिमित्ता थे |! 


[, संघ सयल समत्थ॑ तसस य अ््धं भणति देसोति | 
अंददे/ं जे परदेसी, अविभागी चेज परमाणु । गो, सा. 604 | 





पुदुर्त - परमाणु में 2 प्रकार की मति पायी जाती है - ।. स्वतः गति - जैसे परमाणु में इलेक्ट्रॉन अपने पेंसिंपर्श 
में चक्कर लगाते रहते हैं या हवा में गैस के सूकष्म-स्कन्ध | 2. बाह्य बल द्वारा गति होंना या अन्य पुद्गल के निममित्त से होने 
वाली गति | जैसे परमाणु का तरंग रूप में कम्पन या परिस्पन्दन। स्वत: गति अनुश्रेणी रूप होती है, जजंकि अन्य पुदुँगल 
के सिमिल से होने वाली गति -विश्रेणी (वक़रेखी) हो सकती है। 


घुद्यल के उपकार - 
शरीरवाइ-मन: प्राणापाना: पुद्गलानाम्‌ ॥। 5-9 | 

पुदूगल स्कन्धों के सामान्यत: 23 भेद हैं। जिनमें ५ भेद ऐसे हैं जो जीव के ग्रहण करने में आते हैं - ।. कार्माणवर्गणा - 
जिनसे ज्ञानावरणादिक आठ कर्म बनते हैं। नोकर्मवर्गणाओं के अन्तर्गत आहारवर्गणा, भाषावर्गणा, मनोवर्गणा और 
तैजसवर्गणा आते हैं। भाहारवर्गणा से औदारिक, वैक्रियिक और आहारक शरीर - संसारी जीव के होता है वचन या 
भाषावर्गणा द्वीन्द्रियादिक जीवों के, मनोवर्गणा संज्ञी जीवों के तथा प्राणापान - पर्याप्त जीवों में ही पाया जाता है | इसके 
अलाबा - सुख में, दु:ख में, जीवन और मरण में पुद्गल द्रव्य निमित्त बनता है। ये सभी जीव द्रव्य के प्रति उसके उपकार 
हैं।! 

पुदूगल के रूप - पुद्गल को छह रूपों में विभाजित किया जा सकता है | 
स्कन्थ के भेद - 


. स्थूल-स्थूल - जैसे ठोस पृथ्वी पाधाण आदि 

2. स्थूल - जैसे द्रव - पानी, पिधला घी, दूध आदि 

3. स्थूल-सुक्ष्म - जैसे - ताप, प्रकाश, विद्युत या चुम्बकीय ऊर्जाए 
4. सूक्ष्म-स्थूल - जैसे - गैस, हवा, हाइड्रोजन आदि 

5. सूक्ष्म - द्रव्य मन आदि 

6. सूहम-सुक्ष्म - इलेकट्रॉन के पुंज, प्रोटॉन या न्यूट्रॉन 


आधुनिक परमाणु के मूल कणों को इसमें लिया जा सकता है - जैसे. उक्त वर्गीकरण पूर्णतः वैज्ञानिक सम्मत है | 

जैनदर्शन के अनुसार पदार्थ (१8८) और ऊर्जा (१०५५) पुदगल द्रव्य की दो विभिन्न अवस्थाएँ या पर्याष हैं। महान्‌ 
वैज्ञानिक आइन्स्टीन ने एक गणितीय सूत्र द्वारा ऊर्जा - संहति समीकरण के नाम से इसे प्रतिपादित किया है | 
१, आहार अस्णशादो तिश्णि सरीराणि होति उस्सासो । 

णिस्सासोवि य तेजो वर्गणलंधाद तेज॑ग॑ ! 

भासमणकम्मणादो कमेण भासा मर्ण व कम्मादों | ह प 
, ९. मइपूल-धूले, भूले यूल-सुहुम ने सुहुम-घूल॑ च। द 

सुंहुमे अइसुहम इृदि धरादिये होदि छब्भेयं || नियमसार ॥ 





'(ह्राआह) - र३)- इक तल अप एलाउअंत्त जपाह+ 70) उयत शमीकरण इस बात का'धोतक है कि उर्जा, 
संहत्ि श्रुक्त द्वोती है, जो जैनदर्शन की मान्यतानुसार है। पदक की प्रमुख विशेषाएँ . प्रपशइसगन्पतर्गवन्सः पुदुमका। ॥ 5: 
234 8 

व्यास्या प्रश॒प्ति में कहा गया है - पोग्नलत्थिकाए पंजकण्णे दुगगंसे मंचरते लइफासे पण्णते ॥| अर्ग्राश्‌ पुदूगल 
में 8 स्पर्श, 2 गंन्ध, 5 रस, व 5 जर्ण कुल 20 मूलगुण पाये जाते हैं। स्निग्ध, रूक्ष, शीत और उष्ण ये चार॑ स्पर्स चतु;स्पर्शी 
पुद्गल स्कन्धों में पाये जाते हैं। मनोवर्गणा, भाषावर्गणा, श्वासोच्छूवासवर्गणा और कार्मणवर्भणा चतुस्पर्शी श्रेणी में आते 
हैं जो संहति रहित होते हैं, जबकि अष्टस्पर्शी स्कन्धों में आठों ही स्पर्श होने से वे संहतियान होते हैं। जैसे - आहारवर्गणा 
(और तैजसवर्गणा वाले पुद्गल-स्क्ध) | 


आधुनिक विज्ञान स्कन्‍्धों की गति तीव्रता या मन्दता से क्रमश: ताप-वृद्धि और ताप-हानि मानता है। जैनदर्शन- 
“वर्ण! प्रत्पेक पुदूगल परमाणु या सूक्ष्म स्कन्ध का वस्तु-सापेक्ष गुण मानता है। पाँच वर्णों में से एक वर्ण अबरेय होंता है। विज्ञान 
वर्ण की व्याख्या - प्रकादा के तरंग सिद्धान्त से प्रतिपादित करता है। प्रकाश तरंग की विविध आवृत्तियाँ (पाल्कुपक्षषटा6५5) अधवा 
तरंग दैर्ध्य (५४५५८ ।००४॥) विशिष्ट वर्ण की सूचक होती हैं। जैसे छालबर्ण का औसत तरंग दैर्ध्य 7000 «? है। वर्ण के सम्बन्ध 
में सप्रसिद्ध वैज्ञानिक सर सी0 बी0 रमन द्वारा किये गये वैज्ञानिक शोधकार्प (930 में नोबल पुरस्कार) से यह बात प्रमाणित होती 
है कि वर्ण-वस्तु सापेक्ष है, ज्ञाता-सापेक्ष नहीं । यह तथ्य जैनसिद्धान्त से मेल खाती है । 

पुदूगल द्रत्य के अन्य शुण - 'रूप, रस, गन्ध और वर्ण के अलावा उप्तके और भी गुण धर्म हैं जिन्हें आचार्य 
उमास्वामी ने तत्त्वार्थसूत्र 5-24 में वर्णित किया है - 


शब्दनन्धर्सों कम्यस्थौ स्यसं स्थानभे दतमश्छायातपो यो सवन्तश्च || 


अर्थात्‌ शब्द, बन्ध, सौहक्ष्म्य, स्थील्य, संस्थान, भेद, तम (अन्धकार), छाया, आतप (सूर्य का प्रकाशन), उच्चोत (दृद्य 
एवं अदृहय ठंडी प्रभा) ये दस पुद्गल द्रव्य के ही धर्म ([॥0[टा४८७) हैं | 
2. धर्मद्रब्य - 'गतिस्थित्युपग्रहाँ धर्माधर्मयोरुपकार: || 5-7 ॥ 
उक्त धर्मद्रव्य के लक्षण को द्रव्यसंग्रह में कहा है - 
गहपरिणय्राण प्रभ्मो, पुर्सलजीवाण गसणसहकारी । 
तोय॑ जह गच्छाणं, अच्छंताणेव सो जेई ॥| ॥7 ।। 
जिस प्रकार मछली के तैरने या चलने में जल सहायक होता है, उसी प्रकार जीव व पुद्रगल के गमन में, धर्मद्रव्य 
सहकारो कारण बनता है | पंचास्तिकाय में धर्मद्रव्य को इस प्रकार व्याख्यापित किया गया - न तो यह स्वयं चलता है 
न किसी को चलाता है, केवल गतिशील जीव ब पुद्गल स्कन्धों या अणुओं की गति में सहकारी या उदासीन कारण बनता 
है । धर्मद्रव्य-सम्पूर्ण लोक में व्याप्त अमूर्तिक द्रव्य है जो जीव के आगमन, गमन, बोलना, मनोयोग, वचनग्रोग, 
काययोग, सनोवर्गणाओं और भाषावर्गणाओं के अतिसूक्ष्म पुद्मलों के प्रसारित होने में निमित्त कारण बनता है ।'' 







कब "पा प न्‍क-ककी 75० 


माहकेल्सन वैज्ञामिक मे प्रकाश का वेंग ज्ञात करते समय एक ऐसे ही अखण्ड सर्वन्याप्त द्रव्य की परिकल्पना की थी जो 
पूर्ण प्रत्यास्थ (एड%॥085 सव्कथ०) पूर्ण लचीला, अत्यन्त हल्का, और प्रकाश कणों को चलाने में सहायक माध्यम की भाँति 
व्यवहार करता है। उसे 'ईशथर” नाम दिया गया | ईथर और धर्मद्रव्य के गुणों में साम्यता देखी गयी | 
' द्वोनों - अमूर्तिक, भाररहित, निष्किय हैं तथा उदासीन कारण हैं। वैज्ञानिक अभिधारणाएँ हैं कि यह भौतिक पदार्थ नहीं 
है। केश्रिज विश्वविधालप में ज्योतिष विदा के प्रोफेसर ५. $. 800॥8/0॥ की यह कथन सर्बमान्य हुआ - "३०७४०४५७ मे ॥8 
26/02०0 #॥कष बलील' 8 ॥0 थ दिंआएं छत आश', जितिाह शी 59808 आ0 गए 00श॥8,' 
उबसत कथन को जैनाचार्यों ने इस प्रकार वर्णित किया - 


अमूर्तों निष्कियों नित्ये मत्स्थानां जलवद भुवि ॥ 
3. अधर्मद्रब्य - नियमसार में अधर्मद्रव्य के सम्बन्ध में कहा है - अधघम्म॑ ठिदिजीवपुम्गलार्ण के ॥ 
व्रग्यसंग्रह की गाथा (8 दृष्टव्य है - 


ढाणजुदाण अभ्म्मो, पुरगलजीवाण ठाणसहयारी | 
छाया जह पह्ियाणं, गछ्छ॑ता णेव सो धरई ।। 
अधर्मद्रव्य जीव और पुृद्गलों की स्थिति में सहायक या उदासीन कारण होता है, जिस प्रकार एक पथिक के लिए 
उसके झकने में वृक्ष की छाया उदासीन निमिल होती है । यह भी एक अखण्ड, लोक में परिव्याप्त, घनत्व रहित, 
अभौतिक, अपारमाण्विक पदार्थ है। आधुनिक विज्ञान इसकी तुलना गुरुत्वाकर्षण क्षेत्र से करता है । क्योंकि लोक में वस्तु 
के ठहराव में गुरुत्वाकर्षण को स्वीकार किया गया है। 


उक्त दोनों धर्म और अधर्म - असंख्यात प्रदेश वाले हैं। लोकाकाश भी असख्यात प्रदेशी होता है, जन्कि सम्पूर्ण 
आकाश अनन्त प्रदेशी है। एक जीव भी असंख्यात प्रदेशी है। ये चारों असख्यात प्रदेशी होने से प्रदेशों मे समान होते है | 
क्योंकि धर्मद्रव्य और अधर्मद्रव्य का अवगाह केबल लोकाकाश में ही है, अलोकाकाश में नहीं | 


4. भाकाशवब्रव्य - तत्त्वार्थसूत्र में कहा गया है कि जीव और पुद्गल द्रव्यों को अवगाह देना आकाश द्रव्य का कार्य 
है -  आकाशस्याबगाह: || 5-8 |। 


जैन दार्शनिकों ने आकाश को एक स्वतन्त्र द्रव्य माना है। यह दो प्रकार रूप है।. लोकाकाश और 2. अलोका - 

काश | विज्ञान जगत में आकाश को स्वतस्र द्रव्य के रूप में स्वीकार कर लिया गया है | डॉ. हेन्सा का यह कथन बहुत 
प्रासंगिक है - 
के जद लिया जिलाशांक - काल गीगाद ब्राव जिैंटकांपा ऊी तराएतंजा द्वार 2 5स्एटाबाट था। ९ एशथ॥। 
00%. ७४४४० पडा एा6 0 #फछ 60०चंच पैल्कुलाएे जा क्राजीश ण ९तारछछछ0 0 ब्राजालट-' 
«कु ५ । 

/ ल्‍& क्‍ अंधीत्‌ आकाश, पुदूगल, काल और धर्मद्रव्य (गति का माध्यम) ये चारों तस्व न एक दूसरे पर निर्भर हैं और न 
: हीं पक दुसरे में परिवर्तित हो सकते हैं। जिसके अन्दर जीवसहित शेष पाँच द्रव्य रहते है' वह लोकाकाश 
'. है। आकाश लोक में भी है और लोक के बाहर यानी सर्वत्र व्याप्त है। अलोकाकाश में अन्य पौंच द्रव्य अनुपस्थित रहते 

है। केयल वहाँ आकाश द्रव्य ही रहता है। 


ु 


। 

भ १ ह। 

॥ री फैट फ्ॉ 
१७ 





' आइम्टीन के विश्व विषयक सिज्धास्त में समस्त आकाश भधवाहित है। इसको कोई अंश रियंत नहींहै । परन्तु 
इच वैज्ञानिक 'डी सीटर' का मानभा है कि शुन्म (पर्दार्थशहिल) आकाश की विद्वमामता हैं | . ७४६ ीफिण है 
अनेकाम्तवाद से उक्त दोनों वैज्ञानिक के कंथन की पृष्टि की जा सकती है । आइम्स्टीन का 'विश्व-आकांश' 
होकाकाश की ओर संकेत करता है, जबकि डी सीटर का विश्व आकाश जो सम्पूर्ण रूप से शून्य है, अलोकाकांश की और 
संकेल करता है। 4 


आकाश सांत होते हुए भी उसकी सीमा को नहीं पाया जा सकता है| वैंज्ञानिक पॉईमसकेर ने सान्‍त आकाश के 
विश्लेषण इस प्रकार प्रस्तुत किया - 


पॉइनकेर ने विश्व की एक अत्यन्त विस्त॒त गोले के समान माना है, जिसके केन्द्र में उच्ण तापमान है, जो' भोले 
की सतह की ओर जाने पर क्रमश: घटता जाता है। विश्व की सीमा पर, यानी गोले की अग्तिम सतह पर बास्तबिक शूम्य 
होता है। पदार्थों का विस्तार उष्ण तापमान के अनुपात से होता है। केन्द्र से सीमा की ओर जाने पर पदार्थों का विस्तार 
भी क्रमश: कम होना प्रारम्भ हो जायेगा तथा उसका वेग भी घटता जायेगा | जिससे कोई कभी उसकी सीमा तक नहीं 
पहुँच सकते | यही कारण है कि जैनदर्शन में वर्णित - जीव, पुदूगल भादि अलोकाकाश में नहीं पाये जाते हैं। 


5, काल द्रव्य - उमास्वामी ने तत्त्वार्थसृत्र के फँचब्रे अध्याय में ''कालश्च' सूत्र वेकर 'काल' क़ो एक स्व॒तंन्त्र 
द्रव्य निरूपित किया है । जो अकायबान है तथा पदार्थों के परिणमन में यह उदासीन निर्मित्त होता है । 'क़ाल' द्रव्य का 
उपकार - वर्तना, परिणाम, क्रिया और परत्वापरत्व है।' समय के आश्रय से होने बाली गति, स्थिति, उत्पत्ति भर वर्तना 
ये सब एक ही अर्थ के वाचक हैं। यद्यप्रि सभी पदार्थ अपनी उपाद्वान शक्ति से वर्त रहे हैं। परन्तु उनको वतमि बाला - 
कालद्रव्य है। काल द्रव्य के सन्दर्भ में क्रिया शब्द से गति' समझना चाहिए जो 3 प्रकार की होती है - प्रयोवगरति, 
विससायति, और मिश्रमति । इसीप्रकार परत्वापरत्व - प्रशंसाकृत, क्षेत्रक्त और कालकंत होता है । 


आधुनिक भौतिकी के अनुसार - १८ 596७० एज ॥ हछब०८ एजाा ॥डॉडए2८ 0 ॥5 इपा0७6ीतए #जी॥$ 5 
पीट फिएंगालाएडंं 75एलए था ९0फ्णबांल्व हाट लाडाशा 08 (6 प्रक्रांस्शइढा 59902 0 40णा7 8 08$40 
छाशाजाला जा छा काल लाधाएगाहर कणशंणा$ णा 598८८ एफज॥5 56९४5 6 शाप 7जए2ट0 0 ॥ंता6.' ( 


छ&€6५छाएं फैक्ांस' + 89 - ? ॥7एथ) 2886 - 87) 
श्वेताम्बर परम्परा में काल को औपचारिक द्रव्य माना गया है,' जजकि दिगम्बर परम्परा में काल को वास्लथषिक 
द्रव्य माना है। गोम्मट्सार जीवकाण्ड में कहा भी है - 


लोगाभास पदेसे एक्के एक्के जेडिया हु एक्केक्का । 
श्यजाणं रासी इव ते कालाजु असंशादव्याजि 888॥ 





?१. वर्तनापरिणाम: क्रिया परत्वापरत्वे चर कालस्य (| ५०22 ॥ 
२. कालश्चेत्येके' पाठ मिलता है जबकि दिगम्भर परम्परा में 'कालश्च' | 


॥ 


$ 


है क्र 
ही 





।...; ऑल के अणु रह्मराशि के समान लोकाकाश के एक-एक प्रदेश में एक-एक रूप से स्थित हैं। अर्थात्‌ लोकाकाश 
के जितने प्रदेश हैं (असंज्यात) उतने ही स्वतन्त्र कालाणु हैं। 

' दोनों परम्पराओं का सापेक्ष विवेजन करें तो वर्तना और परिणमादि काल के लक्षण भी हैं और पदार्थ की पर्यायें 
भी । पर्यायें “पदार्थ रूप ही होती है, इस अपेक्षा से काल को स्वतन्त्र द्रव्य न मानकर औपचारिक द्रव्य माना है । लेकिन 
कालाणु भिन्न-भिन्न हैं और पर्याय परिवर्तन में सहकारी निमित्त के रूप में भाग लेता है, उपादान रूप से नहीं, इस अपेक्षा 
से काल को स्वतन्त्र द्रव्य माना जा सकता है | 


५५....>-3>० हि क-++ 





वैज्ञानिक मिन्‍को के चतुर्दिक आयाम समीकरण (0५ + ५५ + ५८ +9॥ 5 0) में आकाह के 3 आयाम ए्वं काल को 
अस्सर्निष्ठित किया गया है। वैज्ञानिक ऐडिन्टन के अनुसार - ।ताह ।६ ॥णत८ श४७८था छकी।५ (का वाधाटा, 

अर्थात्‌ काल, पदार्थ से ज़्यादा वास्तविक भौतिक है ।” जैनदर्शन में 'काल' द्रव्य का अस्तिकाय न मानकर 'अकाय' 
माना हे । काल के अकायत्व का समर्थन ऐडिन्टन के इस कथन से होता है - | आशी प८ ॥6 2052८ (॥९-.।0५४ [0 
कूब5४8 पध8४ ऊाढ २४७५७ ज़ाफूथप ण पाशल स्यांटा 70 ७॥०॥०६॥९० ४ 5०७००.' उन्होने काल द्रव्य की अनन्तता पर 
कहा - "एर एणज]0 8 २05९0 ॥7 84808 0शा&एणा, 9 ॥ 5 0एला थे छा क्षात ता 6-ताताशापाजा ' ऐडिन्टन ने उस 
कहावत को समय के सन्दर्भ में चरितार्थ किया कि समय तीर की तरह भागता है और जैसे तरकस से निकला तौर कभी 
वापिस नहीं आता, वैसे ही गुजरा हुआ समय वापिस नहीं आता | 


आइन्स्टीन का कथन है' कि जिस प्रकार रंग, आकार, परिमाण हमारी चेतना से उत्पन्न विचार हैं, उसी प्रकार 
आकाश और काल भी हमारी आन्तरिक अभिकल्पना के ही रूप हैं। जिन वस्तुओं को हम आकाश में देखते हैं उनके क्रम 
के अतिरिक्त आकाश की कोई वस्तु सापेक्ष वास्तविकता नहीं है | इसी प्रकार जिन घटनाओ के द्वारा हम समय को मापते 
हैं, उन घटनाओं के क्रम के अतिरिक्त काल का कोई स्वतन्त्र अस्तित्व नहीं है| आकाश व काल का स्वलम्त् वस्तु सापेक्ष 
अस्तित्व न होने पर भी "आकाश व काल की संयुक्त चतुर्विमीय सततता' वस्तु सापेक्ष वास्तविकता का प्रतीक है। 

जैलदर्शन में काल के मुख्य दो भेद किये गये हैं - 

), व्यवहारकाल, 2, निश्चवयकाल | 


लोकाकाश के प्रदेशों में स्थित कालाणु निश्चय काल है और बे ही पदार्थों के परिणमन में निमित्त बनते हैं। आगम 
में ध्यंबहारकाल के सम्बन्ध में निम्नलिखित गणना पायी जाती है - 


). असंस्यात समय के समुदाय को - एक आवलिका | 





है, कालद्रव्य : जैनदर्सन एवं विशान, कुमार अनेकान्ते जैसे ; डी, हीरालाल जैन स्मृति ग्रन्थ 'ऋषिकत्प' आपेक्षिकता के सिद्धान्त के अनुसार 
ओकांधे | के अनुसार 
की तौत बिमावे भौर काल की एक विभा मिलकर एंक चतुर्थिक्षिय असण्डता का निर्माण करता है, और हमारे वास्तविक जगत में होने 





बाली संभो चटमापें अतुर्तिभोष सततता का विविध अवस्थायें के रूप में सामने आतो है। 


(4० कआइ/भतत का ऐ छीडा070 - 20६० 2-22 (७ 0६८ 78. 


की 





ड (आकाश के एक प्रदेश पर स्थित एक परमाणु भंदयंति द्वारा निकटस्थ भाकाश प्रदेश पर जितने कोल 
(इक्ा4९ 6 पत्ता, 
2 ५ को ; किला कि की मी रॉ कक भर कप की, 
, ५, «१ जैवासोन्छूकास को प्राण कहते हैं ऐसे सात प्राण «  स्तोक 
4. 7 स्तोकों का एक लव 


5. 7 लव का । मुहूर्त ० 

6. 30 मुहूर्त < 24 घण्टे (। अहोरात्रि) (]। मुहूर्त + 48 मिनिट). द 

7. 30 अहोराजि + | मास क्‍ 

8, )2 मास 5 ! वर्ष क्‍ . 

समय का माप सूर्यचन्द्र की मति के आधार पर भी क्रिया जा सकता है। 

द्रव्यसंग्रह में व्यवहारकाल को इस प्रकार निरूषित-किया है - 

दव्यपरिवट्टरूवो जो सो कालों हवेंड़ वजहारो | ः 

अर्थात्‌ जो द्रब्यों के परिवर्तन में सहायक, परिणामादि लक्षण से युक्त है वह व्यवहारकाल है । पंचास्तिकाय ग्रन्थ 
में लिखा है - समय, निमेष, काष्ठा, काल, घड़ी, अहोराति, मास, ऋतु, अयन और बर्ष ऐसा जो काल (व्यवहारक्ताल) 
है, वह पराश्चित है । 

इस आलेख का उपसंहार करते हुए एक बात विशेष रूप से कष्ट देना चाहता हूँ कि प्राचीन समय में धर्म एवं दर्शन 
का उद्भव मात्र श्रद्धा जनित नहीं था | धर्म के पीछे विज्ञान की भांति विचार, तर्क युमिति और कारण 
रहे | एक विचार देकर अपना आलेख समाप्त करना चाहँगा कि क्या धर्म की तरह विज्ञान भी सम्यग्दर्शन की साधना और 
सम्यग्ज्ञान की आराधना का हेलु बनाया जा सकता है ? छहढाला (पं. दौलतरामकृत ) में 'वीतराग विज्ञान शब्द जैनधर्म 
की ऐवज में प्रयोग किया गया है| जो यह बात स्पष्ट करता है कि जैसे विज्ञान प्रयोगों के द्वारा सत्यान्वेषण की दिशा में लगा 


है उसी तरह अध्यात्म - 'तप' के प्रयोगों के द्वारा आत्मानुसस्धान की प्रशस्त राह पा सकता है। जो विज्ञान हमें वीतरागता 
की ओर उन्मुस कर दे वही विज्ञान का आध्यात्मीकरण है| 





*उत्पांदग्ययश्षीग्ययुक्‍्तं सत्‌' : एक व्याख्या 


* ब्र. अशोक जैन, दशमप्रतिमाधारी 


ड्रण्ध का स्वकृप 


जैनदर्शन में पदार्थ को सत्‌ कहा गया है | सत्‌ द्रव्य का लक्षण है।' यह उत्पाद-व्यय-ध्ौव्य लक्षण वाला है।' 
वस्तुत: जगत्‌ का प्रत्येक पदार्थ परिणमनशील है । सारा विश्व परिवर्तन की धारा मे बहा जा रहा है। जहाँ भी हमारी दृष्टि 
जाती है, सब कुछ बदल रहा है। वह देखो ! सामने पेड खड़ा है, उसमें कोपले फूट रही हैं, पत्तियाँ बढ़ रही हैं, वे झड़ रही 
हैं, प्रतिक्षण वह अपनी पुरानी अवस्था को छोड़कर नित-नवीन रूप धर रहा है । बालक युवा हो रहा है, युदा वृद्ध हो रहा 
है, वृद्ध मर रहा है। सर्वत्र परिवर्तन ही परिवर्तन है | चाहे जड़ हो या चेतन, सभी इस परिवर्तन की धारा में बहे जा रहे 
हैं। प्रत्येक पदार्थ विश्व के रंगमंच पर प्रतिक्षण नया रूप धर कर आ रहा है। वह अपनी पुरानी अवस्था को छोडता है, नये 
को ओढ़ता है। पुराने का विनाश और नये की उत्पत्ति ही इस परिवर्तन का आधार है| कच्चे आम का पक जाना ही तो 
आम का परिवर्तन है। बालक का युवा, युवा का वृद्ध हो जाना ही तो मनुष्य का परिवर्तन है। पुरानी अवस्था के विनाश 
को व्यय कहते हैं तथा नयी अवस्था की उत्पत्ति को उत्पाद ।' नये की उत्पत्ति और पुराने के विनाश के बाद भी द्रव्य अपनी 
मौलिकता को नहीं खोता | कच्चा आम बदलकर भले हो पक जाये पर वह अपने आमपने को नहीं खोता । बालक भले ही 
वृद्ध हो जाए, पर मनुष्यता नहीं बदलती । इस मौलिक स्थिति का नाम ध्रौव्य है,' जो प्रतिक्षण परिवर्तित होते रहने के 
बाद भी पदार्थ में समरूपता बनाए रखता है। इस प्रकार प्रत्येक पदार्थ उत्पाद -व्यय- धौव्य लक्षण वाला है | जगत्‌ का कोई 
भी पदार्थ इसका अपवाद नहीं है | 


पुरानी अवस्था का विनाश और नये की उत्पत्ति दोनों साथ-साथ होतो हैं, प्रकाश के आते ही अन्धकार तिरोहित 
हो जाता है। इनमें कोई समय भेद नही है | यह परिवर्तन प्रतिक्षण हो रहा है, यह बात अलग है कि सूक्ष्म होने के कारण 
वह हमारी पकड़ के बाहर है अर्थात्‌ हम उसे देख नहीं पा रहे हैं। बालक, यौवन और प्रौढ अवस्थाओं से गुजरकर ही वृद्ध 
हो पाता है। ऐसा नहीं है कि कोई साठ5-सत्तर वर्ष की अवस्था में एकाएक वृद्ध हो गया, वह तो साठ-सत्तर वर्ष तक 
निरन्तर वृद्ध होता रहा है, वृद्ध होने की यात्रा प्रतिक्षण हुई | यदि एक क्षण भी वह रुक जाए तो वह वृद्ध हो ही नहीं 
सकता । 


९. सद्द्रब्यलक्षणं | - तस्वार्थसूत्र, 5 /29 

२ . उत्पादन्यवधौव्यमुनत सत्‌ । -वही, 5 /30 

१, सवर्थिसिद्धि, १. 22 

२ , धौव्यमवस्थिति: | - प्रवचनसार, तात्पर्यवत्ति, १५ 
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प्रतिक्षण परिवर्तित होते रहने के कारण द्रव्य अनित्य है तथा परिवर्तित होते रहने के बाद भी वह अपने मूल में 
अपरिवर्तित है, अत: द्रव्य नित्य भी है। इसलिए जैनदर्शन में द्रव्य को नित्यानित्यात्मक कहा गया है।* यदि द्रव्य सर्वथा 
नित्य होता, तो जगत्‌ के सारे पदार्थ कूटस्थ हो जाते | न तो नदियाँ बह पाती, न ही पेड़ों के पत्ते हिल पाते | बालक, 
बालक हो रहता, वह युवा न हो पाता, युवा युवा ही रहता, वह वृद्ध नहीं हो पाता, वृद्ध वृद्ध ही रहता, वह मर न 
पाता । जो जैसा है, वह वैसा ही रहता । यदि पदार्थ अनित्य ही होता, तो प्रतिक्षण बदलाव होते रहने के कारण हम एक- 
दूसरे को पहचान ही नहीं पाते और प्रतिक्षण होने वाले परिवर्तन की इस दौड़ में किसी का किसी से परिचय ही नहीं हो 
पाता । ऐसी स्थिति में न तो हमें कोई स्मृति होती, न ही होते हमारे कोई सम्बन्ध, जबकि ऐसा है ही नहीं, क्योंकि यह 
तो प्रत्यक्ष और अनुभव के विपरीत है। अत: जैनदर्शन में पदार्थ के स्वरूप को नित्य और अनित्य दोनों रूपों वाला अर्थात्‌ 
नित्यानित्यात्मक कहा गया है | 


नित्यानित्यात्मक होने के कारण द्रव्य को गुण-पर्याय वाला कहा गया है |* गुण पदार्थ का नित्य अंश है, वह कभी 
भी नष्ट नहीं होता । उसकी अवस्थाएँ / पर्यायें बदलती रहती हैं। पदार्थ अनेक गुणों का समूह है | उनमें होने वाला 
परिवर्तन ही पर्याय है |” प्रत्येक गुण द्रव्य के आश्रित रहता है, किन्तु स्वयं अन्य गुणों से हीन / रहित होता है ।५ इसलिए 
यह गुण होकर भी निर्गुण कहलाता है। गुण पदार्थ में सर्वत्र रहते हैं। ऐसा नहीं है कि वह पदार्थ के किसी एक अंश में रहता 
हो, वह तो तिल में तेल की तरह पूरे पदार्थ में व्याप्त होकर रहता है। सर्वत्र होने के साथ-साथ वह सर्वदा पाया जाता है, 
इसलिए इसे नित्य कहते हैं | पययिं क्षण-क्षायी होती हैं, प्रतिक्षण मिट्ते रहने के कारण ये (पर्यायें) अनित्य कहलाती 
हैं । 

समझने के लिए, आम एक पदार्थ है | स्पर्श, रस, गन्ध तथा रूप इसके गुण हैं। इन गुणों का समूह ही आम है। 
यदि इन्हें पृथक्‌ कर लिया जाये तो आम नाम का कोई पदार्थ ही नहीं बचता, किन्तु इन्हें पृथक्‌ किया ही नहीं जा सकता 
| ये द्रव्य के अनन्य अंग हैं । द्रव्य से इनका नित्य सम्बन्ध रहता है। आम का स्वाद, रंग, गंध और स्पर्श रूप गुण आम के 
रग-रग में समाये हैं। अत: वस्तु गुणों का समूह रूप है। इन गुणों में परिवर्तन होता रहता है। आम खट्टे से मीठा, मीठे से 
कड़वा, कड़वे से कमैला हो सकता है, उसका हरा रंग बदलकर पीना या काला हो सकता है, वह कठोर से मृदु अथवा 
पिलपिले स्पर्श वाला हो सकता है, सुगधित से वह दुर्गन्धित भी हो सकता है। ये सब पूर्वोक्त चार गुणो की अवस्थाएँ हैं, 
किन्तु गुणों में परस्पर कोई परिवर्तन नही होता । उसका रग बदलकर रस नहीं होता, रस बदलकर रंग नहीं बन सकता | 
उसी तरह गंध और स्पर्श भी अपने मूल रूप में नहीं बदलते । गुण त्रैकालिक होते हैं। यही गुणों की नित्यता है । पर्यायों 
में परिवर्तन होते रहने के कारण उन्हें अनित्य कहते हैं।" 
१. सर्वार्थसिद्धि, पृ. 232 
२. गुणपर्ययवद्‌ द्रव्यम्‌ | - तत्त्वार्थसूत्र, 5 /38 
३ . कार्त्कियानुप्रेक्षा, गाथा 24। 
४. गुणविकास; प्या: | - आलापपद्धति, पृ. 34 
५, द्रव्याश्रया निर्गुणा: गुणा: | - तत्त्वार्थसूत्र, 5 /4। 
६, सहभुवो हि गुणा: । - धवला, पु. 74 
७ , क्रमवर्तिन: पर्याया: | - आलापपद्धति, पृ. ॥40 





इस प्रकार गुण भी सत्‌ द्रव्य की तरह नित्यानित्यात्मक हैं। चूंकि सत्‌ नित्यानित्यात्मक है, इसलिए उसे उत्थपोदि 
व्यय-धौष्य लक्षण त्षाला कहा गया है। गुण नित्य है, पर्याय अनित््य है, इसलिए द्रव्य को गुण पर्याथ वाला भी कहते हैं। इन 
स्वीनों लक्षणों में ऐक्य है, इसलिए भाचार्य कुल्दकुन्द ने द्रव्य का लक्षण तीनों प्रकार से किया है - 
दय्यं सललक्शणियं उप्पादव्यवधुवत्तसंजूत्ते | 
गुणपज्जयासयं वा जं त॑ भण्णंति सब्यण्दु || पंचास्तिकाय,0 
अर्थात्‌ भगवान्‌ जिनेन्द्र द्रव्य का लक्षण सत्‌ कहते हैं, वह उत्पाद, व्यय और ध्रौव्य से युक्त है अथवा जो गुण और 
पर्यायों का आश्रय है, वह द्रव्य है । 


आचार्य समन्तभद्र ने एक उदाहरण से द्रव्य की नित्यानित्यात्मकता की सुन्दर प्रस्तुति की है - 


घटमौ लिसुवर्णार्थी नाशोत्पादस्थितिथ्वयम्‌ । 
शोक-प्रमोद-माध्यस्थ्यं जनो याति सहेतुकम्‌ || आ.मी.59 


एक राजा है जिसकी एक पुत्री है और एक पुत्र | उसके पास सोने का कलश है, पुत्री उसे चाहती है | पृत्र उसे 
गलबाकर मुकुट बनवाना चाहता है। राजा पुत्र की भावना को पूर्ण करने के लिए कलश को गलवाकर मुकुट बनवा देता 
है । घट के नाश से पुत्री दु:खी होती है, पुत्र आनन्दित होता है | राजा स्वर्ण का स्वामी है, घट के टूटने और मुकुट के बनने 
दोनों में उसका स्वर्ण सुरक्षित है, इसलिए बह मध्यस्थ रहता है | अत: वस्तु त्रयात्मक है। 
जैनदर्शन मान्य पदार्थ की नित्यानित्यात्मकता को पातजलि में भी स्वीकार किया है, वे लिखते है - “द्रव्यं नित्य॑ 
भाकृतिरनित्या | सुवर्ण कयाधित्‌ आकृत्या युक्तों पिण्डो भवति | पिण्डाकृ तिमुपमर्च रुचका; क्रियन्ते | 
पुनराबुत्त: सुवर्णपिण्ड: पुनरपरा जे आकृत्या युकतः खदिरांगार सदृशे कुण्डले भवतः । आकृति अन्या च अन्या 
जल भवति दब्य॑ पुनस्तदेव आकृत्युपमर्देन द्रव्यमेवावशिष्यते ।'' 
अर्थात्‌ द्रव्य नित्य है और आकार अर्थात्‌ अनित्य है | मृत्र्ण किसी एक विशिष्ट आकार से पिण्ड रूप होता है। पिएद 
रूप का विनाश करके उसकी माला बनाई जाती है। साला वा विनाश करके उसके कड़े बनाए जाते हे | कडो' को तोडकर 
उससे अमुक आकार का विनाश करके खद्िरागार के सदृश दो कुण्डल बना लिये जाते हैं। इस प्रकार आकार बदलता रहता 
है, परन्तु द्रव्य वही रहता है | आकार के नष्ट होने पर भी द्रव्य शेष रहता ही है । 
पातजंत्रि के उपर्युक्त कथन से जैनदर्शन मान्य द्रव्य की नित्यता और पर्याय की अनित्यता का पूर्ण रूप से पोषण 
होता है। नित्यानित्यात्मक होते से उत्पाद-व्यय- धौज्य रूप वस्तु को 'मीमासकदर्शन' के प्रवर्तक 'कमारिब्लभद' ने भी 
स्वीकार किया है| उन्होंने तो “आचार्य समन्‍्तभद्र' कृत उदाहरण को भी अपनाया है | वे बस्तु को त्रयात्मक सानते हुए 
कहते हैं 
वर्मारक भंगे य रुचक: क्रियते यदा | 
तदा पूर्वार्थिन: शोक: प्रीतिश्चाप्युत्तरार्थिन: || 


२, पारंआल मसहाभाष्य, ।,/! //१ 


हि वि क्‍ “मिकण!' |: ॥ 
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ने नाशेन बिना शोकों तोत्पादेभ बिना सुखम्‌ | 
ए्थित्था बिना न माध्यस्थ्यं तेन सामान्यनिष्यता || 


अर्थात्‌ सुवर्ण के प्याले को तोड़कर जब माला बनाई जाती है, तब प्याले के इच्छुक मनुष्य की दुःख हीता है, 
माला इच्छुक मनुष्य आनन्दित होता है, किन्तु स्वर्ण के इच्छुक मनुष्य को न॑ हर्ष होता है, और न शीक | अतः: बस्‍्तु 
त्रयात्मक है | यदि पदार्थ में उत्पाद, व्यय और ध्ौव्य न होते, तो तीन व्यक्तियों के तीन प्रकार के भाव नहीं होते, क्योंकि 
प्याले के नाश से प्याले के इच्छुक व्यक्ति को शोक नही होता। माला के उत्पाद बिना माला के इच्छुक व्यक्ति को सुख नहीं 
होता तथा स्वर्ण का इच्छुक मनुष्य प्याले के विनाश और माला के उत्पाद में माध्यस्थ नहीं रह सकता | अत्त; वस्तु 
सामान्यतया नित्य है और विशेष की अपेक्षा से अतित्य | 


यद्यपि द्रव्य को गुण-पर्याय वाला कहा गया है तथा उनके परस्पर भेद भी बताये गए हैं, किन्तु ये पुथक्‌-पृथक्‌ 
नहीं हैं, इनमें कोई सत्तागत भेद नहीं है, अपितु तीनों एकरस रूप हैं, एक सत्तात्मक हैं। पर्याय से रहित गुण और द्रव्य 
तथा द्रव्य और गुण से रहित कोई पर्याय नहीं होती | तीनों की संयुति ही द्रव्य है। जैसे स्वर्ण अपने पीतत्वादि गृण तथा 
कड़ा, कुण्डलादि आकृतियों से रहित नहीं मिलता, वैसे ही पदार्थ जब भी मिलता है, वह अपने गुण और पर्यायों के साथ 
हो मिलता है | इसलिए पर्याय को द्रव्य और गुण से अपूृथक्‌ कहा गया है । 
पज्जयविजुर्द दब्बं दव्वविजुत्ता य पज्जया णत्थि | 
दोण्हं अगण्णभूदं भाव समणा पस्वेंति ॥| पंचास्तिकाय, ।? 
अर्थात्‌ पर्याय से रहित कोई द्रव्य नही तथा द्रव्य से रहित कोई पर्याय नही है, दोनो अनन्यभूत है, ऐसा जिनेन्द्र 
कहते हैं। वस्तुतत: पदार्थ गुण और पर्यायों का अपृथक्‌ गुच्छ है । 
इस प्रकार हमने सत्‌ रूप पदार्थ के स्वरूप को समझा। यह उत्पाद-व्यय-ध्रौव्यात्मक है तथा गुण और पर्याय 
वाला है | 
गुण और पर्याथ 
गुण पदार्थ में रहने वाले उस अग का नाम है, जो उसमें सर्वदा रहता है तथा स्वाशि में व्याप्त रहने के कारण सर्वत्र 
भी रहता है। जैसे पूर्वोकित उदाहरण में दिये गए आम में रहने वाले उसके स्पर्श आदि गुण उसमें सदा रहते है तथा वे सर्वाश 
में व्याप्त हैं। गणों में होने वाले परिवर्तन को पर्याय कहते हैं। गुण पदार्थ में सदा रहते हैं, इसलिए इन्हे सहभावी या सहवर्ती 
भी कहते हैं तथा पर्याय क्षण-क्षायी होती है तथा तात्कालिक ही होती है, एक काल में एक ही होती है। इस वजह से क्रम 
में आने के कारण इन्हें क्रमचर्ती या क्रमभावी भी कहते हैं। गुण त्रैकालिक होते हैं, पर्यायें तात्कालिक हीती हैं। गुण और 
पर्याव में इतना ही अन्तर है। 
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पर्याध के 


पयविं दो प्रकार की होती हैं - द्रव्यपर्याय और भुणपर्याय, अथवा ब्यंजर्नपर्याथ और अर्थपयि ।' दोनों शुद्ध और 
अशुद्ध के भेद से दो प्रकार की होती हैं। एक गुण. की एक संमयवर्ती पर्याय को गुणपर्याय कहते हैं तथा अनेक गुणों के एक 
समयबर्ती पर्यायों के समूह को द्रव्यपर्याय कहते हैं| जैसे - आम का जट्रापत और मीठापत सुणपर्याय हैं, क्योंकि इसमें 
एक गुण क़ी मुख्यत्ता है. तथा आम का कच्चापन और प्रक्कापन या आम का छोटा-बड़ा होना द्वव्यपर्याय है, क्योंकि ये 
. आम के सभी गुणों के सामुद्रायिक परिणमन का फल है अथवा द्रव्य के आकार या संस्थान सम्बन्धी पर्याय को द्रव्यपर्याय 
तथा उससे अतिरिक्त अन्य गुणों के पर्याय को गुणपर्याय कहते हैं। द्रव्य और गुणपर्याय का यह भी लक्षण पाया जाता 
है।' फ 

गुणपर्याय उस गुण की एक समय की अभिव्यक्ति है और गुण उसकी त्रिकालगत अभिव्यक्तियों का समूह है । 
उस्ती प्रकार त्रिकालवर्ती समस्त गुणों का समूह द्रव्य है और सकल गुणो के एक ममय के पृथक्‌-पृथक्‌ पर्यायों के समूह का 
नाम द्रव्यपर्याय है। गुणपर्याय तथा गुण और द्र॒व्यपर्याय तथा द्रव्य में यही अन्तर है। 


अर्थपययि व ध्यंजनपर्याय का लक्षण भिन्न प्रकार से भी किया गया है द्रव्य में होने वाले प्रतिक्षणवर्तों परिवर्तन 
को अर्थ पर्याय तथा इन परिवर्तन के फलस्वरूप दिखाने वाले स्थूल परिवर्तन को व्यंजनपर्याय कहते हैं |" प्रत्येक स्थूल 
परिणमन किन्‍्हीं सूक्ष्म परिणमनों का ही फल है, जो कि सत्तर वर्षीय व॒द्ध के उदाहरण से स्पष्ट है। दोनों प्रकार की पर्याये 
शुद्ध-भशुद्ध के भेद से दो प्रकार की होती हैं। उसमे शुद्धद्रव्य की दोनों पर्याथें शुद्ध होती हैं तथा अशुद्ध द्रव्य की दोनों ही 
पययिं अशुद्ध ही होती हैं । मुक्त जाव तथा पुदूगल के शुद्ध परमाणु की दोनों ही पययिं शुद्ध होती हैं तथा ससारी जीव और 
पुदृगल स्कन्‍्धों की दोनों ही पाये अशुद्ध | यही पर्यायों का संक्षिप्त परिचय है । 
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है, पंचाश्लिकाय, तात्पर्यवृत्ति ।6 

हलगयदर्पण, 88... 

३. त्रही, 

. है, मे, प्रतिसमपपरिणतिहपा अर्थपर्याया: भण्यन्ते । -प्रबचनसार, तात्पर्यवृत्ति, | /80 
/'.. अ. स्थूला कालानारस्थायी सामान्यशानगोचरा: | 

दृष्टियाद्वरित पर्यायों भवेद्‌ व्यक्तसंजक: ।। - भावसंग्रह, 377 
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हुये होते,..क्स परिवार के सभी सदस्यों का उत्साह और उमंग देखते ही बनती थी। लोग प्रश्न करते, मुनिश्री त्वरित उत्तर | 
देते । प्रश्न- उत्तर का यह कार्यक्रम पूरे चातुर्मास काल में अबाधरूप से चलता रहा | 

एक दिन मैने पूज्य मुनिश्री से साक्षात्कार लेने का उपक्रम किया | टेपरिकार्डर और माइक की व्यवस्था की, 
लेकिन शोरगुल के कारण व्यवस्थित ढंग से रिकार्ड नहीं हो सका। फिर भी पूज्य मुनिश्री से हुये साक्षात्कार के कुछ रोचक 
अंश यहाँ प्रस्तुत हैं - 

१. प्रश्न - परम पूज्य गुरुदेव ! ब्ाल्यावस्था में आप पढ़ने के साथ-साथ क्या खेल में भो रुचि रखते थे ? 
उत्तर - हाँ, रखता तो था | 

प्रश्न - किस खेल में ? 

उत्तर - फुटबाल खेला हूँ। 

प्रश्न - महझराज श्री, आपको इतने सारे खेलों में फुटबाल ही क्यों पसन्द आईं ? कोई विशेष कारण था क्या? 
उत्तर - हाँ, यह ताकत और क्षमता का खेल है। फुटबाल को आप ज्यादा देर अपने पास नहीं रखते, एक जोरदार 
किक लगाकर उसे उसके गन्तव्य (विरोधी गोल) तक पहुँचाने का प्रयास करते हैं। गेंद के लिये आप लपकते हैं, छीना- 
झपटी भी करते हैं, पर डालते उसे विरोधी गोल में ही हैं। 

प्रश्न - तो महाराज श्री, इससे क्‍या सीख लें ? 

उत्तर - मन्लव्य बहुत स्पष्ट है, आसक्ति नहीं। अनासक्ति रखो । फुटबाल को जितनी ज्यादा देर अपने पास रखने 
। की कोशिश करोगे, वह तुमसे छिन जायेगी। हाँथ से पकड़ते की कोशिश फाउल करार देगी | गोलक्रीपर भी एक समय | 
सीमा से अधिक गेंद को अपने पास नहीं रखता | 

प्रश्न - पूज्य गुरुदेव ! तो क्या हम सभी यही समझे कि आपने घर-परिवार रूपी फुटआाल को एक बार ही 
॥ जोरदार क्रिक लगाकर सफलता पाई और संसार रूपी फुटबाल के प्रति आसक्ति को तोड़कर मुक्ति लक्ष्मी रूपी ट्राफी प्राप्त 
है| करने के मार्ग पर चल पड़े हैं ? 


उपस्थित भक्तों की खिलखिलाहट और जय ध्वनि। | | 
552 > ८५२33 54% 52224: :24 «45 4545 *०२2222333252252322 


























* अनूपचन्द जैन एडवोकेट 


तत्यार्थसृत्र भारतीय दण्डविधान 


|, तत्त्वार्थसूत्र आचार्य उमास्वामी द्वारा रचित ईसा की दूसरी ।, भारतीय दण्डविधान की परिकल्पना लॉर्ड मैकाले ने की 
शताब्दी की एक महत्त्वपूर्ण उपलब्धि है जिसे जैनधर्म थी और इममें मूल भावना शारीरिक एवं सम्पत्ति 
और दर्शन का सार माना जाता है। सम्बन्धी अपराधों का किस प्रकार नियन्त्रण किया जाये 
यही थी । इसका प्रथम आलेख 04 सदस्यीय विधि 
कमिश्नर्स जिनमे लॉर्ड मैकाले मुख्य थे ने तैयार करके 
] अक्टूबर 837 को गवर्नर जनरल के समक्ष ब्रस्तुत 
किया और उसके बाद 26 अप्रैल 88ई को उस आलेख 
में कुछ संशोधनों की सिफारिश गवर्नर जनरल के द्वारा 
की गई और अन्ततः 06 अक्टूबर 860 को यह क्षमल 
में आया | 
2. तस्‍्तार्थसूत्र में 357 सूत्र हैं। 2. भारतीय दण्डविधान में 5 / 530 धारायें हैं। 
3. तत्वार्थसूत्र में कोई संशोधन करके न तो उनके पुराने 3, भारतीय दण्डविधान में 5)] धारायें थी परन्तु समय- 
सूत्रों को बदला गया है और न तये सूत्रों को जोड़ा गया. समय पर आवश्यकतानुसार उनमें 9 धारायें और जोड़ी 


है। गई हैं और इस प्रकार भारतीय दण्डविधान में अब 
लगभग 530 धारायें हैं। 
4, तस्वार्थसृत्र तीनों लोकों के तीनों कालों में छह द्रव्यों * भारतीय दण्डविधान सम्पूर्ण भारतवर्ष में भी लागू नहीं 
और सात तत्त्वों का शाश्वत विवेचन करता है। होता बल्कि इसकी धारा । के अनुसार इसका विस्तार 
जम्मूकश्मीर को छोडकर सम्पर्ण भारतवर्ष रखा गया 
' है। 
5. तत्त्वार्थसूत्र द्रण्यों एवं तत्त्वों की विभिन्न अवस्थाओं का 5. भारतीय दण्डविधान एक ज्यवस्था है जिसमें अपराध 
: औन कराता है| करने का दण्ड दिया गया है। | 








6. तस्वार्थसूत्र में जित क्रियाओं को मन, वचन कर्स के योग 6, भारतीय दण्डविधान में संकल्प द्वारा की गई क्रिया से 


से करने पर शुभ एवं अशुभ भावों के आख़ब और 


तदनुसार पुण्य, पाप एवं उसके परिणाभ के कारे में 


विबेजना की गई है । 


7. तस्वार्थसूत्र के अनुसार प्रत्येक जीव को उसके किये गये 
कर्मो के आम्रव का चाहे वे शुभ हों या अशुभ हों फल 
भोगना ही पड़ता है। 


8. तत्त्वार्थसृत्र में अध्याय 6 के सूत्र 5 में बहुत आरम्भ और 
परिग्रह काले भाव को नरकगति का क्रारण कहा है। 
इस्ी प्रकार सूत्र ॥6 में तिर्यच आयु का, सूत्र 8 में मनुष्य 
आयु का एव सूत्र 2। में देव आयु का तथा सूत्र 25, 26 
व 27 में क्रमश: नीचगोत्र, उच्चगोन्र एवं अन्तराय का 
आखंव का विवेचन है। 


9. तत्त्वार्थसूत्र के अध्याय 7 के सूत्र 3 में हिंसा के लिए कहा 
गया प्रमत्तयोग से प्राणों का वध करना ही हिंसा है और 
प्रमत्त अर्थात्‌ प्रमाद को कषाय सहित अवस्था का रूप 
दिया है। ।5 प्रकार के प्रमादों का भी विवरण दिया है, 
जिसमें 5 इन्द्रियाँ, क कषाय, 4 विकथा (स्त्रीकथा, 
राजकथा, चोरकथा, भोजन कथा), निद्रा तथा स्नेह 
के रूप में निरूपित किया गया है । 


0. तत्त्वार्थसृत्र के अनुसार 5 पाप एवं उसके कारण दशयिे 
गये हैं और ये भी कहा गया है कि द्रव्यह्ििंसा और 
भावहिंसा दो प्रकार की हिंसा है। जैसे - यदि कोई 
मछली पकड़ने वाली किसी जलाशय में कांटा और जाल 


लेकर मछली पकड़ने गया और पूरे दिन प्रयास करने के ' 


बाद भी उसके जाल में एक भी मछली नहीं आई तो 
भी उसे हिंसा का अपराध होगा | 


अत्पन्न अपराध के दण्ड का प्रविधान है। मात्र संकल्प तो 
दण्डनीय ही नहीं है | 


7. भारतीय दण्डविधान के अनुसार यह आवश्यक नहीं है कि 


जिसने अपराध किया हो उसे दण्ड मिल ही जाये अनेक 
ऐसी परिस्थितियाँ उत्पन्न हो जाती है । जिन्हें हम साम, 
दाम, दण्ड और भेद के रूप में कह सकते हैं, जिनके 
कारण अपराध करने वाला व्यक्ति दण्ड पाने से बच 
जाता है। जैसे रिश्वत आदि | 


8. भारतीय दण्डविधान में ऐसा कोई विवेचन नहीं है | 


9, ऐसा कोई विवेचन भारतीय दण्ड विधान में नहीं है | 


0. भारतीय दण्डविधान में धारा - 425 अनिष्ट से सम्बन्ध 


रखती है | इसके अनुसार धारा 428 और 429 अपराध 
की खुली छूट देती है । धारा 428 के अनुसार यदि फोई 
व्यक्ति 40/ - रूपये था उससे अधिक मूल्य के किसी 
जीव जन्तु या जीवजन्तुओं का वध करके विष देने 
विकलांग करने या निरुपयोंगी बनाने का अनिष्ट कार्य 
करता है तो वह दो वर्ष की सजा या आर्थिक दण्ड या 
दोनों से दण्डित किया जा सकेगा | यहाँ यह तथ्य 
उल्लेखनीय है कि यदि वह व्यक्ति 9 रूपये 99 पैसे सक 
के जीवजस्तुओं को जिनकी संख्या सैकड़ों और हजारों 


में भी हो सकती है, मारता है तो उसकों कोई दण्ड नहीं 
भुगतना पड़ेगा | उदाहरण के लिए चौटियों, मक्तियों 
था मच्छरों का कोई मूल्य नहीं है और बदि हज़ारों की 
संख्या में कोई व्यक्ति मारता है तो वह किसी भी दण्ड 
को पाने का उत्तरदायी नहीं है और इसी प्रकार धारा 
429 में किसी हाथी, ऊँट, धोडे, खच्चर, भैसे, सॉड, 
गाय व भैस को चाहे उसका कोई भी मूल्य हों या 50 
हूपया या उससे अधिक मृत्य के किसी भी अन्य जीवजन्तु 
को विष देने विकलाग करने या निरुपयोगी बनाने का 
अनिष्ट करता है तो वह कारावास से या जुमनि से या 
दोनों से दण्डित किया जावेगा | यहाँ जानवरों की दृष्टि मे 
भेद किया गया है। जबकि तत्त्वार्थसूत्र में ऐसा कोई भेद 
नहीं किया गया है। भारतीय दण्डविधान में अध्याय 4 में 
धारा 6 से लेकर 06 त्तक साधारण अपवाद बताये गये 
हैं और इसमें यदि कोई व्यक्ति शराब पीकर अपराध 
करता है तो वह अपवाद की श्रेणी में आ सकता है | 
जबकि तत््वार्थसूत्र में ऐसा नहीं है । 


!।. तत्त्वार्थसूत्र में अशुत्रत व महाव्रत और उनके अतिचारो !. भारतीय दण्डविधान में 23 अध्याय हैं | 
की स्पष्ट व्यवस्था एवं व्याख्या दी गई है तथा इसमें 
कुल ]0 अध्याय हैं। 

!2. तत्तार्यसृत्र में जीव के शुभ-अशुभ भावों के अनुसार '“: भारतीय दण्डविधान में अपराध करने वाला उस अपराध 
उसका शुभ- अशुभ आखव होता है और उसके परिणाम से प्रभावित पक्ष न्याय व्यवस्था तक पहुँचने वाली प्रक्रिया 
भोगने के लिए वह स्वयं कर्ता एवं भोवता है | और न्याय देने वाला व्यक्ति इन सबका होना आवश्यक 

। 





उपरोक्त विवेचन से स्पष्ट है कि जहाँ तस्‍्वार्थसत्र का आधार जीव की चारों गतियों की अवस्था का वर्णन करते 
हुवे उसे सर्वोत्कृष्ट एवं सर्वोच्च अवस्था में अर्थात्‌ मोक्ष में जाने का मार्ग प्रशत्त करना है, वहीं भारतीय दण्डविधान केवल 
एफ समग्र विशेष की व्यवस्था है लेकिन तत्त्वार्थसूत्र एवं भारतीय दण्डविधान में कुछ समानतायें भी हैं जो कि निम्नलिखित 
सारी से त्पष्ट होती हैं और जो निरतिचार अर्थात्‌ निर्दोष ब्रतों का पालन करने में सहायक होंती हैं - 


।. भूमिका ।. न्यायविधिपूर्वक रहना अथवा ग्रहण करना | 
2, साधारण व्याध्यायें अहिसाणुत्रतादि 2, 6-52 में हिंसादि 5 पापों एबं 5 द्रतों के लक्षण 
3. दण्ड शिक्षा के विषय में 3. 53-7५ में प्रायश्चित्त विधि 


#; साक्षारण अपवाद 4. 76-0 में प्रमत्तयोग न होने से पाप का बन्ध नहीं होता 





5, प्रेरणा'अथवा सहायता करने के विषय में 07-20 पाँच अधुद्रत एवं उनके अतिचार 
6. राज्यविश्द अपराधों के रे '. 2 6 ई८३3) विज़द- राज्यातिक्रन त्याग, १९०९ 

7. सेना सम्बन्धी अपराधों के | ।3-40 में विरुद्धराज्यातिक्रम त्यीग 
8. सार्वजनिक शान्ति के विछद्ध अपराधों के विषन्न में... है, 44-३७ में अहिंसाणुद्रत एवं उसके 5 अलिचार 


9, राज्य कर्मचारियों द्वारा या उनसे सम्बन्धित अपराधों के 9. 6-7। में असत्य के अतिचार एवं अचौर्य तथा उसके 
विषय में अतिचार 

0. राज्य कर्मचारियों के प्राधिकार की अवमानना के विषय 0. 72-90 में विरुद्धराज्यातिक्रम का त्याग 
में 

. झूठी गवाही और सार्वजनिक न्याय के विरुद्ध अपराध. . 9-229 में असत्य मिथ्या आरोपण विरुद्ध 


राज्यातिक्रमत्याग 
!2. सिक्‍क तथा सरकारी स्टाम्प सम्बन्धी अपराधों 2- 280-263 में प्रतिरूपक व्यवहार एवं विरुद्ध 
राज्यातिक्रम त्याग (3, 264-267 में हीनाधिक मानोन्मान अतिचारों का त्याग 
3. माप-तौल सम्बन्धी अपराध 4, 268-294 में अहिंसा, सत्य तथा इनके समस्त अतिचारों 
4. सार्वजनिक स्वास्थ्य सुरक्षा सुविधा सदाचार तथा. + 
शिष्टाचार के विरुद्ध अपराधों के विषय में 5, 295-298 में उपर्युक्त 
|5, धर्म सम्बन्धी अपराध 6. 299-377 में निरतिचार (निर्दोष) अहिंसाणुब्रत का पालन 


करना 
!7, 378-462 में निरतिचार अचौर्याणुव्रत का पालन 
।8, 463-489 में कूटलेखक्रिया और प्रतिरूपक व्यवहारत्याग 


]6, मानव शरीर के विरुद्ध अपराधों के जिषय से 

!7, सम्पत्ति सम्बन्धी अपराध 

8. दस्तावेजों तथा व्यापार अथवा सम्पत्ति चिह्नों से 
सम्बन्धित अपराधों के विषय में हे 

9. सेवा संबिदाओं (शर्तनामों) सम्पत्ति चिह्नों के विरुद् 9, 490-492 में सत्याणुब्रत का पालन 


आपराधिक भंग के विषय में 
20, 493-498 में परस्त्री -कामना का त्याग 


20, विषाह से सम्बन्धित अपराध 
2!, मानहानि 2. 499-502 में सत्याणुब्रत के और रहोभ्याख्यान अतिचार 
ह का त्याग 
22. आपराधिक अभिन्नास (धमकी देना) अपमान तथा क्लेश मे 
देने के अंपरोो हें 22. 503-50 में सत्याणुत्न॑त के अतिचार का त्याग 
23, अपराध करने के प्रथत्त के विषय में 23. 5॥ में पाँचों अशुव्रतों का निर्दोष पालन 


इस प्रकार हम कह सकते हैं कि तत्त्वार्थमृत्र सार्वकालिक, सार्वभौमिक एवं शाश्वत स्वरूप का दिग्दर्शन कराता 
है। वहीं भारतीय दण्ड विधान भारत में भी जम्मूकश्मीर को छोड़कर शेष भारत में लागू होता है और केवल आपराधिक 
क्रिया होने पर दण्ड की व्यवस्था करता है। अत; जहाँ तत्त्वार्थमृत्र की कोई उपमा नहों की जा सकती वहीं भारतीय दण्ड 
विधान सामाजिक रूप से व्यक्ति की जीवन, सम्पत्ति आदि की सुरक्षा व्यवस्था से सम्बन्ध रखता है । 


; 








जेन कर्म-सिद्धान्त ओर आश्वुनिक 
मनी विज्ञान 





» प्रो, भागचन्द जैन भास्कर" 


आचार्य उमास्वामी या उमास्वाति का तत्त्वार्थमृत्र एक युगातीत ग्रन्थ है जिसे हम समग्र जैन सिद्धान्त के सार के 
रूप में स्वीकार कर सकते हैं। कहीं-कहीं उसे तत्त्वार्थाधिगम की भी सज्ञा दी गई है | दिगम्बर और श्वेताम्बर, दोनों 
सम्प्रदाय इसे समान रूप से सम्मान करते है, भले ही उनमे अपनी-अपनी मान्यताओं के अनुसार दृष्टि निहित रही है । 
दिगम्बर परम्परा उन्हें आचार्य कुन्दकुन्द का शिष्य मानती है। अत: उनका समय ईसा की प्रथम शताब्दी माना जा सकता 


है। 


उमास्वामी के इस ग्रन्थ में दश अध्याय और 357 सूत्रों में तत्त्वार्थ का सुन्दर वर्णन हुआ है | दिगम्बर परम्परा में इस 
पर लिखी गई उपलब्ध टीकाओ में तीन टीकाये विशेष प्रसिद्ध हुई है - पूज्यपाद की तत्त्वार्थवृत्ति या सर्वार्थसिद्धि, 
भ्रद्टाकलंक का तत्त्वार्थवार्तिक और आचार्य विद्यानन्द का तत्त्वार्थश्लोकवार्तिक | इसी तरह श्वेताम्बर सम्प्रदाय में भी 
स्वोपन्न भाष्य, सिद्धेसेनीया टीका और हरिभद्रवृत्ति नामक टीकाये लोकप्रिय हुई हैं। 


तस्‍्वार्थसूत्र का मूल आधार आचार्य कुन्दकुन्द के ग्रन्थ रहे है | इसके छठे अध्याय में 27 सत्र हैं जिनमें आस्रव तत्त्व 
का सांगोपांग विवेचन हुआ है | इससे पूर्व पत्रम अध्याय मे जीव, पुदूगल, धर्म, अधर्म, आकाश और काल इन षड़्‌ द्रब्यो 
का वर्णन हुआ है । इसका तात्पर्य है कि आस्व तत्त्व का आधार यही षड़्‌ द्रव्य हैं। आधुनिक मनोविज्ञान का क्षेत्र भी यही 
आसव तत्त्व रहा है। इसलिए प्रस्तुत आलेख में आसव तत्त्व और मनोविज्ञान का संयुक्त अध्ययन करने का प्रयत्न किया 
जायेगा। यहाँ हमने प्रत्यक्ष-परोक्ष तथा संबर -निर्जरा के सन्दर्भ में मनोविज्ञान की चर्चा को छोड दिया है | 
ऋठे अध्याय का सारांश - 

जैतधर्म के अनुसार सारा ससार कार्माणवर्गणाओं से भरा हुआ है | मन, बचन और काय रूप योग-क्रिया ही 
आखत्र है। इसी योग-क्रिया से ही आत्मा के प्रदेशों में परिस्पन्दन होता है और ज्ञानावरणादि कर्मों का आसब (आगमन) 
प्रारम्भ हो जाता है| जिस परिणाम से अपत्मा के कर्म का आस्रव होता है वह भावाश्नव है और ज्ञानावरणादि कर्मों के योग्य 
पुद्गलवर्गणा को द्रव्यासव कहा जाता है। भावकर्म ही द्रव्यकर्म का संग्राहक है और द्वव्यकर्म भावकर्म के लिए भूमिका 
तैयार करता रहता हैं। इस दोनो में निमित्त-नैमित्तिक सम्बन्ध बना रहता है। 


/” * आँख के दी भेद हैं - ।. शुभ योग, जो पुण्य का कारण है और 2, अशुभ योग, जो पाप का कारण है| इन आय्वों 


, के कारणों में कंधाय का विशेष हाथ होता है । कषाय के होने पर कर्म का बन्ध सांपरायिक कहलाता है और निष्कषाय 
मा 


कः सुकाराम चोल, सैंदर, भागफुर + बै|(00! 


अक्स्था का कर्म-जेन्ध ईम्नपिथिक माना जाता है। संपराय का अर्थ है संसार जी कप्ायवांचक है और ईपिय मोगजर्ल . 
होता है | मिथ्यावृष्टि से लेकर सूक्ष्मसाम्पराय तामक दसवें गुणस्थान तक कषाय का उदय होने से कर्म भीले कपड़ों पर पड़ी 
धूलि की तरह चिपक जाते हैं। उनमें स्थितिबन्ध होता है। पर ईर्यापथिक कर्मबन्ध की स्थिति बहुत श्रोड़ी, होती 
है। वे सूखी दीवाल पर पडी धूल के समान क्षणभर में झड़ जाते हैं। यह आख्व उपशान्तमोह, क्षीणकषाय और समोगकेयवली 
(!-3 वें गुणस्थान) अवस्था में होता है। 

तत्त्वार्थमूत्र में भावास्व के कारण पांच माने गये हैं - मिथ्यात्व, अविरति, प्रमाद, कषाय और योग । इनकी तर- 
तमता के आधार पर कर्मबन्ध होता है। कर्मबन्ध का आधार है जीव और अजीव | सरम्भ (सकल्प), समारम्भ, आरम्भ, 
ये तीन जीवाधिकरण हैं और निवर्तनां, निक्षेप आदि अजीवाधिकरण में गिने जाते हैं| 


इसके बाद इस अध्याय में आठों कर्मो का विशेष वर्णन किया गया हैं। इस सन्दर्भ में क्रोध, मान, माया, लोभ का 
विस्तृत वर्णन मिलता है जिसे लेश्या के माध्यम से समझा जा सकता है | शुभासव के कारणों के रूप में सम्पकत्व का भी 
विवेच्रन हुआ है और दर्शनविशुद्धि आदि को तीर्थकरप्रकृति के आख्रव के रूप में गिनाया गया हैं । 


दो प्रश्नों पर विचार - 
इस सन्दर्भ में दो प्रश्नों पर सर्वप्रथम विचार कर लेना आवश्यक है - . क्‍या मिथ्यात्व अकिचित्कर है ? और 2. 
पुण्य को आखब क्‍यों माना जाता है ” इसका संक्षिप्त विवेचन यह है - 


. क्‍या मिथ्यात्व अकिल्लित्कर है ? - 

पूज्य आचार्य श्री विद्यासागर जी ने 978 में अपने प्रवचनों के माध्यम से यह स्पष्ट करने का प्रयत्न किया कि 
मिथ्यात्व स्थिति और अनुभागबन्ध में अकिशित्कर है। इस पर भ्रमवश बड़ा विवाद फैल गया | धवला (पु. ।2/ 29] /5) 
में यह स्पष्ट कहा गया है कि योग से प्रकृति और प्रदेश बन्ध होता है तथा कषाय से स्थिति और अनुभाग बन्ध होता है। 
मिथ्यात्व चारों प्रकार के बन्ध में कारण नहों होता । वह संसार का मुख्य कारण अवश्य है पर अनन्तानुबन्धी कषाय का 
उदय उसके साथ रहता है। द्वितीय गुणस्थान में मिथ्यात्व नहीं रहता | वहाँ से 2 वें गुणस्थान तक की संज्ञा 'एकदेशजिन' 
दी गई है । (प्रवचनसार, । /240) भिथ्यात्व बन्ध का कारण है अवश्य पर वहाँ प्रकृति और प्रदेश बन्ध का बाहरी कारण 
योग है और अन्तरंग कारण कषाय है। तीव्र कष्ाय के कारण ही मिथ्यात्व की उत्कृष्ट स्थिति 70 कोडाकोडी मानी जाती 
है। मिथ्यात्व स्वय कुछ नहीं है | 


सभी कर्म अपने क्षेत्र में स्वतन्त्र हैं| वे दूसरे कर्मों के कार्यक्षेत्र में संक्रमण नहीं करते | दर्शनमोह (मिथ्यात्व) 
चारित्रमोह के लिए अकिशवित्कर है| इसी तरह से सभी कर्म एक दूसरे के लिए अकिद्चित्कर हैं। 25 प्रकृतियों के बन्ध का 
कारण भी अनस्तानुबन्धी कषांय का उदय ही है। वे प्रथम तथा द्वितीय गुणस्थान से आगे नहीं बंधती । पर मिध्यात्व, 
सम्यश्भिथ्यात्व और सम्यकत्व इन तीन दर्शनमोहनीय को मिलाकर मोहनोब कर्म की 28 प्रकृतियों के उपशमन 'से 
अनन्तानुबन्धी कषायों (जारित्रमोहनीय) का उपशमन भी होता है। अर्थात्‌ कषाये की ही प्रधानता है | 


' यह भी वहाँ उल्लेखनीय है कि संमयसार (गाथा 09 /69] में कर्मबन्ध के चार कारण ही दिये गये है - 
मिब्यात्व, अधिरंमण, कषाय और योग | प्रमाद कबाय के अन्तर्यत ही था। पर उमास्वांमी ने इसे पंघकूकर पांच कारणों 








की सृंझला बना दी। इनमें ऋणुसूत्र नय की विवक्षा से योग एव कषाय ही कर्मबन्ध में कारण हैं, मिथ्यात्व नहीं। इस दृष्टि 
से मिथ्यात्व को अकिश्चित्कर कहने में कोई बाधा नहीं है | 


2. जया पुण्य और पाप एक हैं, समान हैं 
पुण्य का तात्पर्य है जो आत्मा को पचित्र करता है, मंगलकारी है। इसे हम शुभ परिणाम भी कह सकते हैं। जिनमें 
दया, भक्ति, बारह भावना, रत्नत्रय आदि भावों का समावेश है। इन भावों की आराधना करने वाला जीव अन्‍्तरात्मा 
कहलाता है। इनसे आत्मा पवित्र होती है और वह परमात्मा पद की ओर बह जाती है। इसलिए शुभभाव मोक्ष का कारण 
“माना गया है। इसे शुभोपयोग और सरागचारित्र भी कहा जाता है। इससे पुण्यकर्म का बन्ध होता है और वहाँ संवर और 
निर्जरा भो होती है। (जयधवला, पु. | पृ. 6, प्रवचनसार, |.45) । उमास्वामी ने भी यहो कहा है - शुभ: पुण्यस्याशुभ: 
पापस्थ (6.3) । अतः पुण्य कार्य मोक्ष में सहकारी कारण है | इसलिए वह हेय नहीं, अपितु उपादेय है। 


यह बात सही है कि बहिरात्मा और अन्तरात्मा को स्व-परसमय माना गया है और परमात्मा को स्वसमय की 
संज्ञा दी गई है (रपणसार, 48, राजवार्तिक 2,//0,/!) । परन्तु इसे एकान्त पक्ष की दृष्टि से नहीं लिया जाना चाहिए 
पुण्य और पाप यद्यपि पुद्गल द्रव्य हैं और जीव के परिणामों से उनका बन्ध होता है पर उनको एक हो तराजू पर नहीं तौला 
जा सकता है। पुण्य मोक्षमार्ग में सहकारी कारण है जबकि पाप उसमें बाधक है | यह भी कहना ठीक नहीं होगा कि 
व्यवहारनय से पुण्य कर्थंचित्‌ उपादेय हो सकता है पर निश्चयनय से तो पुण्य सर्वथा हेय है | क्योंकि निश्चयनय हेय- 
उपरादेय रूप विकल्प से दर है | पुण्य सांसारिक सुखो का कारण माना गया है और वह मोक्ष प्राप्ति में सहकारी कारण है। 


समयसार के पुण्य-पाप अधिकार में तथा गाथा ।3 की टीका में जो भी कहा गया है वह एकत्वविभकत आत्मा की 
दृष्टि से कहा गया है (गाथा 3-4), सर्वथा सत्य की दृष्टि से नही | इसी तरह गाथा । में व्यवहारनय को अभूतार्थ कहा गया 
है और 3 वी भाथा की टीका में पुण्य -पाप को जीव का विकार कहा गया है। वह एकत्वविभकत आत्मा की अपेक्षा हो सही 
है, सर्वधा नहीं। अत; पुण्य-पाप की उपादेयता सर्वश्र बतायी गई है | इतना अवश्य है कि द्रव्यानुयोग की अपेक्षा 
शुद्धोपपोग की उपादेयता और शुभोपयोग की गौणता अवश्य मानी गई है। श्रेण्यारोहण कर्ता की दृष्टि से पुण्य अनुपादेय 
हो जाता है पर अविरत, देशविरत और प्रमत्तसंयम अर्थात्‌ चौथे से छठवें गुणस्थान की अपेक्षा नहीं | श्रावक एवं प्रमत्त के 
लिये पुण्यकार्य आवश्यक है | उस्हे मात्र शुद्ध निश्वयनय का उपदेश देय नही है | ऐसा उपदेश तो उन्हें घातक सिद्ध हो 
सकता है। भले ही अन्तल: मोक्षप्राप्ति में पुण्य के प्रति भी ममत्व त्याग करना पड़ता है। 


आधश्ुनिक मनोविज्ञान - 

छठे अध्याय की विषय सामग्री जानने के जद हम संक्षेप मे आधुनिक मनोविज्ञान को भी समझ लें। मतोविज्ञान 
के क्षेत्र में मन, आत्मा (ज्ञाता) और शरीर का पारस्परिक सम्बन्ध क्या है? मन आल्तरिक है या बाह्य व्यवहार से ही 
उसके अस्तित्व का पता चलता है ? पुनर्जन्म है या नहीं ? यदि नहीं है तो कर्म की क्या स्थिति है ? आदि जैसे प्रश्न सदैव 
उठते रहे हैं। इस प्रश्नों के उत्तर भारतीय और पाश्चात्य मनोवैज्ञानिकों ने अपने - अपने ढंग से दिये हैं । 


पारचात्म ममोविज्ञान प्लेटो और अरस्तु से प्रारम्भ होता है। पर उसका सही रूप 7-8 वीं शती से सामने आया 
जब देंकारत, हाब्ज, लॉक, ह्यूम, वर्कले, कांट, जेम्स आदि ने उसे अच्छा विस्तार दिया | यहाँ तक आते-आते मनोविज्ञान 





आल के! अध्लित्व-की सिख्धि के आसपाल तक पहुँच गधों] आज मनोविज्ञान का हेत्र काफी व्यापक हो गया है। उसे आज 
प्राच्रीन परिभाषा आत्मा का विज्ञान (इलल्ा०० ज॑ 50७) कहकर व्याच्यायित नहीं किया जा सकता । अब प्रभोग और 
निरैक्षण के आध्रार पर ज्ञानात्मक, भावात्मक और क्रियात्मक प्रक्रियाओं का अध्ययन किया जाता है। अंग्रेजी में इसे 
9४9ज००६४» कहा जाता है जो 7६8५०॥० और .089$ शब्दों से नि;सृत हुआ है | 7४४०४ का तात्पर्य है आत्मा और-,088७ 
का तात्पर्य है ज्ञान | अर्थात्‌ जो आत्मा का विज्ञान है वही ?४५८॥००६५ है। पर आत्मा का कोई रूप रंग न होने से उसका 
अध्ययन नहीं किया जा सकता | अत: उसे 5०४७४०६ ० १(॥॥0 केहा जाने लगा । 


आज का मनोविज्ञान पशुओं और मनुष्यों के बाह्य व्यवहार को भी सम्मिलित करता है। वह मन के अस्तित्व को 
ही नहीं मानता, बल्कि उसके स्थान पर स्मृति, विचार, साहन्र्य आदि मानसिक वृत्तियों को भी स्वीकार करता है। इन 
वृत्तियों के अध्ययन के लिए अन्‍्तर्दर्शन, निरीक्षण, प्रयोगात्मक, विकासात्मक आदि विधियों का उपयोग किया जाता है | 
इसके वैयक्तिक, सामाजिक, रचनात्मक, आपराधिक, शारीरिक आदि अनेक क्षेत्रों का विकास हुआ है। उसमें ईश्वर, 
आत्मा और भौतिक जगत्‌ ये तीन विषय ही मुख्य रहे है। कर्मवाद और सृष्टिवाद की व्याख्या को भी यहाँ प्रमुख़नला दी गई 
है | अब इसे 5०0॥.806 ण॑ (१0॥82700872588 केंद्र जाने लगा । 


आधुनिक मनोविज्ञान में प्रायोगिक मनोविज्ञान बडी लेजी से बढ़ा | बुंट (979 & 0.) ट्चविनर, जेम्स, एजिल 
आदि ने प्रयोगशालाएं स्थापित की और सवेदना, सकल्प आदि को विशेष स्थान दिया | फ्रायड का मनोविश्लेषणवाद भी 
एक क्रान्तिकारी मनोवैज्ञानिक सिद्धान्त रहा है। इसके बाद ही आधुनिक मनोविज्ञान का द्रुतगति से विकास हुआ है | 
उसमें विभिन्न सम्प्रदायों का जन्म हुआ है - इन सम्प्रदायों में सरचनाबाद, प्रकार्यवाद, व्यवहारवाद, गेस्टाल्डवांद, 
फ्राइडवाद विशेष प्रचलित हैं। 


सरचनात्मक मनोविज्ञान के संस्थापक बुंट और टिचनर (867-927&.7 ) ने मन और शरीर में समानान्तेर 
सम्बन्ध माना | उनके अनुसार मन की संरचना तीन मानसिक तत्त्थो के योग से हुई है - संवेदनन, भावता और प्रतिभा | 
इससे चेतना के विभिन्न स्तरों का वर्णन होने लगा। अन्सर्निरीक्षण और आत्मप्रेक्षण का महत्व इसमें अधिक है। चेतन के 
साथ यहाँ अवचेतन मन का भी महत्त्व जढ़ गया | बाद में वाटसन ने व्यवहार और निरीक्षण पर बल दिया। इसका स्वरूप 
वसस्‍्लुनिष्ठ है। इसमें शरीर और मन को अभिन्न माना गया है। इसमें उद्दीपन और अनुकरण तथा पर्यावरण को महत्त्व दिया 
गया है। इसके बाद गेस्टीइल्ट सम्प्रदाय ने सामाजिक और बाल मनोविज्ञान के क्षेत्र में विशेष योगदान दिया । फिर फ्राइड 
ने अवचेतल मन को अपने अध्ययन का विषय बनाया | इसके बाद जेम्स ने मनोविज्ञान को चेतना का विज्ञान कहा । 
तदनुस्तार सन चेतना का प्रवाह है। ज्रेतना ही आत्मा है। वह स्वय प्रकाशक और पदार्थ का प्रत्यक्ष ज्ञाता है। अब दर्शन और 
मनोविज्ञान स्वतन्त विश हो चुके हैं। 


भारतीय मनोधिज्ञान - 

भॉरतीय मंतोषिश्ञान प्रारम्भ से ही वर्णनात्मंक ने होकर अनुभवात्मक रहा है। उसके विशेष अध्यवन का विषय 
बह रहा है कि भन की शक्ति की कैसे बढ़ाया जाये, शारीरिक कायों, भावों और आगेगों को कैंसे संबर्भिति किया जावे ? 
बेंह आत्मा की शाश्वेतता तंथा कर्म के कारण पुनर्जन्य रूप पर्याय परम्परा में भव-भ्रभण के विश्लेषेण बड़ीं स्पछनंता के 
साथ पहले ले/ही करता आया 'हैं। 
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आधुनिक मनोविज्ञान तथा प्राचीन भारतीय मनोविज्ञान का तुलनात्मक अध्ययन करने पर हम निश्मलिखित 
,मिषकर्ष पर पहुँचते हैं - 

।, भारतीय मनोविज्ञान दर्शन परक है, जहाँ दर्शन का सम्बन्ध अध्यात्म से है पर आधुनिक मनोविज्ञान प्रायोगिकता 
के क्षेत्र में आगे बढ़ रहा है। उसे अध्यात्म से कोई विशेष प्रयोजन नहीं है । 

2. भारतीय मनोविज्ञान में आत्मा को केन्द्रबिन्दु के रूप में देखा गया हैं। वहाँ विकारी भावों से मुक्त हो जाने पर 
निर्वाण प्राप्ति की बात कही गई है। पर आधुनिक मनोविज्ञान में सवेगों का स्थान है। पुनर्जन्म के सन्दर्भ में वहाँ मतभेद 
है। आत्मानुभूति का वहाँ कोई स्थान नहीं | 

३. पश्चिमी मनोविज्ञान में अन्तर्दर्शनपद्धति (॥0॥/%००॥०॥) की प्रधानता है पर भारतीय मनोविज्ञान में सहजबोध 


(॥स्‍/090) को मुख्य माना जाता है | आत्मनिरीक्षण परस्पर विरोधी होने से अवैज्ञानिक माना जाने 
लगा। 





4. प्रारम्भ में भारतीय मनोविज्ञान के समान पाश्वात्य मनोविज्ञान के लगभग मभी सम्प्रदायों में भी आत्मा एक 
केन्द्रीय तस्व के रूप में माना जाता था। पर बाद में उसके स्थान पर मन को स्वीकार किया गया और आत्मा को धार्मिक 
और दार्शनिक प्रत्यय कहा गया | 


5. आधुनिक मनोविज्ञान मे चिकित्सात्मक विधि का प्रयोग फ्राइड आदि मनोवैज्ञानिको ने किया पर ऐसी विधि 
प्राचीन मनोविज्ञान के क्षेत्र मे नहीं मिलती । 


6. आधुनिक मनोविज्ञान का क्षेत्र रचनात्मक कार्यवादी व्यवहारवादी, साहचर्य, मनोविश्लेषण, व्यक्तिवादी 
आदि रूपों में विस्तृत हो गया है जो प्राचीन भारतीय मनोविज्ञान मे नही दिखाई देता | 


जैनदर्शन में मन और कर्म - 

जैनदर्शन के अनुसार मन स्कन्धात्मक है। उसे अणु प्रमाण नहीं माना जा सकता । अन्यथा सम्पूर्ण इन्द्रियों से अर्थ 
का ग्रहण नहीं हो सकेगा । वह तो एक सूक्ष्म आभ्यन्तरिक इन्द्रिय है जो सभी इन्द्रियों के सभी विषयो को ग्रहण कर सकता 
है। सूक्मता के कारण ही उसे अनिन्द्रिय भी कहा गया है। उसका कोई बाह्याकार भी नहीं है। मन के दो भेद हैं - द्रव्यमन, 
'ब्ें मौदूयलिक है और भावमन जो इन्द्रिय के समाल लब्धि और उपयोगात्मक (ज्ञानस्वरूप) है। 


जैनदर्शन में कर्म को पुदूगल माना गया है। आत्मा और पुद्गल का अनादिकालीन सम्बन्ध है। वह द्वैतवादी दर्शन 

'है। उसके अनुसार जड़ और चेतन का संयोग संसार है और उनका वियोग मोक्ष है | चूकि हर ससारी आत्मा कथज्ित्‌ मूर्त 
है इसलिए मूर्त का मूर्त पुदूगल कर्म के साथ संयोग सम्बन्ध अस्वाभाविक नही है । अमूर्त ज्ञान पर मूर्त मादक द्रव्य अपना 

प्रभाव छोड़ते ही हैं। कर्म पुदूगल में आसब नाम की एक ऐसी ऊर्जा है जो सतत्‌ प्रवाहित होती रहती है। यह आसव मन, 

अवरग और काय रूप योग से होता है| योग हे कर्म धर्गणायें आकर्षित होती हैं। और तदनुसतार आत्म-परिणाप्त बन जाते 
'हैं, किन्‍्हें लेश्या का अभिधांत दिप्रा जाता है। योग एक शरीर प्रवृत्ति है। शरीर के बिना योग हो नहीं सकता | इसलिए 
सरेहषको शरीर मामकर्म के उदय का परिणाम माता जाता है । क्रिया- प्रतिक्रिया के चक्र में बना रागादि संस्कार ही कर्म है | 
कार्मश शेर पर अंकित ये संस्कार हो पुनर्जन्म के कारण बनते हैं। संस्कार, धारणा, वृत्ति, आदत आदि समानार्थक शब्द 
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है| अत: कर्म पुद्गल रूप भी है और संस्कार ख्य भी हैं। जीव और कर्म का एक-दूसरे के.निमिस से परिणमन हुआ करता 
है। 





योग और लेश्या का इतना गहन सम्बन्ध होने पर भी दोनों भिश्व-भिन्न हैं। योग स्थूल है और लेश्या सूक्ष्म है। लेश्या 
आत्मा का विशिष्ट परिणाम है और योग वीर्यान्तराय के क्षय-क्षयोपशमजनित है। कषाय का क्षय !2 वें गुणस्थान में होता 
है और ।3 वें गुणस्थान में मनोयोग और वचनयोंग का सम्पूर्ण निरोध हो जाता है। ।4 वें गुणस्थान में शेष काययोग समाप्त 
हो जाने पर साधक जयोगी हो जाता है। इसका तात्पर्य यह है कि लेश्या की प्रशस्तता और अप्रशस्तता मन के परिणामों 
पर निर्भर करती है। 


मन और चित्त को साधारणत: समानार्थक माना जाता है पर वस्तुत: दोनों प्रथकु-पृथक्‌ हैं। मन तत्व का मनन 
करता है और चित्त या जुद्धि उसे ग्रहण करती है । चित्त से परे चेतन या आत्मा का अस्तित्व है। शरीर और भन पौद्गलिक 
हैं और चित्त अपौदूगलिक है। तस्व का ज्ञान मन से नहीं बल्कि कर्म से होता है तैजस और कार्माण सूक्ष्म शरीर हैं। इसके 
बाद स्थूल शरीर आत्मा है और फिर चित्त का निर्माण होता है। ज्ञान कर्म से जलता हुआ चित्त में पहुँचता है और फिर वह 
स्थूल शरीर और इन्द्रियों से होता हुआ अभिव्यक्त होता है। अतः चित्त को आत्मा की व्यापकता दी जा सकती है। 
स्वप्नावस्था में भी मन अपना कार्य रहता है इसलिए संसारी जीव सदैव कर्म का बन्ध्र करता रहता है। मनोविज्ञान में भी 
स्वप्नविज्ञान पर अच्छा कार्य हुआ है| 


मूलप्रवृत्तियाँ और संज्ञाएँ - 

जैनधर्म में मोहनीयकर्म को प्रबलतम शत्रु माना गया है। समस्ल दुःखों का कारण वही है। मनोविज्ञान में जिसे 
मूलप्रवृत्ति और संवेग कहा जाता है उसी को जैनदर्शन संज्ञा' नाम से अभिष्ठित करता है। स्थानांग की टोका में 
अभयदेवसूरि ने संज्ञा का अर्थ मनोविज्ञान भी किया है - संज्ञान संज्ञा आभोग इत्यर्थ: मनोविज्ञानमित्यस्ये « पत्र 478। संज्ञा 
का अर्थ सर्वार्थसिद्धि में (2.24) तृष्णा दिया हुआ है जो एक प्रकार से मूलप्रवृत्ति ही है। धवला (2..) में इसके चार भेद 
गिनाये गये हैं - आहार, भय, मैथुन और परिग्रह। स्थानांग (0.05) में दस और आचारांग निर्युक्ति (गाथा 39) में उसके 
चौदह प्रकारों का उल्लेख मिलता है । 

मूलप्रवृत्तियों ((४5/777/5) के साथ मनोविज्ञान के क्षेत्र में संवेगो (87007»॥) का भी उल्लेख आता है जिनकी 
उत्पत्ति बाह्य या आन्तरिक उत्तेजना से होती है। जैनदर्शन में इनके कारणों पर भी विचार किया गया है जो आधुनिक 
मनोविज्ञान में नहीं मिलता । तुलनात्मक दृष्टि से इन्हें हम यो देख सकते हैं - मेक्ड्गल ने जित चौदह मूलप्रवृत्तियों और 
उनके संवेगों का उल्लेख किया है उन्हें हम मोहनीय कर्म के विपाक और संबेगों के साथ इस प्रकार विचार कर सकते हैं - 


मोहनीयकर्म के विषपाक मूलसंबेग मूलप्रवृत्तियाँ संवेग 


[. भय . भय पत्चायनवृत्ति भय 
2. क्रोध क्रोध संघर्षवृत्ति. क्रोध 


3. जुमुप्सा जुभुप्मा |... विकर्षणवृत्ति, जुगुप्साभाव 
औ इ्श्रीनेद ; ; औड 7 





5, पुरुयवेद कामुकता कामवृत्ति, कामुकता 


6. नपुंसकवेद 

7. माल उत्कर्षभावना स्टवाग्रहवृत्ति उत्कर्षभावना 

8. लोभ अधिकारभावना उपार्जनवृत्ति स्वमित्वभावना 

9, रति उललसितभाव हास्यवृत्ति उललसितभाव 

0.अरति दुःखभाव याचनावृत्ति दुःखभाव 

!. आहारअन्वेषणवृत्ति भूख 

2. पिनत्रीयवृत्ति वात्सल्य 

(3, यूथवृत्ति सामूहिकता 

4, आत्महीनता वत्ति हीनताभाव 

रचनावृत्ति (लोभ) 

सृजनभावना 


धबला मे आहार, भय, मैथुन और परिग्रह इन चार मज्ञाओ का उल्लेख मिलता है | स्थानाग मे इनकी सख्या दस 
हो गई है - आहार, भय, मैथुन, परिग्रह, क्रोध, मान, माया, लोभ, ओघ ( सामुदायिकता) और लोक (वैयक्तिक) | 
आचारांगनिर्युक्ति में सुख-दु:ख, मोह, विचिकित्सा और शोक सज्ञाये और जुड गई | आहार, भय, मैथुन और परिग्रह के 
कारण क्रोध, मान, माया, लोभ पैदा होते हैं| ओध और लोक सामुदायिकता पर आधारित है। प्रथम चार मल सज्ञाओ की 
उत्पत्ति में निम्न कारणों का उल्लेख मिलता है (स्थानांग, 4: 579-82) - ह 


संज्ञा कारणता' फल 
!, आहार भूख, आहारदर्शन, आहारचिन्तन तिर्यश्व 
2. भय हीनता, भयानकदृश्य, भयचिन्तन नरवः 

क्‍ 3. मैथुन मांस-रकत का उपचय, मैथुनचर्चा, मैथुनचिन्तन मनुष्य 
4. परिग्रह आसक्ति, परिग्रहचर्चा, परिग्रह चिन्तन देव 


'.. यहाँ मैथुन संज्ञा फ्राइड की 'काम' सज्ञा है। उसने इसके लिए 'लिबिड्े' शब्द का प्रयोग किया है | जिसका 
वास्तविक अर्थ है सु की चाह | समोग तो उसका एक भाग है। काम सज्ञा प्रत्येक प्राणी मे होती है। इसे हम वेद नोकषाय 
सोहतीय कर्म के अन्तर्गत रक्त सकते हैं | इन सभी संज्ञाओं के उद्दोपक और अनुप्रेरणात्मक कारण हुआ करते हैं जो 
वैग्रक्तिक और सामाजिक दोनों प्रकार के होते हैं । इन्हें हम सवेग अथवा मनोदशा कह सकते है जिनकी उत्पत्ति चेतना के 
विभिन्न स्तरों पर होती है । 


.” कीमबृति को जगाने में मूलकारण तो वेदमोहनीय कर्म है जो आन्तरिक है, उपादानकारण है, परस्तु 
, उपाद , परन्तु बाह्य कारण 
भी मिमितकारश है" कुछ शारीरिक कारण और कतिपय नैमित्तिक वातावरण | अशुभ सस्कार भी उसमें कारण होते हैं, 


| 
0 ही. 
५ ८६ 





निमिश मिलते ही प्रजल हो उठते हैं ।संभूति मुनि, रथचेति आदि के पौसधिक उदाहरण हमारे सामने हैं हो। 


मनोविज्ञान के क्षेत्र में जिसे काम कहा गया है, धर्मेशास्त्र के क्षेत्र में कही कामना के ताम से जाता जाता है । दोनों 
ही मूल प्रवृत्ति हैं। दोनों के मूल में अतीत के संस्कार हैं, इच्छापें हैं । इच्छाओं को ही परिच्कृत करने के लिए धर्म कं - 
उपयोग किया जाता है तंभी यह वोतराग और सर्वज्ञ बन पाता है। काम और इच्छा का परिष्कार करने वाला पारिषामिक 
भाव है चैतन्य का अनुभव है। 


आचार्य दुल्दकुन्द ने चेतन के तीन पक्ष माने हैं - ज्ञानचेतना, कर्मफलचेतना और कर्मचेतनां | मनोविज्ञान की 
दृष्टि से इन्हें हम क्रमश: ज्ञानात्मक, भावात्मक और सकल्पात्मक कह सकते हैं। प्रथम दो चेतनावें कर्मबन्धन में 
कारणभूत नहीं होती पर तीसरी चेतना बन्धन का कारण बनती है। राग-द्वेष भावों का जन्म इसी कर्म चेतना से ही छोता 
है। आचारांग का 'अनेगचिते खलु अय॑ पुरिसे (3..42) यह कथन चित्त की यथार्थता को अभिव्यकत करता है जो 
मनोविज्ञान का प्रस्थापक बिन्दु है। यही चित्त कर्मचेतना को उत्पन्न करता है। उसमें कुछ प्रशस्त होते है और कुछ 
अप्रशस्त | वे सब सस्कार के पदचिह् भी छोड़ जाते हैं, जिन्हें अचेतम कहा जाता है। 

फ्राइड ने मन के तीन स्तरों की कल्पना की है - चेतन, अवचेतन और अचेतन | अचेतन मन दमित इच्छाओं का 
सग्रहालय है जो स्वप्न और मनोविकृतियों को जन्म देता है। राग-द्वेष रूप कषाय की पृष्ठभूमि में वे मनोविकृतियों पनपती 
रहती हैं। फ़ायड ने जिसे लिबिडो नाम दिया था, जैनदर्शन उसे ही कामना शब्द का प्रयोग कर उसे ससार का मूल कारण 
मानता है। यह कषाय मोहनीय का बीजतन्त्र है। इस दृष्टि से दोनों में समानता दिखाई देती है। 

अचेतन मन के साथ ही सूक्ष्म शरीर रूप कर्म और सस्कार जुडे हुए हैं। यही संस्कार आनुवशिकता और जीन्स के 
सिद्धान्तों को समझने में सहयोगी बनते हैं। 

कषाय से ग्रस्त व्यक्ति का व्यक्तित्व मूर्खता और मूढ़ता से भरा रहता है। मूर्वता का अर्थ है, अज्ञानता और मूढता 
का अर्थ है मूच्छाग्रस्तता । ये दोनों कार्य क्रमश: ज्ञानावरण और दर्शनावरण के हैं। एक ज्ञान प्राप्ति में अवरो घक बनता है 
तो दूसरा आचरण का पालन नहीं करने देता। व्यक्तित्व के विकास के लिए दोनों तत्व अवरोधक बन जाते है । ज्ञान का 
विकास प्रज्ञा से, दर्शन से होता है और विविध प्रकार की लब्धियाँ प्राप्त होती हैं। 

क्रषाय एक भावदशा है जिससे व्यक्तित्व की पहचान होती है। उसमें ज्ञान, अनुभूति और प्रयत्न का संयोग होता 
है| राग-द्वेष उसके मूल भाव हैं | उमास्वामी ने इच्छा, मूर्च्छा, काम, स्नेह, गृद्धता, ममता आदि को राग कहा और चित्त 
में रहने वाली घृणा की वासना को द्वेष कहा है। यें दोनो कषाय के कारण हैं, कर्मो के श्लेषक बन्धक हैं। क्रोधादि रूप 
कलुषता ही कषाय है जो आत्मा के स्वाभाविक रूप को नष्ट- भ्रष्ट कर देती है। 

कषाय की सधनता आदि की दृष्टि से ॥6 भेद हैं - 

।. अनस्तानुबन्धी. क्रोध, मान, माया, लोभ | 
2, अप्रत्याल्यानाब्रण क्रोध, मान, माया, लोभ | 


4. प्रत्याख्यानावरण क्रोध, मान, मोया, लोभ | 





५० +म ० कक ला + शान नियगनिय के डत॥ औकात 


4. सज्वलन क्रोध, मान, माया, लोभ | 


इसमें 9 मोकधाय को मिलाकर उसके कुल 25 भेद हो जाते हैं - हास्य, रति, अरति, शीक, भय, जुग॒प्सा, 
स्‍्त्रीवेद, पुंकेद और नपुंसकवेद । मनीविज्ञान की दृष्टि से इन्हें क्रमश: आवेग तथा उपावेग कह सकते हैं। क्रोध और मान 
देषात्मक हैं तथा माया और लोभ रागात्मक हैं । 


. समवायांग में माया के 7 नाम दिये गये हैं जिनसे उसकी प्रकृति का पता चलता है - माया (कपंटाचार), 
उपधि, निकृति, वलय (बक्रतापूर्ण वचन), गहन, नूम (निकृष्टकार्य करना), कल्क (हिंसा करना), दम्भ, कुरुक, 
(निंदित ब्यक्हार), जैक (कपट), किल्विधिक (भाटो के समान चेष्टाये), अनाचरण, गृहन, वचन, प्रतिकुंचबनता और 
साचियोग (मिलावट) । 

2. लोभ का अर्थ है संग्रह करने की वृत्ति | समवायाग में उसके !4 पर्यायार्थक शब्द दिये हुए है - लोभ, इच्छा, 
मूर्च्छा, काक्षा, गृद्धि, वृष्णा, भिध्वा (विषयों का ध्यान), अभिध्वा (चचलता), कामाशा (कामेच्छा), भोगाशा, 
जीविताशा, मरणाशा, नदि और राग । 


3. क्रीध् और मान द्वेषात्मक हैं| द्वेष मोह का ही भेद है। इसमें परिणाम वैरमूलक रहते हैं । ईर्ष्या, द्वेष, रोष, दोष, 
परिवाद, मत्सर, असूया, वैर, प्रचण्डन उसके पर्यायवाची है। 


समवायाग मे क्रोध के 0 पर्यायवात्री दिये गये है - क्रोध, कोप, रोष, अक्षमा, दोष, सज्वलन, कलह, चाण्डिक्य, 
भण्डन और विवाद | 





4. इसी तरह मान के !] पर्यायवाची शब्द देकर उसकी व्याख्या की गई है - मान, मद, दर्प, स्तम्भ (अविनम्रता), 
आत्मोत्कर्ष, गर्व, पर-परिवाद, उत्कर्ष, अपकर्ष, उन्नाम (गुणों के सामने न झुकना) और पुर्नाम (यथोचित रूप से न 
झुकना) | इस मान के आठ भेद माने गये हैं - जाति, कुल, बल, ऐश्वर्य, बुद्धि, सौन्दर्य और अधिकार । ये क्रोधादि कषाय 
रूप आवेग बड़े शक्तिशाली हैं। उनकी शक्ति को प्रतीकात्मक ढग से व्यक्त किया गया है और उनका फल भी बताया गया 


है- 
शक्तियों के वृष्टान्त 
कषाय क्रोध मान माया लोभ फल 
।. अनन्तानुबन्धी शिलारेखा शैल बेणुमूल किरमजी का नरक 
रग या दाग 
2. अप्रत्याध्यात पृथिवीरेसा अस्थि मेबश्पुग चक्रमल तिर्यश्व 
3. प्रत्याक्यान घूलिरेखा दारू-काष्ठ गोमृत्र कीचड मनुष्य 
4. संज्वलगन जलरेखा वेत्र खुरपा हल्दी देव 


नय की दृष्टि से भी कषायों पर विवेचन हुआ है। नैगम और सग्रह की दृष्टि से राग-द्वेषात्मक अनुभूतियाँ होती 
है। भयोकि वह अनर्थों के कारण हैं और माया, लोभ, हास्य, रति, स्त्री- पु-नपुसकवेद रागात्मक हैं क्योंकि वे प्रसन्नता के 


ी 





देषात्मक हैं पर लोभ, स्त्री-पुं-वैद रागात्मक हैं। इसी तरह ऋणुसूत्र न्र की अपेक्षा क्रोध देष है, मात और माया ने हैप:' 
है और न पेज्ज तथा लोग पेज्ज है। शब्दनव की अपेक्षा क्रोध, मान, माया और लोभ द्वेषात्मक हैं और जोश की सोककर 
क्रोध, मान, माया पेज्ज नहीं हैं किन्तु लोभ कर्थचित्‌ पेज्ज हैं। इस तरह कषाय आत्मा की जावेगात्मक अनुभूतियाँ हैं! 
लेश्या और आभामण्डल - ह 

इन कषायों को अध्यवसाय अथवा लेश्या कहा जा सकता है। समयसार में बुद्धि, अध्यवसाथ, व्यवसाय, मति, 
विज्ञान, चित्त, भाव और परिणाम को एकार्थक माना गया है। (गाथा 27) यह आमस्रव है, कर्मबन्ध का मूल कारण है | 
हमारे चैतन्य के चारों ओर कषाय के वलय के रूप में कार्माण शरीर है। कर्मयुक्त आत्मतत्त्व इसी वलय से गुजरता है। 
अध्यवसाय की शुद्धता अशुद्धता कषाय की मन्दता और तीव्रता पर निर्भर रहती है। अचेतन मन संस्कारों से संवर्धित होता 
है और वे अध्यवसाय को प्रभावित करते हैं। अध्यवसाय से मन भी प्रभावित हुए बिना नहीं रहता | अध्यवसाय की शुद्धता 
जीवन की यथार्थ शुद्धता है। गृुणस्थान का सिद्धान्त इसी सिद्धान्त पर आधारित है। सातवें मरक में भी जीव को शुभ 
परिणामों के बल पर सम्यक्त्व प्राप्त हो सकता है। जातिस्मरण ज्ञान मे भी उत्तरोत्तर शुभ परिणामों की अनिवार्यता मानी 
गई है। अवधिज्ञान, मन:पर्ययज्ञान और केवलज्ञान की उपलब्धि भी इसी विशुद्धता पर आधारित है। 


कथषाय और योग से व्यक्ति का आभामण्डल बनता है जो उसके विचार और चरित्र का दिग्दर्शक माना जाता है। 
भावों के अनुसार उसका रग बदलता रहता है | कृष्ण, नील, कापोत रग व्यक्ति की गहित प्रवृत्ति के सूचक है और तेज 
(पीत), पद्म, और शुक्ल लेश्याये सदप्रवृत्ति को बताती है। ये रग सूक्ष्म शरीर से निकलने वाली भावात्मक किरणे हैं जो 
सूक्ष्म शरीर के चारों ओर अण्डाकृति में उभर जाती हैं। जैनदर्शन में इसे लेश्या कहा जाता है। साधारण तौर पर यह 
आभामण्डल दिखाई नहीं देता पर आधुनिक विज्ञान की मदद से वह देखा जाने लगा है | इस आभामण्डल से व्यक्तित्व की 
पहचान होती है। काला रंग प्रमाद, कषाय, क्रूरता का परिचायक है। नीले वर्ण में उसकी ईर्ष्या, माया, आसक्ति, हिंसक 
प्रवृत्ति देखी जा सकती है। कापोत रग में बक्रता, मात्सर्य और मिथ्यादृष्टि प्रतिबिम्बित होती है। रक्तवर्ण की प्रधानता 
में धार्मिकता, ऋजुता, पीलवर्ण में अल्पक्रोध, आत्मसयम, प्रशान्तचित्त और श्वेतवर्ण में जितेन्द्रियता, शुद्धाचरंण और 
संयम पराकाष्ठा झांकती है। इन रगों के अनेक भेद-प्रभेद होते है और तदनुसार व्यक्तित्व को परखा जा सकता है| 
आधुनिक मनोविज्ञान में इस क्षेत्र में अच्छा काम हुआ है| 


व्यक्तित्व निर्माण और कर्मंसिद्धान्त - 

जैनदर्शन के अनुसार कार्माणशरीर को व्यक्तित्व निर्माण का मूल घटक माना जाता है । मनोविज्ञान में जिस 
वंशानुक्रम और वातावरण का उल्लेख आता है उसे जैनदर्शन में हम निमित्त-उपादान के रूप में देख सकते हैं। माता-पिता 
की अनुवंशिकता तो रहती ही है पर वातावरण और परिवेश को द्रव्य, क्षेत्र काल और भाव के अनुसार फलदायी बनाया 
जा सकता है। वातावरण और परिवेश निश्चित ही व्यक्तित्व के निर्माण में सहयोगी होते हैं। जीव में अनेक जन्मों के 
संस्कार एकत्रित होते हैं जो उसकी विलक्षणता के मूलकारण हैं | 


जैन साहित्य में संस्थान और संहनन का वर्णन आता है नामकर्म के सन्दर्भ में | नामकर्म के अनुसार शरीर की 
संरचना होती है । संस्थान का तात्पर्य शरीर के आकार-प्रकार से है और संहनन उसकी अस्थिमयी ढांचा 
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से। भोक्षप्राष्ति में संस्थान बाधक नहीं है पर संहनत बाधक भवश्य है। वह आध्यात्मिक विकास का परिषराद्मक है। प्रधथम' 
गुणस्थान से सातवें गुणस्थान तक सभी संहतन वाले मनुष्य विकास्त कर सकते हैं पर उसके आगे क्षपक श्रेणी ने 
वज़बूुवभनाराज संहतन का होता आवश्यक है। संस्थान भी नामकर्म का फेल है। वह भी शुभ-अशुभ कर्मो के अनुसार 
बनता है। मसोविज्ञान के क्षेत्र में नाडीतत्ख और ग्रस्थितन्त्र पर अच्छा काम हुआ है | मोहकर्म की प्रकृतियों के सन्दर्भ में. 
उनका विश्लेषण किया जा सकता है| जेम्स, लांगे तथा मेक्डूनल ने संवेग सम्बन्धी जो सिद्धान्त प्रस्तुत किये हैं वे इस 
प्रकृतियों से काफी मिलते -जुलते हैं । फ्रायड की इंदम और लिबिडो तथा मृत्युवृत्ति की तुलना भी इनसे की जा सकतोौ 
है। 


मनोविज्ञान के क्षेत्र में संस्कारों की प्रतिष्ठा सर्वविदित है। पुनर्जन्‍्म के कारणों में संस्कारों का विशेष स्थान है| बह 
भी मनोवैज्ञानिक तथ्य है कि सत्त्वों के स्वभाव, शक्ति, व्यक्तित्व एवं विचार माता-पिता के समान होते 
हैं। इसी प्रकार उसके भाहार-प्रकार का भी प्रभाव उसके स्वभाव पर पड़ता है | वात-पित्त-कफ या सत्‌-रज-तम का 
विश्लेषण भी इसी सन्दर्भ में किया जा सकता है | जैनदर्शन में औदयिक अवस्था में अशुभ लेश्या होती है, मिथ्यात्व प्रबल 
होता है । इसलिये उसे छद्यस्थ कहा जाता है | अध्यवसायों की प्रशस्तता और शुभ लेश्याओं की प्रकर्षता से क्षायोपशमिक 
और क्षायिक व्यक्तित्व का विकास होता है। मनोविज्ञान में इसे आवेग नियन्त्रण की पद्धतियाँ कहा जाता है। जैनधर्म में 
उसे मागस्लिरीकरण की संज्ञा दी गई है। उपशम, क्षय और क्षयोपशम इसी के अन्तर्गत आते हैं। इसे हम आध्यात्मिक 
व्यक्तित्व निर्माण की सीढियाँ कह सकते हैं। उसकी सारी विकास यात्रा जैन मनोविज्ञान में अत्यन्त स्पष्ट रूप से चित्रित की 
गई है। 


इस प्रकार तत्त्वार्थसूत्र का छठा अध्याय वस्तुतः जैन मनोविज्ञान है जो मन की सारी परतों को उघाइते हुए 
आधुनिक पाश्चात्य मनोविज्ञान की विचारधाराओं के समीप तक और किसी क्षेत्र में कई कदम आगे भी पहुँच जाता है | 
प्राम्भ से ही जैनधर्म ने सिद्धान्त की अपेक्षा स्वानुभूति पर अधिक बल दिया है। कल्पना लोक मे विचरण करने का उसका 
स्तरभाव तहीं रहा । व्यक्ति के गुणों को विकसित करने और उसकी शक्ति को शाश्वत शान्ति पाने की ओर बींचने का एक 
विशिष्ट गुण जैनाचार्यों में रहा है । उन्होंने मन को विशुद्ध करने के उपाय इस दिशा में निर्दिष्ट किये हैं। ध्यान इसका सर्वोत्तम 
साधन है। तस्व का अन्तर्निरीक्षण, उसकी प्रक्रिया, रूप, अर्थ और आवश्यकता से सम्बद्ध है। मन और शरीर तथा 
वस्तुतस्व की प्रकृति पर व्यक्ति जितना गहरा चिन्तन करेगा वह अध्यात्म की उतनी ही गहराई तक प्रहुँचता 
जायेगा। संसार से मोक्ष तक की यात्रा मन के विभिन्न आयामों पर हो आधारित है जिसे हम जैन मनोविज्ञान की संज्ञा दे 
सकते हैं। 
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कमीसव के कारण : एक ऊं 





तत्वार्थसूत्रकार गुद्धपिच्छाचार्य ने कायवाइमन: कर्म योग: (6 /) इस सूत्र में काय, वच्त और मन की क़िया 
के निमित्त से होने वाले आत्मप्रदेशों के परिस्पन्द संकोच-विकोच को योग कहा है।! उससे आत्मा ज्ञानाबरणादि कर्म बबसे 
योग्य पुद्गल स्कन्धों को ग्रहण करता है। इसलिए कर्मो के आस्रव (आने) का कारण होने से योग को उपचार से आम्नव 
कहा गया है।' अर्थात्‌ योग यथार्थत: आस्रव (कर्मस्कन्धों के आत्मा में प्रवेश) का हेतु है। 

किन्तु तस्‍्वार्थसूत्रकार ने 'मिथ्यादर्शनाविरतिप्रमादकषाययोगा बन्धहेतव: (8/) सूत्र में मिध्यादर्शन, भविरति, 
प्रमाद, कधाय और योग इन पाँच प्रत्ययों को भी आस्व का हेतु जतलाया है। आस्रव के बिना जन्ध नहीं होता, इसलिए 
आखव के हेतुओं को भी बन्धहेतु कहा गया है। मिथ्यात्वांदि आम्रव के हेलु हैं, यह पूज्यपाद स्वामी के मिम्नलिखित वचन 
से स्पष्ट होता है - तन्न मिथ्यादर्शनप्राधान्येन यत्कर्म आम्रवति तप्निरोधाज्छेषे सासादनसम्यन्दृष्टधादौं तत्संवरों भवति' 
(स, सि. 9/!)। 

अब प्रश्न उठता है कि 'योग' आस्रव का हेतु है या मिथ्यादर्शनादि ? इसका समाधान तत्तवार्थवृत्तिकार श्रुतसागरसूरि 
ने इन शब्दों में किया है - 

'मिथ्यादर्शनाविरतिप्रमादकषाययोगा बन्धहेतव; इति य॑ उक्त आम्रव; स सर्वोष्पि त्रिविधयोगे5न्तर्भवतीति 
वेदितव्यम्‌' (तत्त्वार्थवृत्ति, 6,//2)। 

अर्थ : “मिथ्यादर्शनादि' सूत्र में जिन मिथ्यादर्शन आदि को आसव का हेतु कहा गया है, वे सभी काययोग, 
वचनयोग और मनोयोग, इन तीन योगों में समाविष्ठ हो जाते हैं। 

अर्थात्‌ मोहोदययुक्त जीवों में मिथ्यादर्शनादि से सम्पृक्त योग आस्रव का हेतु है और उपशान्तमोह एवं क्षीणमोह 
जीवों में मिथ्यादर्शनादि से रहित योग आख्रव का कारण है। 

आचार्य जबसेन ने मिथ्यादर्शनादि परिणामों को अशुभोपयोग कहा है : 'मिथ्यात्वाविरतिप्रमादक्षाययोगपश्चप्रत्यय- 
रूपाशुभोपयोगेनाशुभो विज्ञेय: ' (तात्पर्यवृत्ति, प्रवलचनसार, गाथा ! /9) । इस अशुभोपयोग से युक्त योग भी अशुभोपयोग 
हो जाता है। 
।. सवर्थिसिद्धि, 6/] 
2. यथा सरस्सलिलाबाहिदार तदासवकारणत्वाद्‌ आस्व इत्याख्यायते तथा योगप्रणालिकया आत्मन: कर्म आमश्रचतीति योग आख्रव इति 
व्यप्देशमर्हति [ स, स्लि, 72 
* ए /2, मानसरोवर शाहपुरा, भोपाल, (0755) 2424666 





दविविथ उपयोग : ज्ञानात्मक, आयरणात्मक 

उपयोग दो प्रकार क्रा है : ज्ञानात्मक एवं आक्ररणात्मक, अथवा अर्धग्रहणव्यापारात्मक एवं 
शुंभाशुभशुद्धपरिणामात्मक | ब्रह्म॑दिवसूरि ने इनका प्ररूपण निम्नेलिंखित वाक्यों में किया है - 

'किक्ष ज्ञानदर्शनोपयोगविवक्षायामुपयोगशब्देन विवक्षितार्थ -परिच्छित्तिलक्षणो 5र्थग्रहणव्यापारी गृह्मते । 
शुभाशुभशुद्धोपयोगत्रयविवक्षायां पुतरुपयोगशब्देन शुभाशुभशुद्धभावनैकरूपमनुष्ठानं ज्ञातव्यमिति (बृहदूद्रव्यसंग्रह, टीका 
गाथा 6) | 


अर्थ : जब 'उपयोग' शब्द से ज्ञानोपयोग और दर्शनोपयोग अर्थ लिया जाय, तब उसका अर्थ होता है अर्थग्रहणव्यापार 
अर्थात्‌ वस्तुविशेष को जानने की क्रिया | तथा जब वह शुभ, अशुभ और शुद्ध उपयोग के अर्थ में प्रयुक्त हो, तब उससे 
शुभभाव रूप परिणमन, अशुभभावरूप परिणमन और शुद्धभाव रूप परिणमन अर्थ ग्रहण किया जाना चाहिए। 


अर्थग्रहण व्यापार रूप उपयोग केवली भगवान्‌ में भी होता है, किन्तु शुभाशुभशुद्धपरिणामात्मक उपयोग छद्मस्थों 
में ही पाया जाता है। आचार्य जयसेन ने कहा है कि पहले से तीसरे गुणस्थान तक क्रमश: घटता हुआ अशुभोपयोग होता 
है, चौथे से छठे तक क्रमशः बढ़ता हुआ शुभोषयोग होता है, सातवें से बारहवें गुणस्थान तक क्रमश: बढ़ता हुआ 
शुद्धोपयोग हीता है तथा तेरहवें और चौदहवें गुणस्थानों में शुद्धोपपोग के घातिकर्म चतुष्टय - क्षयरूप फल की उपलब्धि 
होती है।! 

शुभ, अशुभ और शुद्ध परिणाम तथा शुभ, अशुभ और शुद्ध उपयोग समानार्थी हैं। यह आचार्य जयसेन के 
निम्नलिखित वचनों से ज्ञात होता है - 


'किं च जीवस्यासंख्येयलोकमात्रपरिणामा: सिद्धान्ते मध्यमप्रतिपत्त्या मिथ्यादृष्टधादिचतुर्दशगुणस्थानरूपेण 
कथिता: । अन् प्राभुतशास्त्रे तान्येव गुणस्थानानि संक्षेपेण शुभाशुभशुद्धोपयोगरूपेण कथितानि' (तात्पर्यवृत्ति, प्रबचनसार, 
गाया | / 9) | 

अर्थ : जीव के असंश्यात लोकमात्र परिणाम होते हैं। सिद्धान्तग्रन्थों में मध्यमदृष्टि (स्थूलदृष्टि) से उन्हें मिथ्यादृष्टि 


आदि चौंदह गुणस्थानों के रूप में वर्णित किया गया है इस प्राभृतशास्त्र में वे ही गुणस्थान संक्षेप में शुभ, अशुभ और शुद्ध 
उपयोग के रूप में प्ररूपित किये गये हैं । 


शुभाशुभओपधोग से थोग का शुभाशुभर्व 
शुभ और अशुभ उपयोग के विभित्त से योग शुभ और अशुभ होता है, जैसा कि पूज्यपादस्वामी ने कहा है - 


'कथ्थ योगेस्यथ शुभाशुभत्वम्‌ ? शुभपरिणामनिर्वत्तो योग: शुभ; । अशुभपरिणामनिर्वृत्तश्वाशुभ: । न पुन: 


शुभाशुभकर्मकारणत्वेन । यद्येवमुच्यते शुभयोग एव न स्यात्‌, शुभयोगस्यापि ज्ञानावरणादिबन्धहेतुत्वाभ्युपगमात्‌ ।' (स. 
सि. 6/“3) के 


[. मिध्यात्य-सासाधन-मिश्रगुणस्थालत्रये तारम्येनाशुभोषयोग: । तदनस्तरमसंयतसम्पन्दृष्टि-देशविरत- प्रमत्तसंयतगुणस्थानत्रये तारतंम्येन 
शुभोपपोग: । तदनस्तरमप्रमताविक्षीणकवषायान्त-गुणस्थानघट्के तारतम्येन शुद्धोपयोग: । तदनन्तरं सयोग्यवोगिजिनयुणस्थानद्र॒पे 
शुंद्धीपयोगफलमिति भावार्थ: । - तार्पर्यवृत्ति, प्र, सा, गाथा ।//9 हे 
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” अर्थ; योग शुभ और अशुभ कैसे होता है ? शुभ परिणाम उत्पन्न बोग शुभ कहलाता है और अशुभ परिणाम ते 
उत्पन्न योग अशुक्ष | शुभ-अशुभ्त कर्मों के बरछ हेंतु होने श्रे शुभ-अशुभ नहीं कहलाते! ऐसा कहने पर शुभवोग की - 
अस्तित्व ही नहीं होगा, क्योकि शुभयोग भी ज्ञनावरणादि अशुभ कर्मों के बन्ध का कारण होता है। ,. *....“#« 

यहाँ शुभाशुभ परिणाम का अर्थ शुभाशुभ् उपयोग है। यह आचार्य अमितगति के निम्नलिखित वचन से स्पष्ट है- 

शुभाशुभोषयोनेन बासिता योगवृत्तम: | 
सामान्येन प्रजायन्ते दुर्तिस्रवहेतव: || - योगसारंप्राभूत 3/१ 

अर्थ : शुभ और अशुभ उपयोग से सम्पृक्‍्त योगवृत्तियाँ सामान्यरूप से दुरितों (शुभाशुभकंभों) के भाश्व का हैंतूं 
होती है । 
ज्ञानावरणादि आठों कर्मों का आश्रथ शुभाशुध बोग से 

तत्त्वार्थसूत्रकार ने केवल अर्थग्रहणव्यापाशत्मक उपयोग का उल्लेख किया है, शुभाशुभशुद्धपरिणामात्मक उपग्रोग 
का नाम भी नहीं लिया। उन्होंने शुभ और अशुभ योग को ही ज्ञानावरणादि समस्त कर्मो के आख्वव का हेलु बतल़ाया है । 
यह उनकी पातनिका टिप्पणियो से स्पष्ट हो जाता है। यथा - 

'उक्तः सामान्येन कमस्रिवभेद: | इदानीं कर्मविशेषाप्नवभेदो वक्तव्य: | तस्मिन्‌ वक्‍तव्ये आज्ञयोज्ञनिदर्शनावरणयो - 
राखवभेदप्रतिपत्त्यर्थभाह - तत्प्रदोशनिह्नव-मात्सयान्‍्तरायासादनोपचाता ज्ञानदर्शनवरणयो: । (सं. सि. 6/॥0) 

इस सूत्र में सूत्रकार ने ज्ञान के विषय में प्रदोष, निह्वव, मात्सर्य, अन्तराय, आसादन और उपधात करने को 
ज्ञानावरण और दर्शनावरण कर्मो के आख्व का हेतु कहा है। 

स्वय मे और दूसरो में उत्पन्न किये गये दु:ख, शोक, ताप, आक्रन्दन, वध और परिदेवन असातावेदनीय के आमख्रव 
हेतु तथा प्राणियों पर अनुकम्पा, ब्रतियों पर अनुकम्पा, दान, सरागसयम, क्षान्ति (क्षमा) और शौच (निर्लोभ) के भाव 
सातावेदनीय के आस्रव हेतु बतलाये गये हैं। (त.सू., 6/-2) 

केवली, श्रुत, सघ, धर्म और देवों का अवर्णवाद (मिथ्यादोषारोपण) दर्शनमोहनीय के आस्रव॑ के कारण हैं (त. 
सू., 6/3) | कषायोदयजन्य तीव्र आत्मपरिणाम से चारित्रमोहनीय कर्म आसवित होता है। बहु आरम्भ और बहुपरिग्रह 
नरकायु का, माया तिर्यचायु का, अल्प आरम्भ और अल्पपरिग्रह मनुष्यायु का, स्वाभाविक मुद्रुता मनुष्यायु और देवायु 
का तथा शीलब्रतरहितता चारों आबुओ का आस्रव कराती है |(त.सू., 6/4-9) 

सरागसयम, संयमासंयम, अकामनिर्जरा और बालतप देवायु के आसवहेतु हैं। सम्यक्त्व भी देवायु के आंश्रव का 
कारण है। (त. सू. 6/20-2॥) मनोयोग, बचनयोग और काययोग की कुंटिलता से अ्शुभलामकर्म का तथा उनकी 
सरलता से शुभनाम्रकर्म का आश्रव होता है। (त.,सू. 6/22-23) 

दर्शनविशुद्धि, विनयसम्पन्नता, शील और ब्रतों का अतिचार रहिल प़्लन, सलत्‌ ज्ञानोपयोग, सततसवेग, 
यथाशक्तित्थाभथ और तप करना, साधुक्षमाधि, वैयापृत्य करना, अर्ददूभविति, आचार्यभक्ति, बहुश्ुतभक्ति, प्रवचनभक्ति, 
आवश्यकों का नियम से पालन, मोक्षमार्ग की प्रभावना और प्रवचनवात्सल्य, ये सोलह तीर्थकर प्रकृति के आम्रव के हेतु 
हैं। (त.स्‌., 6/24) 
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. १ चश्नित्दा: और जात्मप्रशंसा तथा दूसरों के विद्यमान गुणों का आच्छादन और अविश्वमान गुणों का“उद्भावन 
नौचगोज के आश्वहेतु हैं तथा ऐसा न करना एवं नम्रवृत्ति और अनुस्सेकभाव (अभिमानहीनता) उच्चगोत्र का आम्रव: 
कराते हैं। दूसरों के दात, लाभ, भोग, उपभोग और वोर्य में विध्न डालने से अन्तरायकर्म का आस्व होता है। (त, सूं..' 
6/25-27) ....' , 

इस प्रकार तत्त्वार्थसृत्र में इन शुभाशुभ योगप्रवृत्तियों को शञातावरणादि आठ कर्मों ओर अधातिकर्मों की शुभाशुभ 
प्रकृतियों के आख्रव का हेतु प्ररूपित किया गया है । 


आंडों कर्मों का आस्रव शुभाशुभ उपयोग से 
प्रवसनसार आदि ग्रन्थों में शुभाशुभ उपयोगों को इन आठ कर्मों के आस्व का कारण बतलाया गया है | यथा - 


परिणमद्दि जदा अप्पा सुशम्हिं असुषह्ठम्हि रागदोसजुदों । 
त॑ पविशदि कम्मरयं णाणावरणादिभावेहिं ॥ प्र. सा. 2/95 


अर्थ ; जब आत्मा रागद्वेष युक्त होकर शुभ (शुभोपयोग) या अशुभ (अशुभोपयोग) में परिणत होता है, तब 
उसमें शानावरणादि के रूप में कर्मरज प्रविष्ट होती है। 


उवभोगो जदि हि सुहो पुण्णं जीवस्स संचय॑ जादि । 
असुहो वा तथ पाव॑ तेसिमभावे ण चयमत्थि || प्र.सा. 2// 64 


अर्थ ; यदि उपयोग शुभ है, तो जीव के पुण्य का संचय होता है, यदि अशुभ है, तो पाप का सचय होता है | इन 
दोनों प्रकार के उपयोगों के अभाव में अर्थात्‌ शुद्धोपयोग के सद्भाव में पाप और पुण्य दोनों का संचय नहीं होता। 


ज्ञानावरणादि कर्म पापकर्म हैं और सातावेदनीय, शुभायु, शुभनाम एवं शुभगोत्र पुण्यकर्म | (त. सू, 8/25- 
27) अतः उक्त गाथा में शुभ और अशुभ उपयोगों से आठों कर्मो का आख्रव बतलाया गया है । 


शुभाशुभ गोग और उपयोग में कंचित्‌ अभेद 

यत; आत्मा की शुभाशुभ उपयोगरूप परिणति मन, वचन, काय के माध्यम से ही होती है तथा मन, वचन, 
काय की प्रवृत्ति शुभाशुभ उपयोग के प्रभाव से ही शुभाशुभ बनती है, अत: योग में शुभाशुभ उपयोग | इसलिए शुभाशुभ 
उपयोगों से कर्मों का आख़व होता है अथवा शुभाशुभ योग कर्मास्व के हेतु हैं, इन दोनों कथनों में कोई अन्तर नहीं है | 
आचार्य कुम्दकुम्द ने कहा है - 


सुहजोगस्स पवित्ती संवरणं कुणदि असुहजोगस्स । 
' . सुहजोगस्स णिरोहो सुद्धुवजोंगेण संभवदि || आरसाणुवेक्खा ।3 
7 अर्थ ; शुभयोग की प्रवृत्ति अशुभयोग का निरोध करती है और शुभयोग का निरोध शुद्धोपयोग से होता. है । 


अं 7283 33 884 7777 हा मे 3020 580 नें | शुभाशुभयोग 2003 ह | जी 
का छत पा 'कन्दकुन्द शेप कर नें शुभा और शुभाशुभ उपयोग को समानार्थी के रूप में प्रयुक्त किया है, क्योंकि 
. सुद्धोपयीग ले शुभोपयोग का निरोध होने पर ही शुभयोग का निरोध संभव है। 












पारम्पर्मेण शुद्धोपयोग-साधक उपर्युपरि तारतस्येन शुभोपयोगो वर्तते । सबनम्तरमप्रमतादि 
क्षीयकरवायपर्यल्तजघन्यमध्यमो त्कू हभेदेव विवक्षितैकदेशशुद्धनलझय-रूपशुद्धो पौोगो वर्सते ।' (बृहद्द्रव्यसंग्रह, 
टीका गाथा 34) 

यहाँ ब्रह्मदेवसूरि ने शुभ, अशुभ और शुद्ध योगत्रयव्यापार को ही शुभ, अशुभ और शुद्ध उपयोग के हूप में वर्णित 
किया है। इस तरह आचार्यो ते दोनों में क्रथंचित्‌ अभेद स्वीकार किया है। 
मिथ्यात्थादि पाँश प्रत्वम आस्रथ के हेतु 

मिथ्यात्व, अविरति, प्रमाद और कषाय इन चार प्र॒त्ययों से योग शुभ और अशुभ बनता है। थे शुभाशुभ उपयोग 
के ही विभिन्न रूप हैं। (ता. व्‌. प्र. सा, गाथा /9) अतः मूलतः ये ही आठ कर्मों के आस्रव हेतु हैं। धबला में 
निम्नलिखित गाथा उद्धृत की गयी है - 

मिच्छत्ताविरदी वि य कसायजोंगा य आसवा होति । 
दंसण-विरमण-णिगर्गह्‌-णिरोहया संबरो होति || धतला, पु. 7/9 

अर्थ : मिथ्यात्व, अविरति, कषाय और योग ये कर्मो के आम्रवहेतु हैं तथा सम्यकत्व, संयम, अंकषाय और अयोग 
सबर के हेतु हैं। यहाँ प्रमाद को कषाय में अन्तर्भूत कर लिया गया है |! 

मिथ्यात्वादि के निमित्त से जिन -जिन प्रकृतियों का आस्रव होता है, उनका वर्णन षट्खण्डागम' और 'सर्वार्थसिद्धि' 
में किया गया है। वे इस प्रकार हैं - 

मिथ्यात्वोदय की विशेषता से निम्नलिखित सोलह प्रकृतियों का आखब होता है : मिथ्यात्व, नपुसकवेद, नरकायु, 
नरकगति, एकेन्द्रियजाति, द्वीन्द्रियजाति, त्रीन्द्रियजाति, चतुरिन्द्रियजाति, हुण्डकसस्थान, असम्प्राप्तासुपाटिकासहनन, 
नरकगतिप्रायोग्यानुपूर्वी, आतप, स्थावर, सूक्ष्म, अपर्याप्तक और साधारणशरीर | (ष. ख. पु. 8/42-53, 
स. सि. 9//) 

अनन्तानुबन्धी कषायजनित असयम की विशेषता से ये पच्चीस प्रकृतियाँ आम्रवित होती हैं : निद्रानिद्रा, प्रचला - 
प्रचला, स्त्थानगृद्धि, अनन्तानुबन्धी-क्रोध, मान, माया, लोभ, स्त्रीवेद, तिर्यचायु, तिर्यचगति, मध्य के चार संस्थान, 
मध्य के चार संहनन, तिर्यग्गतिप्रायोग्यानुपूर्वो, उद्योत, अप्रशस्तविह्ायोगति, दुर्भग, दुःस्वर, अनादेय और नीचगोत्र | 
(प,खं, पु. 8/ 300, स. सि. 9 /) 

अप्रत्याक््यानावरणकषायजनित असंयम की विशेषता से आम्रव को प्राप्त होने वाली दश प्रकृतियाँ निम्नलिखित 





१, को पमादों शाम * ऋचुसं॑जलण - णकणोकसायाण तित्योदओ | - धवला, पु. 7//! 





हैं ; अप्रत्योल्वानावरण-क्रोध, मान, माया, लोभ, मनुष्यायु, मनुष्यगति, औदारिकशरीर, औदारिकर्मंगोपांग 
वर्जर्थभतारावसेहनम और सनुष्यगतिप्रावोग्यानुपूर्वी | (घ.लंं, पु. 8/ 29-30, स. सि. 9/) 
'.. प्रत्याख्यानावंणकषायोद्भूत असंगम की विशेषता से प्रत्याख्यानावरण क्रोध, मान, माया और लोभ इस चार 
पृकृतियों का आज्व होता है। (घ.खं. पु, 8/9-20, स. सि, 9/) 
प्रमाद की विशेषता से असातावेदनीय, अरति, शौक, अस्थिर, अशुभ, अयश:कीर्ति ये छह प्रकृतियाँ आंस्रवित 
होती हैं। (घ.सं. पु. 8/3-4, से. सि. 9/।) देवायु का आख़रव प्रमाद तथा प्रमादनिकटवर्ती अप्रमाद (अप्रमत्तर्ंयभ) 
से होता है। (ष.खं, पु. 8/ 3-32, सं. सि. 9,/) 


प्रमादादिरहित संज्वलनकषाय तीव्र, मध्यम और जघन्यरूप होता है। तीब्रसंज्वलन के उदय में निद्रा, प्रचलां, 
देवगति, पंचेन्द्रियजाति, वैक्रियिकशरीर, आहारकशरीर, तैजसशरीर, कार्मणशरीर, समचतुरससंस्थान, 
वैक्रियिकशरीरांगोपांग, आहारकशरीरांगोपांग, वर्ण, गन्ध, रस, स्पर्श, देवगतिप्रायोग्यानुपूर्वी, अगुरुलघु, उपधघात, परचात, 
उच्छ्वास, प्रशस्तविहायोगति, त्रस, बादर, पर्याप्त, प्रत्येकशरीर, स्थिर, शुभ, सुभग, सुस्वर, आदेय, निर्माण, तीर्थंकर, 
हास्य, रति, भय और जुगुप्सा, ये छत्तीस प्रकृतियाँ आस्रव को प्राप्त होती है ।(घ.ख. पु. 8,/33-38, स. सि. 9/) 


प्रमादादिरहित मध्यमसंज्वलनकषाय की विशेषता से पुरुषवेद, सज्वलन क्रोध, मान, माया एवं लोभ इन पॉच 
प्रकृतियों का आस्रव होता है। (घ.खं. पु. 8/2-26, से. सि. 9/) 


जघन्य (मन्द) संज्वलनकषाय की विशेषत से पॉच ज्ञानावरण, चार दर्शनावरण, यश:कीर्ति, उच्चगोत्र और 
पाँच क्षन्तराय, ये सोलह प्रकृतियाँ आद्नव को प्राप्त होती हैं। (ष,ख. पु. 8, स, सि. 9/) योग के निमित्त से केवल 
सातावेष्नीय का आसव होता है। (ष.खं, पु. 8, स. सि. 9/!) 


इस प्रकार आगम मे कहीं शुभाशुभ योग को इन एक सौ बीस कर्म प्रकृतियों के आस्रव का हेतु कहा गया है, कहीं 


शुभाशुभ उपयोग को और कहीं मिथ्यात्वादि पाँच प्रत्यमों को | ये अपेक्षाभेद से किये गये निरूपण हैं। इनका अभिप्राय एक 
ही है। 





। हु ५ $ ॥ #. मै. ४२ 


तस्वार्थ सूत्र के आश्यार पर पुण्य - पाप की मीमांसा 





* थे, शिव्रवरमलाल जैन 


जयत्यशे बतस्वार्थ प्रकाशिप्र शितमभ्िय: । 
मोहध्यान्ती धनिर्भे दिज्ञानज्यो तिजिने शिनः ।। -तत्त्वार्थसार 
“श्री जिनेन्द्र भगवान की प्रसिद्ध वैभवयुक्त सपूर्ण पदार्थों को प्रकाशित एवं मोहान्धकार के समूह को नष्ट 
करनेवाली ज्ञानरूपी ज्योति विजयी हो | 


तत्त्वार्थ सूत्र अपरताम मोक्षशास्त्र जैन धर्म की सभी सप्रदाय मान्य सर्वोत्कृष्ट कृति है। सस्कृत भाषा एवं अत्यंत 
सारगर्भित सूत्र शैली का यह वर्त्तमान मे उपलब्ध सर्वप्रथम ग्रथ है। इसमें जीव, अजीव, आमख्रव, बंध, संवर, निर्जरा और 
मोक्ष इन सात तत्त्वों का निरूपण किया गया है, अत: इसका तत्त्वार्थ सूत्र नाम सार्थक है। इसमें संसारी दु:ख-संतप्त 
प्राणी के दु:खनिवृत्ति तथा वास्तविक अनाकुलतारूप सुख प्राप्ति अर्थात्‌ मोक्ष एवं मोक्षोप्राय की ही चर्चा है, अतः इसकी 
द्वितीय 'मोक्षशास्त्र' अन्वर्थ सज्ञा है । इसके रचियता श्री उमास्वामी (गुद्धपिच्छ) आचार्य ने, जो आचार्य कुदकुंद के 
पट्टशिष्य थे, अब से लगभग 2000 वर्ष पूर्व इस भारत भूमि को सुशोभित किया था | उन्होने इस गागर में सागर' के समान 
ग्रथ में सर्वार्थसिद्धि-मार्ग, मोक्षोपाय रत्लत्रय (सम्यग्दर्शन, ज्ञान, चारित्र) को मात्र 357 सूत्रों में गुम्फित कर लोकहित 
सपादन किया था । यह तत्त्वार्थ सूत्र रूप महाप्रकाश अद्यावधि भव्यजीवों का कण््हार बना हुआ है । 


आ. कुदकुंद ने समयसार में सात तत्त्वों में पुण्य-पाप को सम्मिलित कर नये स्व या नव पदार्थ प्ररपित किये 
हैं। अभेद विषक्षा से पुण्य-पाप को आस्रव तत्त्व मे गर्भित कर प्राय: मनीषीजनों ने सात तत्त्वों का प्रतिपादन किया है । 
मैं इसके साथ ही विशेष रूप से अध्येताओं का ध्यान आकर्षित करना चाहूँगा कि मोक्ष से अतिरिक्त पुण्य -पाप का 
समावेश तो छहों तत्त्वों में ही है। छहों दो-दो प्रकार के हैं। छहो तत्वों में पुण्य-पाप मीमांसा निम्न रूप में वृष्टण्य है- 

. जीव : पुण्य जीव - रलत्रयरूप मोक्षमार्ग में अवस्थित जीव था रत्नत्रय के सम्मुख जीब । पुण्य प्रकृतियों से 
प्रभावित तथा पाष प्रकृतियों पर विजय प्राप्ति में सलग्न जीव | 

पाप जीव - मिध्यादर्शन -ज्ञान-चारित्र म॑ प्रवृत्त, विषय-कषाय में रत पापभन्न जीव । प्रापप्रकृतियों से विशेष 
प्रभावित जीव | (त.सू. /6/7, अधिकरणं जीवाजीवा: ) 

१. अजीत : पृण्य अजीव - नो आमम द्रव्य रूप, रत्लत्रथ से पावन ज्ञायक शरीर, पूणादि के मंगल द्वव्य, जिनेन्‍्द्र 


# सीताराम मार्केट, मैनपुरी (3.प्र,) फ़ोन :- २४०९८० (प्रति.) २२६९५२ (त्रिवास) | । 





की संभवसरण रूप॑ अजीब द्रव्य, अजीव शब्द रूप जिनवाणी, शुचि, ज्ञान, ज्ञान, संयम, उपकरण आदि तथा ऐसे पवित्र 
पुद्रलद्रत्य जो जीब के पुण्यमार्ग में सहायक हैं तथा तीर्थड्ूर व अन्य पुण्य कर्म प्रकृतियाँ आदि | ़ 
“+ * संजीव - पुँदरल द्रेग्थकर्म की पाप प्रकृतियाँ, हिंसा, झूठ, चोरी, कुशील, परिग्रह आदि पापीकरंण । अंधकार 

ने अपशकुन द्रव्य | 

3, आध्ंब ; पुण्यास्व - अ. पूजा, भक्ति, व्रत, संयम, मैत्री, प्रमोद, करुणा, माध्यस्थ आदि भावाश्रव, 
जीवासंव | शुभभाव। 

ब, शुभ तीर्थक्ुर, मनुष्य गति, देवायु आदि पुण्य प्रकृतियों का आश्रव द्रव्याश्रव | शुभयोग से होने वाला आश्रव| 

पापास्रव - अ, हिंसा आदि पंच पाप भाव, सप्त व्यसन, मिथ्यात्व, अविरति, तीब्रकषायरूप संक्लेश परिणाम, 
अशुभ योग व अशुभ भाव आदि पाप-भावाश्रव | 

ब. घातिया कर्मों की प्रकृतियाँ, नीच गोत्र, सातावेदनीय, नरकायु आदि पाप प्रकृतियों का आश्रव, पाप द्रव्याथ्रव। 

4. बंध : पुण्यबंध - जीव के जिन भावों से पुण्य प्रकृतियों का बध होता है वे भावबध तथा सातावेदनीय आदि 
पुण्यप्रकृतियों का आत्मप्रदेशों के साथ अन्योन्यप्रवेशणरूप द्रव्य बध | 

पाप बंध - असातावेदनीय आदि पाप प्रकृतियों के बध के योग्य जीव परिणामझरूप भावबध, नरकायु, असाता 
आदि पाप प्रकृतियों का जोब प्रदेशों से नीर-क्षीरवत्‌ बंध | 

तत्त्वार्थसूत्र अध्याय 8 में उलछिखित है - टिद्यशुभायुर्नामगोत्राणि पुण्य ॥25) अतोडन्यत्याप ।।26॥। 

5, संबर ; पाप संवर - पाप कर्म के सबर के कारण जीव भाव, भाव सवर तथा पाप प्रकृतियों का आश्रव निरोध 
यह अभीष्ट है। 


पुण्य संवर - पुण्य कर्म प्रकृतियों के आश्रव निरोध के कारणरूप जीव के पाप परिणाम पुण्य भावसंवर कहलाते 
हैं। इनके द्वारा पुण्य प्रकृतियों का निरोध होता है, वह पुण्य द्रव्य सवर कहलाता है | सविकल्प अवस्था की दृष्टि से यह 
हेय है। 


6, निर्जरा : पाप निर्जरा - पाप कर्मो की निर्जरा रूप द्रव्य निर्जरा | कारणरूप पाप परिणामों की हानि पाप भाव 
निर्जरा | यह शुभोपयोग से होती है। 

पुण्य निर्जरा - पुण्य कर्मो की निर्जरा के कारण भाव निर्जरा शुद्धोपयोग, पुण्य कर्म प्रकृतियो की स्थिति - 
क्षनुभाग हानि पुण्यकर्म निर्जरा | 

7. मोक्ष ; पुण्य पाप से रहित है। यह रललत्रय का फल है जीवन-मुक्त या सिद्ध परमात्मा शुद्ध, परसयोग से रहित 


हैं, अत: पवित्न हैं। अत; उन्हें पुण्य संज्ञा से अभिह्ठित किया जा सकता है| इसी कारण से सहसनाम स्तोत्र में इन्हे पुण्य से 
संबोधित किया गया है| 


। :* शस्तार्थ सूत्र के छठे, सातबे, आठवे और नवे अधिकार में उपरोक्त विवेचन को हम दृष्टियत कर सकते 
हैं। वहाँ जोब, अजोव, आधव, बंध, संवर, निर्जरा इन छह तत्त्वों का पुण्य और पाप के अनेक रूपों में विवेचन किया गया 
है, वहाँ दृष्टव्य है। जा 








यहाँ पुष्ध-पाव के स्वहप पर प्रकाश डॉलले हैं 2 ० 2० | 2 नाकएस 
पुण्य 4 पूयतेकमेन या इति धुंण्यं भधवां वेभार्मा पंवित्रोकियेते तत्युसन 
अर्थात्‌ जी आत्मा को पवित्र करता है अथवा जिससे आत्मा पवित्र होता है, वह पुण्य है। चूंकि आत्मा को पंत्रित्र, 
शुद्ध, मुक्त करना अभीष्ट है, अत: पुण्य उपाय है, अत: वह उपादेय है। मंजिल हैलु मार्ग उपादेव ६ श भले ही मंजिल की 
प्राप्ति होने पर मार्ग छूटला है, उसका अस्तित्वमंजिल में नहीं है। पुण्य को मंगल और शुध भी कहते हैं। पुण्य परिणामों को 
विशुर्द्ध परिणाम भी कहा है | 
पाप ;- “ वद् पत्ताति तब पाप॑ 
अर्थात्‌ जो पतन कराता है बह पाप है | ' बी... 200] 
“'याति रक्षति आत्मानं शुभात्‌ इति पाष॑ 
अर्थात्‌ जो शुभ से बचाता है, दूर रखता है, वह पाप है। यह सर्वथा हेय है। यह तो उपाय या मार्ग ही नहीं है, 
इससे मोक्षरूपी मंजिल नहीं मिल सकती | इसे संक्लेश, अशुभ, अमंगल या अहित भी कहते हैं । 
पुण्य के पर्यायवाची :- पुण्य, सुकृत, ऊ रधवदन, भाग्य, बहिर्मुख, धर्म । 
जैसे सामान्य पुद्नल की दृष्टि से तो दूध और विष दोनों पुद्नल हैं। पाप और पुण्य की एकता उसी प्रकार द्रव्य कर्म 
बंध सामान्य एवं कर्मज भाव सामान्य की दृष्टि से अध्यात्म ग्रंथों में पाप और पुण्य की समानता का मिरूपण आचार्यों ने 
किया है। यथा - 
कम्मसुहं कुसील॑ सुहकम्मं चाति जाजह सुसील॑ । 
तह किश होदि सुसील जं संसारं॑ परबेसेदि ।। 
सोचण्णियंधि णिवल॑ वंधदि कालायसे जहेव पुरिसाणं। 
एवं अंधदि जीव॑ सुहासुई थ कर्दकम्म ॥ (समयसार) 
तुम अशुभ कर्म को कुशील और शुभ कर्म को सुशील जानते हो, किंतु शुभ कर्म सुशील कैसे हों सकता है, जो 
जीव को संसार में प्रवेश कराता है। जैसे लोहे की बेड़ी के समान सोने की बेड़ी भी पुरुष को बांधती है। उसी प्रकार शुभ 
और अशुभ किये हुये कर्म जीव को बाँधते हैं। 
यहाँ यह ज्ञातव्य है कि यह शुद्ध नय, तिश्चयनय कथन शुद्धोपयोग, वीतराग अवस्था, अथवा निर्विकल्प ध्यान 
निश्वय-अभेंद रत्नत्रय की अपेक्षा है तथा इसका पात्र बीतराग चर्या का धारी मुनि है। यह समयसार में अनेक स्थलों से 
ज्ञात होता है| दृष्टव्य है - 








बवशार देखिदांपुण मे दु अपरमेडिया भाषे ॥॥ समयप्राभूत/72. 

जो परमभावदशों हैं (सातिशय अप्रमत्त से ऊं पर) उनकों शुद्ध द्रव्य का कथन कंरने वाला शुद्धनय शञातप्य है 
किंतु अपरण भाव में स्थित (गृहर्थं की अपेक्षा पंचम शुणस्था् तंके तथा मुनि की अपेक्षों छठे वे सीतने स्वेस्थैनि अपरमत्त 
में) हैं, जे व्यवहार मय के दारा उपदेश के पावर हैं. ०. 2 





वर्त्तमान में तो मोक्षमार्गी सभी गृहस्थ अथवा मुनि सभी अपरमभाव में स्थित हैं | क्षेणी आरोहण नहीं है। अत 
सभी व्यवहार नय के द्वारा उपदेश के पात्र हैं। निश्चय नय के विषय की श्रद्धा के साथ व्यवहार नय का प्रयोग ही केरने के 
पात्र हैं। 

पृष्य-पाए में अंतर : तत्त्वार्थ सूत्र में संसारी अधःस्थानपतित जीव को उठाकर विभिन्न श्रेणियों के अनुसार 
मोक्षमार्ग में लगाने का उपदेश है। जब सात तत्त्व ही व्यवहार नय का विषय हैं, अत्त: व्यवहार नय की विशिष्ट प्रध्चानता 
को लिये हुये यह महाग्रंथ है। इसमें पाप और पुण्य के स्वरूप में स्पष्ट अतर दिखता है। इनमें परस्पर विरोधी भाव दृष्टिगत 
होता है। जैसे जिसको अमृत की पाप्ति नहीं हुई, उसके लिये विष त्याज्य है, दूध उपादेय है। उसी प्रकार शुद्धोपपोग की 
प्राप्ति के अभाव में अशुभ (पाप) हेय है, शुभ (पुण्य) उपादेय है। वर्त्तमान काल में तो यह ही शरण है | प्रसिद्ध टीकाकार 
श्री जयचंद छाबड़ा के शब्दों में व्यवहारी जीवों को व्यवहार ही शरण है | प्रसिद्ध ही है, पत्र परमेष्ठी शरण हैं, यह पराश्रित 
भाव ही हैं, जो उपादेय हैं और व्यवहार नय का विषय ही हैं। 

यहाँ तत्त्वार्थ सूत्र कतिपय स्थलों से पुण्य और पाप का अतर स्पष्ट किया जाता है। किसी भी जीवादिक तत्त्वों की 
दृष्टि से दृष्टव्य है - 

!. शृ्तः पृण्यस्याशुभ: पापस्य || 6/3॥ 

- आख्रव दो प्रकार का है (एक प्रकार या समात नहीं) । शुभाव्रव और अशुभासव | शुभ योग से अर्थात्‌ पुण्य 
(मन-वचन-काय के द्वारा) कर्मो से शुभाश्रव होता है और अशुभ योग अर्थात्‌ पापकर्मों से अशुभ या पापासव होता है। 
पूजा, अचौर्य, ब्रह्मचर्यादि शुभ काययोग हैं | सत्य, हित, मित, प्रिय वचनादि शुभ बचन योग है | अर्हत आदि मे 
भक्तिभाव, ठप में रुचि, शास्त्र की विनय आदि शुभ मनोयोग हैं | हिंसा, झूठ, चोरी, मैथुन आदि अशुभ काय योग है । 
असत्य, अप्रिय, अहित, कर्कश, आगमविरुद्ध भाषण आदि अशुभ वचन योग है | हिंसा भाव, ईर्ष्या, निंदा आदि अशुभ 
मनोयोग हैं। शुभ परिणामों से उत्पन्न मन-वचन-काय की क्रिया को शुभवोग और अशुभपरिणामो से उत्पन्न योग को 
अशुभ योग कहते हैं। 

उपरोक्त से पाप और पुण्य का अतर, विरोधीभाव स्पष्ट नजर आता है। कया असत्य और सत्य को समान माना जा 
सकता है, कभी तहीं। 

2. सबसदेशे ।।8// 8॥ 

बेदनीय कर्म दो प्रकार का है- ।. साता और 2. असाता | जिसके उदय से सुख शांति के साधन प्राप्त हो वह साता 
और जिसके उदय से दु:ख, शोक के साधन प्राप्त हों, वह असाता वेदनोय है। 

इनके आश्रव के कारणों का उल्लेख करते हुए कहा गया है - 

दुःलशोकतापाक्त न्दनवधपरिदेवनान्यात्मपरो भवस्थानास्पसद्देश्स्य )। / ।।। 

निज तथा पर दोनों के संबंध में किए जाने वाला दुःख, शोक, ताप, आक्रस्दृत (रूदन), वध, और परिदेवन (दया 

का उत्पादक रुदन), असाता वेदनीय के आख्व के कारण हैं । 
तहरत्यबुकरम्परदातसग्ररह्ंबामाव्ियोग: जाति: धौचमिवि सतेशस्य ॥6/72॥ 
समस्त प्राणियों के प्रति दयाभाव, ब्रतो अनुकंपा, दान, सराग्ंघ, कधायों का शमन और संतोष (लोभ- 
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त्याग), मेसाता वेदनीय केआसव हैं।। 00 


यहाँ स्पष्ट है कि साता - असाता दोनों के मास के कारण विरोधी हैं। अतः दोनों के कार्य भौं विध्द्ध हैं | अतः दींगों 
में स्पष्ट अंतर है। एक दिल है तो दूसरा रात्रि । आर 


3. अह्यारंभपरिशहत्वं नारकस्यायुष: |[6/5॥ 

नहुत आरंभ और परिग्रह से नरकायु (पाप) का भाश्रव होता है। 

अल्पारंभपरिग्रहत्य॑ भानुषस्य |।6/7।| 

थोड़ा आरंभ और परिग्रह रखने से मनुष्यायु (पुण्य) का आश्वतर होता है। 

4. योगवरक़्ता विसंवादनंचाशुभस्य नाम्न: ।।€ / 22! 

मनोयोग, वचनयोग, काययोग की कुटिलता और श्रेयोमार्ग की निंदा करके ब्रुरे मार्ग पर चलने को कहना, जैसे 
सम्यक्चारित्र और क्रियाओं में प्रवृत्ति करने वालों से कहना कि तुम ऐसा मत करो और ऐसा करो आंदि विसंवादन से 
अशुभ नाम कर्म का आख्रव होता है | 

तहिपरीतं शुभस्य ।।6 /23॥| 

योगों की सरलता और अविसेवादन से शुभ नाम कर्म का आख्व होता है। 

5. हिंसानृतस्तेयाब्रह्मपरिग्रहेभ्यो विरतिग्रतम्‌ 7 /।।। 

हिंसा, झूठ, चोरी, कुशील, परिग्रह इन पाँच पापों से विरक्त होना व्रत है| यहाँ अंतर स्पष्ट है कि पाँच पापों से 
उल्टा ब्रत (पुण्य) है, यह चारित्र है, मोक्षमार्ग है, भले ही इससे शुभासव होता है। पापों से तो जीव संसार दुःखों में डबता 
ही है। 

6. तत्सथैर्यार्थ भावना: पठन पञ्च ।|7//3 

इन पाँच ब्रतों की स्थिरता हेतु पाँच-पॉच भावनायें हैं। 

इससे प्रकट है कि इन व्रत रूप पुण्य को उपादेय बताया गया है| कहीं भी पापों को स्थिर करने हेतु उपाय उपदिष्ट 
नहीं किया गया है। 

7. हिंसादिष्विष्ठामुभापायावद्यदर्शनम्‌ । दुःशमेववा !।7 /9,!0!। 

इन पॉच पापों से इस लोक में और परलोक में भय, नाश और निंदा, दुःख प्राप्त होता है। ये दुःख रूप ही हैं, 
साक्षात्‌ दु:ख ही हैं। 

8. संहेदशुभावु्नामगोत्राणि पुण्यम्‌ । अतोडन्यत्पापम्‌ ॥8/25-6॥! 

साता बेदनीय शुभ आयु, शुभ ताम, शुभ गोत्र ये पुण्य प्रकृतियों हैं। इनसे अन्य पाप प्रकृतियों हैं। 

यहाँ पाप और पुण्य के स्वरूप में स्पष्ट अंतर सिद्ध होता है। पुण्य से पाप अन्य है एक नहीं। 

उपरोक्त उदाहरणों से तरतार्थ सूत्र में पुंण्य-फोष की स्वरूप विषबंक परस्पर विरोधी मीमांसा है। 

यदा तदा सर्वत्र एकांत निश्चययाभासी जनों द्वारो अपने समर्थन में कहा जाता हैं कि प्रतों को तत्त्वार्थ सूत्र में 
आचार्य उमास्थामी ने सातवें आंस्वाधिकार में लिया है, अत; जो आम्व और बंध के कारण हों, वे न तो उपादेय हैं, न धर्म 





ही हैं। मात्र भृण्य हैं। उपर्युक्त के विषय में हम स्पष्ठ कर देना चाहते हैं कि आचार्य उमास्वामी ने उन्हें नवें संवराधिकार'में 


हहे लियाहैं। उससे संकर >निर्जरा भी होती है। 


शक हैं सूत्त न॑. 2 
समुप्तिसमितिधमनिप्रे क्षापरिषह्ठजयचारित्रै; 9 /2॥। 


शुप्ति, समिति, दश धर्म, बारह अनुप्रेक्षा, बाईस परिषहजय और पॉच प्रकार चारित्र से संवर होता है। 
पांठकों को ज्ञातव्य है कि यहाँ उपरोक्त संबर के कारणों के अतर्गत संयम, ब्रत, तप आदि उपरोक्त संम्मिलित हैं 
. जो पुण्य रूप हैं, जिनसे पुण्यास्व होता है, उनसे संबर और निर्जरा भी होती है । न्याय के जानकारों को विदित-है कि एक 
कारण से अनेको कार्य होते हैं तथा अनेकों कारणों से एक कार्य होता है। अन्याय अर्थात्‌ न्याय को ताक पर रख कर तो 
निर्णय होता ही तहीं है। एक ही अग्नि से प्रकाश, ताप, लोकस्थित और साश अनेको कार्य होते हैं। 
तत्त्वार्थ सूत्र के आधार पर पुण्य पाप विषयक मीमासा से निम्न निष्कर्ष ग्रहणीय हैं - 


पाप अधर्म है, हेय है | पुण्य धर्म है, उपादेय है। पुण्य रूप धर्म को व्यवहार मोक्षमार्ग रूप में वास्तविक मो क्षमार्ग 
रूप में स्वीकृत किया गया है | अशुभोपयोग की छोड़कर शुभोपयोग में प्रवर्तन करना चाहिये तथा इसके द्वारा शुद्धोपयोग 
का लक्ष्य रखना चाहिये | शुद्धोपयोग मुनिदशा में ही सभव हो सकता है, सभी मुनियों को भी नहीं । गृहस्थ तो मात्र 
शुभोपयोग का पात्र है। शास्त्रों में पुण्य का उपदेश सर्वत्र है | पुण्य और पाप मे महान अंतर है। दोनों का स्वरूप ही विरुद्ध 
है। किसी भी नय का प्रयोग सर्वत्र सर्वदा नहीं किया जा सकता | दोनों का उपयोग गौण-मुख्य रूप से संभव है | पुण्य रूप 
व्यवहार मोक्षमार्ग साधन है, निश्चय मोक्षमार्ग साध्य है | व्यवहार के बिना तीन काल मे कभी निश्चय की सिद्धि नही । 
शुभोपयोग शुद्धोपयोंग का साधक है | अरहंतादिक के प्रति भक्ति आदि विशुद्ध, शुभ, पुण्य परिणाम है, उससे पुण्यास्रव 
के साथ-साथ पाप की संवर-निर्जरा होती है। पूर्व में संचित पाप का संक्रमण पुण्य में हो जाता है, पाप कर्म की स्थिति 
अनुभाग घट जाते हैं, यह शुभ परिणाम शुत्र परिणाम का कारण हैं, समस्त कपाय मिटाने का साधन है। वीतराग विज्ञान 
का कारण है | ब्रतादिक पुण्य मात्र जड़ की क्रिया नहीं, चेतन का परिणाम है पुण्य परंपरा -मो क्षमार्ग है। उपादेय मानकर 
इस परंपरा मोक्षमार्ग का सेवन करना चाहिये, हेय मानकर नहीं। पुण्य को छोडना नहीं पडता, वह मोक्ष प्राप्ति होने पर 
स्वयं छूट जाता है। पाप छोड़ने के लिये प्रतिक्रमण आदि का आगम में विधान है, पुण्य छोडने को कहीं भी प्रतिक्रमण 
प्रतिज्ञा नहीं करनी पडती | वर्तमान पंचम काल में पाप की ही बहुलता है| पृण्य तो अत्यल्प है। अतः पाप त्याग का 
उपदेश है, जिश्षका अस्तित्व प्रचुर है । ५ 

तस्वार्थ सूत्र की उक्त मोमांसा के समर्थन में कुछ अन्य आगमोल्लेख प्रस्तुत हैं 

।, पुण्णफला अरहंता -(प्रवच्ननसार ) 

अरहंत भगवान पृण्य रूपी कल्पवृक्ष के फल हैं। 

3. घुक्ध॑ कुरुध्यकृतपुष्थमनीहशोडपि 
”' .. ..  मोग्रनवोइसिभवति .. प्रभवेशरभूल्ये। - आत्मानुशासन न्‍ 

वहाँ पृण्य करने का. उपदेश है, उपादेय है, पुण्य अपने आप नहीं हो जाता । इससे स्पष्ट है कि जीव ने अनंत बार 

पृण्ब भाव या छुण्य कर्म सहीं किया । 








3. सम्याहड्डी युधणे ने होड़ संसार कारण । 


ही » भरत पग्रह 
संम्य्ट्रेहि को पुष्य संसार कारण नहीं है; पर रेदत कक हर साई है, बह सोफे के कारक है? 
(सांसारिक भोगाकांक्षा) नहीं करना चाहिये । ह 
4. देशवामि समीक्षी् धर्म क्र्मनिवईणम । 
संसार दुःखतः सत्यान्‌ ब्ोधरत्युचमे सुखो ॥॥ « रत्तकरण्डक श्रावकाबार 
आचार्य समंतभद्र ने रत्थकरण्ड श्रावकाचार में व्यवहार रत्नत्रय यानी ब्रतादिक पुण्य रूप रत्नजय का वर्णन किया 
है, उसे समीचीन धर्म कहा है | वह जीवों का कर्मनाश करके दु:खों से निकाल कर उत्तम सुख्र में धारण कराता है। 


$. हेतुकाय विशेषाध्यां विशेष: पुंण्यवापयोः । 
हेतुशुभाशुभी भावी कार्य चैव सुखासुखे ।। 
कारण-कार्य की विशेषता से पुण्य और पाप में अंतर है | पुण्य के कारण शुभ भाव हैं, पाप के कारंण अशुभ भाव 
हैं। तथा पुण्य का फल सुख, पाप का कार्य दुःख है | 


6. अद्वतानि परित्थज्य ब्रतेबु परिनिष्ठितः । 
स्थजेतसान्यपि संप्राष्य परम पदमात्मन: ॥ - समाधिशतक 
अब्रतों (पापों) को त्यागकर ब्रतों (पुण्य) में निछ्ठावान होकर रहे तथा परमपद प्राप्त हीने पर क्रतों को भी छोड़ 
देवें, अर्थात्‌ जब छोड़ने का सकल्प हो वहाँ नहीं है तो पुण्य तो अपने आप छुट जाता है, छोड़ना नहीं पढ़ता | 
7. सुहजोगस्स पदित्ति संवरर्ण कुणदि असुहजोगस्स । 
सुहजोगस्स णिरोहो सुद्भुवजोगेश संभवदि ।। - बारसाणुपेक्‍्ला 
शुभयोंग की प्रवृत्ति अशुभयोग से आने वाले कर्मों का संवर करती है तथा शुभयोग से आने वाले कर्मों का निरोध 
शुद्धोपयोग से होता है। स्पष्ट है कि शुद्धोपयोग से पाप का संवर नहीं होता, उसके लिये तो पुण्य चाहिये | 


8. दरें ब्रतैः पर्द देव नाव्रतैर्वतनारकम्‌ । 
छायातपस्थयोभेंद: प्रतिपालयतोर्महान्‌ | - इष्टोपदेश: 
ब्रतों के द्वारा देवपद पाना श्रेष्ठ है, अव्तों (पापों) से नरक पाना ठीक नहीं | छाया और धूप में बैठे व्यक्तियों के 
परिणामों में महात्त अंतर है | 






9. भाव तिविहपयार॑ सुहासुह सुद्धमेज णायव्यं | 
अमुहे अइरुई सुहधरम्म॑ जिणवर्रिदे्हिं ।॥ - भावपाहुड 

भाव तीन प्रकार का है - . शुभ, 2. अशुभ, 3. शुद्ध | उनमें आर्त्त, रौद्र ध्यान अशुभ हैं, शुंभ रूप धर्मध्यान 
है | यहाँ स्पष्ट रूप से शुध, पृंण्यभाव को धर्मध्यान एवं धर्मछूप ही कहा गया है । 

उपरोक्त उदाहरणों के समर्थन में तत्त्वार्थ सूत्र की यह स्पष्ट अवधारणा है कि पाप त्याज्य हैं, पुण्य उपेकदिय हैं। 
पुण्य-पाप की मीमांसा चाहे जिस रूप में तथा चाहे जितनी की जाग परंतु: पघ्रिद्धि तो सम्परदर्शन-ज्ञान तथा क्रिया से ही 
होगी । भावों एवं कर्मों की पुण्यता पवित्रता तो सर्वन्न इष्ट ही है। हाँ पुण्य का फल न चाहकर पुण्य सर्वदा करना चाहिये 
जब तक करनी का प्रसंग है । 





तस्वार्थसूत्र अं आा सांबंारओोंय 





* डॉ, नौलम जैन 


तस्‍्वार्थसृत्रकार आचार्य उमास्वामी तत्त्वचिन्तक मनीषियों में अपना श्रेष्ठ, धुरीय एवं कीर्तनीय स्थान रखते हैं। 
तत्तवार्थसूत्र जैनदर्शन की सूत्रात्मक प्रस्तुति मात्र नहीं अपितु जीवन संभारने एवं सामाजिक समरसता की मास्टर की है। 
मानव सामर्थ्य के अद्भुत ज्ञाता आचार्य उमास्वामी संघर्ष एवं पुरुषार्थ का मार्म सुझाते हुए व्यष्टि से समष्टि का ऐसे राजमार्ग 
का उद्धोष करते हैं जहाँ जीवन जीवन्त और समाज प्रभावान होकर सद्‌गुणों का ऐसा इन्द्रधनुष बिखरते हैं जहाँ सबल- 
दुर्बल, धनी-निर्धन, गुरु-लघु, युवा-वृद्ध, महिला-पुरुष सभी परस्पर उपकारी बन समाज एवं श्रद्धास्पद आचरण संहिता 
का वहन करते हैं । इस कृति की प्रभविष्णुता अद्भुत और अनुपम है। आचार्य प्रवर की जीवन-दृष्टि संतुलित और 
समन्वय प्रधान होने के कारण इसमें ऐसी विचार-मणियां हैं जो समाज को मर्यादित और अनुशासित रखतो हैं | 


वर्तमान में जब समान में सर्वत्र मूल्यों का क्षरण है, भौतिकता की सर्वग्रासिनी ज्वाला धधक और झुलसा रही 
है। शोषण , उत्पीड़न, हिंसा और द्वेष का क्रीड़ा सामाजिक समरसता को चाट रहा है, जिओ और जोने दो' का स्थान 'मरो 
और मारो ने ले लिया है| प्रतिमूल्यों की संस्कृति उग्रतर गति से विभीषिका फैला रही है, जिस हृदय के स्तर पर भावना 
की निर्मल भागीरथी का प्रवाह है वहाँ उन्‍्माद का बारूद उड़ेला जा रहा है। 


आचार्य प्रवर श्री उमास्वामी जी सामाजिक और वैयक्तिक हित-साधना को एक-दूसरे से अविभाज्य मानते हैं । 
सामाजिक एकता, सामाजिक सुव्यवस्था एवं समुम्नति व्यक्ति का विशद व्यक्तित्व है जिसकी छत्रछाया में वह उन्नति कर 
सकता है, आत्मतृप्ति पा सकता है। समाज व्यक्ति की सीमा का सापेक्ष नि;सीम है। वह बूँदों की सम्मिलित शक्ति का 
समुद्र है, जिसमें मिलकर प्रत्येक बूँद एकत्रित ऐश्वर्य का उपभोग कर सकती है। 

आज के व्यापक विस्तुत सामाजिक परिवेश भूमि में जो निर्माण-विध्वंस, जय-पराजय, बेदना, पाशविकता, 
उठा-पटक, के सुनहले विषैले अंकुर उग आए हैं। तस्वार्थसूत्रकार ने अपनी तीक्ष्णम कालजयी चेतना से इन सबके 
निराकरण के सम्यक्‌ उपाय बताए हैं। उनके आधार पर यदि हम समाज का निर्माण करें तो जीवन चेतना शिखर का 


प्रकाश मानसिक उपत्यकाओं की छाया को धूमिल कर हृदय सरोवर में ज्ञान-पद्म का अंकुरण कर स्वस्थ सभ्य एवं धर्मनिष्ठ 
समाज की संस्थापना करेगा । 


समाज के सुस्थिर ताने जाने में अहिंसा, सत्य, अचौर्य, ब्रह्मचर्य और अपरिग्रह जैसे गुणों के रंग-बिरंगे फूलों का 
बुनता अनिवार्य हैं। 


आत्तार्य उमास्यामी का यह सुत्र कितना प्रासंगिक है - 
- # 273 // भादशनिगर, ज्यू रेलवे रोड, युडगाँव, !22 002, 980809727 
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असावधाम होते ही हम हिंसक हो जाते हैं। सावधानी हंटी, दुर्घटना घटी' हिंसा केचेल मंनुष्य के प्रेति हीं नहीं... 
होती, अपितु यह बह मांगलिक घटना है जिसका विस्तार प्रत्येक प्राणी त॒क॑ प्रसारित होती है। भंहिंसा से अनुफाणित 
व्यक्ति व्यक्ति की आँखों से बूँद-बूँद आंसू पौंछ देने की सार्थकंता प्राप्त करता है। संकीर्ण ले विराट, '(रियार से समाज, 
समाज से राष्ट और राह से विश्व में मानव मंगल की स्थापना का मंगलाचरण सूजकार वर्णित अध्टिसा से है जो अन्ध, वैध, 
छेवन, अतिभारारोपण, अन्नपान के निरोध युक्त दूषण से मुक्त है तथा वचनगुप्ति, मनोगुप्ति, ईपसिमिति, आदानेनिकेपेश 
समिति तथा आलोकितपानभोजन से भावित है। आज जब हम वर्तमान परिवेश या परिस्थिति पर विचार करते हैं ती 
प्रतीत होता है कि जीवन में निरन्तर अवमृल्यित होती जा रही अहिंसा का ही दुष्परिणाम है कि आज वार्ताएं तो 
निःशस्तीकरण की होती है पर तैयारी युद्ध की होती है ऐसे सवेदनशील क्षणों में अहिंसा ही अवरोध्षक का कार्स कर सकती 
है। 





प्रमत्त-व्यपरोपण हिसा में सम्पूर्ण आचरण संहिता का विधान है एक अप्रमत्त ही एक-एक पल दीपक की लौं की 
तहर जीता है उसे ज्ञात है मेरे खानपान, रहन-सहन और दैनिक उपयोग की हिंसा से पूरे समाज का ढाचा चरमराता है। 
मेरे चमड़े की बस्तुओं के त्याग से, घरो में कीटनाशकों के प्रयोग, अशुद्ध भोजन शैली से भले ही समाज में आमूलचूल 
परिवर्तन न हो पर हिंसा के प्रत्यक्ष समर्थकों का मनोबल तो टूटता है। अप्रमत्त व्यक्ति ही समाज को उठाते हैं और त्याय 
की महिमा को वृद्धिगत कर सस्कारशील समाज की स्थापना में अप्रतिम योगदान देते हैं । 


समाज में सत्य और विश्वास की स्थापना का सुन्दर सूत्र सूत्रकार देते हैं - असदभिधघानमनृतम्‌ * तथा सूत्र की 
व्याख्या करने वाला सूत्र 'भिथ्योपदेश-रहोभ्याल्यानकूटलेखक़रियान्यासापहारसाकारमन्शभेदा । ' और इस सत्य 
को सुरक्षित रखने के लिए पॉच भावनाएँ हैं - क्रोपलोभ-भीरुत्यहास्मप्रत्यात्यातान्यनुवीजि७!9भाषण व पश्ष [* 

सूत्रकार ने सत्य और उसके अतीचारों, भावनाओ का पूरा चिट्ठा खोला है - लोभ के वश रिश्वत लेकर, क्रोध और 
भय के वश प्रतिशोध और प्रलोभनों से कितने ही गवाह न्यायालयों में मिरपराधी को काराबास और अपराधी को खुली छूट 
दिला देते हैं। इसी के कारण आज समाज में अपराधी खुल्लमखुल्ला धूम रहे हैं। प्रतिदिन सूठें लेख लिखना, जाली हस्ताक्षरों 
से बैंक से रुपया उड़ाना, दूसरों की धरोहर हड़प लेना, सामान्य हो गया है | 


आचार्य उमास्वामी वर्गोदिय के विरुद्ध और सर्वोदय के पक्ष में हैं। सामाजिक और श्रेयोन्नति के लिए उन्होंने अचौर्य 
को ब्रत की संज्ञा दी | चोरी के रूप स्वरूप मे वह प्रकाश है जो तमसो मा ज्योतिर्गमय को सटीक बनाता है, लीकचेतना 
को जगाता है - 


अदसादान॑ स्तेबर' जिना दी हुई वस्तु को ग्रहण करना स्तेय अर्थत्ति चोरी है। शून्यागारवास, विभोचितावास, 
परोपरोधाकरण, भैक्ष्मशुद्धि और सघर्माविसंवाद ये अचौर्थ की भावनाएँ तथा स्तेनप्रयोग, भाहुतादान, पिरुद्धराज्यातिक्रम, 
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हीनाधिकमानोन्मान, प्रतिरूपकव्यवहार ये अचौर्यव्रत की पाँच सावधानियां हैं। इनके परिय्रेक्नय में आकलन करे तो सर्वश्र 
समाज में चौर्यराज दिखलाई पढ़ता है | 

चोरी का घन मानप्चिक शान्ति को छीनकर पीड़ा के पहाड़ खड़ा करता है। उमास्वामी जी इसलिए इन्हें पाप 
कहते हैं जो मत ही मन पीड़ित करे वे पाप ही तो हैं। चोरी की भावना ईर्ष्या प्रपंच, कुटिल चिम्तना की माया की खा 
में ऋजुता सिर धुनती है, कलह पलती है मिलावट अट्टहास करती है व्यक्ति तौल में भी मारा जाता है और मोल में भी | 
दूसरों की लाश की छाती पर पैर रखकर आगे बढ़ने के मायावी दृश्यों की भरमार समाज में हर स्तर पर विज्ञमान है। 
विकास के अर्थ को हड़पकर अव्यवस्था का जंगल उग रहा है। 


अन्तर्राष्ट्रीय स्तर पर व्यापक तस्करी से निपटने के लिए ऊर्ध्वव्यतिक्रम, अधोव्यतिक्रम, तिर्यक्व्यतिक्रम, क्षेत्रवृद्धि 
और स्मृत्यन्तराधान ये पांच अतिचार तथा आनयन, पप्रेष्यप्रयोग, शब्दानुपात, रूपानुपात और पुद्गलक्षेप नामक दिशविरति 
के पांच अतिचार परिह्रणीय है। आजकल भौो तस्करी के रूष में उपर्युक्त दोषों को देखा जा सकता है | 


पुरुषों के सम्बन्धों की व्याख्या के अभाव में समाज -शास्त्र अपूर्ण है। तत्त्वार्थसूत्र में इस विषय पर भी पर्याप्त 
सामग्री सुलभ है। आचार्य श्री की दृष्टि इन सम्बन्धों के परिप्रेक्ष्य में संतुलित एवं विवेकयुक्त है | एक सूत्र दिया 
हैं - मैथुनमश्नद्मा' स्त्री और पुरुष का जोड़ा मिथुन कहलाता है और रागपरिणाम से युक्त होकर इनके द्वारा की गई स्पर्शन 
आदि किया मैथुन है | परविवाहकरण, इत्वरिकापरिगृहीतागमन, इत्वरिकाअपरिगृहीतागमन, अनंगक़रीड़ा और 
कामतीब्राभिनिवेश ये पाँच अतिचार हैं। इन पाँचों के प्रति पूर्ण सावधान रहने से ही ब्रह्मचर्य की साधना संभव है | 


आचार्य श्री ने नर और नारी के लिए पृथक्‌ मानदण्ड निर्धारित नहीं किए संभवत: उनको ज्ञात था कि भविष्य में 
ऐसा भी समय आएगा जब नारी भी नर के भोगवादी कदमों पर चलेगी और समाज वर्जनाहीन एवं भोगवादी हो जाएगी | 
स्वीरागकथाश्रवण, तन्मनोहरांगमिरीक्षण, पूर्णरतानुस्मरण, वृष्येष्टस तथा स्वशरीरसंस्कार' इन सभी के त्याग से पोषित 
ब्रह्मार््त की कितनी परिपालनता समाज में हो रही है, युवा पीढ़ी की गति और मति कितनी अश्लील हो चुकी | रात दिन 
अ्ंग्रारप्रसाधन गृह के बढ़ते कदम और उनमें चलते देहव्यापार के अड्डे सब अपनी कहानी स्वय कह रहे हैं। अनजाने 
युवक-युवती के देहसम्जन्धों की छोड़े, पिता-पुत्री, चाचा-भतीजी, मामा-भानजी, माँ-बेटे कौनसा सम्बन्ध ऐसा नहीं 
समाखार पत्रों में जिसका कच्ता चिट्ठा बयान न हुआ है | 


जिस नारी के गर्भ का शोधन देवियाँ करती रहीं, तीर्थकर सिद्ध केवली जिसके गर्भ में शोभित हुए। जिसके अंक 
में जेलने वाले नरपुंगवों ने सिद्धालयों की ऊँचाई का स्पर्श किया आज वहाॉ अवैध भ्रूण कूड़े के ढेरों पर पड़े सिसकते हैं। यर्भ 
में ही कत्लखाना और श्मशान बने हुए तब समाज में कैंसे आएगें राम सीता | 


आचार्य द्वारा कथित तन्मनोहरांगनिरीक्षण की अवेहलना ही तो सौन्दर्य प्रतियोगिताओं का आमनन्‍्त्रण है, देह का 
ऐसा खुला प्रदर्शल युवतियों को पथश्रष्ट न करेगा बया ? स्वशरीरसंस्कार के हजारों फार्मूले बताने वाली पत्र-पत्रिकाओं की 
झोड़ पर युवक-युवती बया विवाहित युगल भौरों की तरह चिपके रहते हैं। उन्मुक्त आचरण ने वैवाहिक संस्थाओं की 
चिस्दी -चिन्दी उड़ा दी । विवाहपूर्व प्रेम पुनः प्रेमविवाह यह निषिद्ध सम्पर्क का ही तो परिणाम है। आचार्य श्री के 
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नरपरियृहोतता लौर इत्वरिक्ता-अपरिसृह्ीता ये दो शब्द सम्पूर्ण समाज के प्रतिक्रि्क हैं । अहात्रित 
भौर भापनाओों सहित व्यास््या में वर्तमान सम्राज की सारी बदहाली विद्वमात है । प्रड्त जैसी बीमारी कॉ बढ़ता शिकंजा 
और अनंगक्रीड़ा का वृद्धित मासले भी मानसिकता को परिवर्तित नहीं कर पाजहे हैं। इसके लिए आचार्य उम्सस्वाभी के 
बरह्मवर्य से सन्‍्दर्भित सूती को जीवन से सह सम्बन्धित करना होगा। 


आज समाज में धन कमाओं की लूट-खसूट जैसे भी बने घन का अम्जार लगाओ फी चलुर्दिक्‌ धूम मची है। जिससे 
सामाजिकता को दुर्बल बनाया है| अर्थ की महिमा असंदिग्ध हैं उसका संचय क्रिय्रा जाना चाहिए, किन्तु मअर्थस्व युदषों 
दास: की जगह पर अर्थत्य पुरुष: स्थाभी के भाव को चरितार्थ करना ही श्रेयस्कर है । धनार्जन के साथ आचार्य भी 
विसर्जन की कला भी सिखाते और समझाते हैं - अल्पारम्भपरिश हत्वयं मातुचस्य' एत अद्ञारम्भभरिश्हत्वं 
नारकास्थाबुद्ध:' मनुष्यता को इहलोक और परलोक में अल्पपरिग्रह ही सुरक्षित रख सकता है। अत्यधिक आरम्भ और 
परिग्रह नरक का ही आमन्त्रण और कॉटों की शय्या है। धर्म का अनुशासन तोड़कर धन संचित करना अनर्थों का ही 
जन्मदाता सिद्ध होता है। धन की अधिकता यदि हो जाए तो समाज में कल्याणकार्य और परोपकार करना ही अभीष्ट 
है। अनुग्रहार्थ स्वस्पातिसर्यों दान! के भाव से ही भौतिकवादी समाज में अध्यात्म का दीप जलता रह सकता है । 
अनुग्रहपूर्वक दान ही धन सम्बन्धी लोलुपता एवं तज्जन्य दूषित मनोवृत्ति पर पहरूए का कार्य करता है । समाज में दान भी 
आज कलह और विवाद का विषय बन गया है। दान की सामाजिक प्रतिष्ठा का स्थान मिल जाने से अब अधिसख्य लोगों 
का भाव ऐसा देखा जाता है कि येन केन प्रकारेण धन सचय करते हैं और फिर उदारता का स्वाग करने के लिए उसमें से 
कुछ अश अपने अहम्‌ सपोषणार्थ प्रतिष्ठावर्द्धक कार्यों में दे देते हैं। यह स्वकल्याण का उचित मार्ग नहीं है। सूत्रकार की 
दान की परिभाषा की जड़ें बहुत गहरी हैं। वह प्राणीमात्र का कल्याण किसी की कृपा पर नहीं स्वीकारता परदु:खकातरता 
गुण है। समाजसेबा उत्तम भाव है पर जो दान त्याग को प्रतिष्ठित करें सत्प्रवृत्तियों को प्रोत्साहित करे उसी से समाज का 
हित भी होता है और प्रभावोत्पादक और प्रेरणाप्रद भी | जैसे कहा है - 


पानी बाड़ो नाव में, धर में बाड़ो दाम | हर 
दोनों हाथ उलीचिए यही सयानो काम |। 


हम सामाजिक प्राणी है। हम अपने न्यायोचित धन का उपयोग समाज के उत्कर्ष के लिए करे | गरीब भाईयों की 
आर्थिक मदद करें। अनाथ विधवाओं के लिए समुचित व्यवस्थाएँ उपलब्ध कराएँ। विद्यालय, चिकित्सालय खुलवाएँ, धर्म 
के प्रचार-प्रसार ब रक्षण हेतु शास्त्र प्रकाशन, तीर्थ संरक्षण, जीर्णोद्धार एव आवश्यक जिनमन्दिर निर्माण में धन का 
उपयोग करें। सूत्रकार ने विधिद्वव्यदातुपाजविशेषात्तद्विशेंष:' में यही स्पष्ट किया है कि दान पात्र, द्रव्य, दाता, विधि 
इन सब्रकी श्रेष्ठता से श्रेष्ठ जनन जाता है| अतः मात्र नाम, असूया और पात्र-अपाञ्र के निरीक्षण-परीक्षण बिना प्रदत्तदान 
सार्थक नहीं है। 


जिस प्रकार सागर अपने जल को मर्यादित रखता है उसी प्रकार धर्म के महासागर में अर्थ का जल अनुग्रह पूर्वक 
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दान देंते रहने से मूल्यों के तट नहीं तोड़ता | न हो समाज में असन्‍्तोष की दावाम्नि बढ़ती है और न ही समाज शोषक 
शोषित॑, धनी-निर्धन संदृश वर्ग भेद की दीवारों में बंटता है। धन के प्रति मूर्छ्छाभाव की अल्पता से अहंकार आकाश नहीं 
मापता | समाज में जन-कल्याण की भिवेणी प्रवाहित होती है। सूत्रकार मूर्च्छा परिग्रह:' कहते हैं। धन होना इतना 
दुःखदावी नहीं जितना धन के प्रति मूर्च्छा, मोह, अत्यधिक आसक्ति या लगाव । मूर्च्छा का भाव समाष्त होते ही केश - 
नीजच के विभेद की दीवार ढह जाती है, तब एकत्वमयी सात्विक शान्ति का प्रसार होता है। यही भूमि है अहिंसा की । जब 
कोई गैर नहीं, पराया नहीं, तो हिंसा किसकी, सूत्रकार ने इस सत्य को पहचाना और धन के स्वेच्छय्मा विकेन्द्रीकरण को 
अहिंसा की धरायीपुष्टि एवं आतंकवाद के निराकरण में भी महत्त्वपूर्ण कारण समझा | सच तो यह है लोभ (मूर्च्छा) ही 
सब पापों का जनक है| 


परिग्रह की बढ़ती लिप्सा, ऊँचे जीवनाचार मे सम्बन्धित भ्रामक धारणाओं तथा सुख समृद्धि की अनुषातहीन 
कामनाओं ने सामाजिक वृत्ति और प्रवृत्ति को इस सीमा तक दूषित कर दिया है कि सभी परम्परागत सामाजिक मूल्य 
चरमरा गए हैं। टूटते रिश्ते, चरमराता दाम्पत्य, दहेजदानव के कारण बढ़ रहे देहदहन, हीनता से बढ़ते मानसिक अवसाद 
और आत्महत्याएँ परित्यक्त पत्नियाँ, तलाक सब परिग्रह के प्रति लिप्सा का ही परिणाम है। सारे नाजुक, भावुक एवं 
आत्मीग सम्बन्ध इन दिनों दौलत सम्पत्ति के आधार पर ही विकसित हो रहे हैं। फलत: सम्बन्ध समर्पण एवं आत्मीयता 
के रस से पललवित न होकर कलह और तनाव के कीटाणु से बीमार हो दम तोड़ रहे हैं। अभिवानशीलस्य नित्य 
वृद्धोपसेबिन: के समाज में वृद्ध अब बोझ समझकर वृद्धाश्रमों में धकेले जा रहे हैं | 


मायाचारी से धन अर्जित करना, कुटिलता से स्वार्थसिद्धि आचार्य तिर्बचचगति की परिणति मानते हैं माया 
जिर्यग्योनबस्थ' कहकर सावधान करते हैं। आचार्य उमास्वामी पॉच अणुव्रत (अहिंसा, सत्य, अचौर्य, ब्रह्मचर्य, अपरिग्रह) 
तीन गुणब्रत(दि्विरतिब्रत, देशविरतिब्रत, अनर्थदण्डविरति) चार शिक्षाब्रत (सामायिक, प्रोषधोपवास, उपभोगपरिभोग- 
परिमाणब्रत, अतिथिसंविभागब्रत) ये 2 व्रत समाज के सुष्ठु स्वरूप की नींव हैं। इन ब्रतों से वैबयक्तिक जीवन ही आभामय 
नहीं होता अपितु इनकी चमक से पूरा समाज प्रभावित होता है। गुणब्रत अणुब्रतों का विकास है | दिग्द्रत तृष्णा में कमी 
लाता है। सन्‍्तोष की ओरे प्रवृत्त करता है। रातदिन स्विस बैंकों में खाते खोलने के साथ-साथ अन्यान्य विकृतियों से बचा 
जा सकता है। देशब्रत इच्छाओं को रोकने का सर्वश्रेष्ठ साधन है| अनर्थदण्डब्रत तो है अनर्थ से उत्पन्न दण्ड से बचाने 
बाला। रात दिन व्यर्थ ही अनर्थ के चक्रव्यूह में फंसे रहते हैं। 


हिंसादान का तो क्या कहें, अस्त्र-शस्त्रादि हिंसक उपकरण यदि खुल्लमखुल्ला अवैध तरीकों से बाजार में न आए 
तो शायद इतने अपराध भी न हो। अधिकांश हत्याएँ बिना लाइसैंस के हथियारों से होती हैं। 


चारों शिक्षात्रत तो इस क्रम में ऐसी भागवतशक्ति है जो आचरण को निर्मल रखते हैं, समाज के धन-मन और 
तन को निर्मल रखते हैं। वस्तुत: ये वे तार हैं जो मावव के अन्त:करण रूपी विद्युतयृह से जुड़़र समाज को रोशन रखते 
हैं। 

सामायिक करने वाला व्यक्ति एकान्त में बैठ निष्पक्षता और विवेक की आँख से अन्तर्मन की किताब अवश्य 


१. तत्वार्भसूत्र, 7 /7 
२. तस्‍्वार्थसूत, 6//7. 
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पढ़ता है | संसार की एवं जीवन की नश्वरता से भयभीत म झोसों में रमता है और हैं भोग ऑपूर्ति के लिए कस्सित 
चुनता है। ऐसे ही सज्जन मानवरत्नी से समाज सुशोभित और निरापद होता है| न्‍ | 

प्रोषध की अंनुपालना राष्ट्रधर्म है। हमारा प्रोषध किसी अन्य को अन्य का अभाव नहीं रहने देता | स्वाद की 
लोलुपता से होने वाले अनेक पापों से बचाव होता है। 

भोगोपषभोगपरिमाणब्रत व्यक्तिगत निराकुलता एवं सामाजिक दोनों हो दृष्टियों से उपयोगी है । भोगोपभोग 
सामग्री के भण्डारण की दुष्प्रवृत्ति घरों में इतनी भर गई है कि वस्त्रों के संग्रह की कोई सौमा ही नहीं। मेचिंग के युग में नख 
से शिख तक की प्रदर्शन सामग्री का अन्त ही नहीं। प्रतिस्पर्धा की उत्पत्ति ने समाज की दशा और दिशा को विकृत कर 
डाला | 





आचार्य श्री की विलक्षण सामाजिक दृष्टि प्रणम्य है। बास्तविकता यह भी है व्यक्ति समाज की ईकाई है व्यक्ति 
के सदगुणी, अनुशासित, संस्कारित, नीतिपरायण होने से समाज भी तदनुरूष होता है। आचार्य ने इसीलिए इन ब्रतों को 
शील कहा है| ये शील (स्वभाव) के अग बनने चाहिए। तत्त्वार्थभाष्य के उल्लेखानुसार श्रावक के शील और उत्तरगुण 
एकार्थक हैं। सूत्रकार गुणब्रत और शिक्षात्रत को शॉंल संज्ञा देते हैं। 

प्राय: हम हिंसा, झूठ, चोरी, कुशील को तो पाप की श्रेणी में रख लेते हैं परन्तु परिग्रह को पुण्य की चेरी समझकर 
उसके वर्चस्व की वृद्धि में हेय-उपादेय, नीति-अनीति, कुटिलता-वक्रता किसी का भी ध्यात नहीं रखते | इसी प्रवृत्ति पर 
सूत्रकार ने अकुश लगाकर परिग्रह का परिमाण करने का सुझाव दिया है और अल्पारम्भ, अल्पपरिग्रह का भाव होना, 
जीवन में विनय भद्रता होना मनुष्यत्व का सूचक माना है - 


अल्पारम्भपरिग्रहत्वं मानुषस्य | 
नीतिकार भी कहते हैं - 


अनीति से नशत है, घन यौवन और वंश | 
तीनों घर ताले लगे, रावण कौरव कंस ॥| 


वर्तमान में न जाने कितने घोटाले करने वालों के कच्चे चिट्टे उनके विनाश के कारण बले । समाज में ऐसे धन के 
आगमन से ऐसी प्रवृत्ति के मनुष्यों से भय का वातावरण रहता है। दिन दहाड़े लूटने वालों, अपहरण करने वालो ने रातों की 
क्या दिन की चैन नष्ट कर दी। परिग्रह के माध्यम क्षेत्र-वास्तु, हिरण्य-सुवर्ण, धत-घधान्य, दासी-दास, कुप्य का प्रमाण 
करने वाले समाज में भला कहीं भूमाफि या, अण्डरवर्ल्ड के सरगना, उत्पन्न हो सकते हैं ? 


तत्त्ार्थसूत्रकार के ब्रत की परिभाषा पूर्णतः वैज्ञानिक और मनोवैज्ञानिक तथा समाज के लिए हितकर एवं प्रेरक 
है। उमास्वामी जी हिंसा, असत्य, चोरी, मैथुन, परिग्रह से निवृत्त होना ब्रत कहते हैं। यहाँ क्रत मात्र शारीरिक कष्ट अथवा 
मृहत्याग नहीं है अपितु असत्प्रवृत्तियों से निवृत्ति ही ब्रत है। ब्रत का उद्देश्य मानव को श्रेष्ठता की ओर अग्रसर करना ही तो 
है और कुत्सित प्रवृत्तियों से निवत्ति के अभाव में ऐसा हो नहीं सकता | अतः आत्मोन्नति हेतु इसी प्रकार के ब्रत ही करणीय 
एवं मननीय हैं। 


१. तस्‍्थार्थत्त्न, 6/ १६. 
१,वही, 6/7. 
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मारगास्तिकी सत्लेखनां जोषिता' जीवन और मृत्यु दोनों के प्रति समभाव उत्पन्न करने वाला तथा जीवन से 
म्रृत्यु तक की यात्रा का सुखद बनाने वाला सूत्र है। ः 

आज समाज में आत्महत्या का ऐसा घिनौना दुष्कृत्य फैलता जा रहा है। तनिक, अहं को ठेस लगी, तब आत्म- 
हत्या | लमिक सी विपरोतता, असफलता में आत्महत्या - इसी दूषित प्रवृत्ति से समाज कर्महीन, पौरुषहीत संघर्षब्रिहीन 
बनता है। इसके विपरीत यह सनश्न वीरता से जीना सिखाता है। मृत्युंजयी बनता है तथा मृत्यु को सहर्ष स्वीकारने की प्रेरणा 
देता है। इंस सूत्र से ज्ञात होता है कि मृत्यु का समय निकट जानकर दुर्ध्यन और असत्प्रवृत्तियों तथा दुर्भावनाओं से परे रहने 
बाला व्यक्ति अपना इहलोक भी सार्थक करता है। ऐसे वीर सजग नरपुंगव की मृत्यु वन्दनीय होती है तथा परलोक में भी 
वह सदृगति प्राप्त करता है | 


आचार्य श्री की सामाजिक अभिव्यक्ति का इससे सुन्दर साक्ष्य और क्या होगा कि आचार्य थी ने मोह से मोक्ष तक 
की यात्रा के प्रत्येक स्पीडब्रेकर, दुर्घटना स्थल और समस्त यातायात संकेतों को ही नहीं बताया अपितु यह भी ध्यान रखा 
कोई भी यात्रा बिना धन के सम्पन्न नहीं होती है - सम्यग्दर्शन, सम्यग्ज्ञान और सम्यक्चारित्र रूपी तीन रत्न उन्होंने इस 
सांसारिक सामाजिक प्राणी के हाथ में सबसे पहले थमा दिए। 


इसके साथ-साथ उत्पादव्ययध्रौन्‍्ययुक्‍्त सत्‌रे ईश्वरवाद की अवधारणा का नकार कर्मो की सत्ता की प्रतिष्ठापना 
करने वाला महामन्त्र और जैनागम का सारसूत्र है| सामाजिक न्याय की इससे उपयुक्त व्याख्या और क्या होगी दीन-दरिद्र, 
निकृष्ट, उत्कृष्ट, धनी, बुद्धिमान-मूर्ख यह सब भाग्याधीन नहीं है | यह दोष प्राणी के अपने कर्म का है| वैयक्तिक 
स्वतन्कता एवं समानता के पक्षधर आज्तार्य उमास्वामी प्रत्येक प्राणी में उत्कुष्टता और भिकृष्टता की क्षमता देखते हैं और 
उसकी इस अवस्था का भी कारक प्राणी स्वयं है। सदकर्म करने की प्रेरणा इस सूत्र से प्राप्त होती है। सामाजिक समता 
और न्याय का चोतक है यह सूत्र - 
शुभ: पुण्यस्याशुभ: पापस्थ' इसी की विशद व्याख्या है काय, वचन और मन की क्रिया योग है" और वही 
आख़व है।' 
शुभयोग से पुण्य का बन्ध होता है और अशुभयोगर से पाप का बन्ध होता है। धन, रूप, बुद्धि, प्रतिष्ठा, शुभसंयोग 
आदि सभी अच्छे कार्य जो पुण्य में सहायक होते हैं, उन्हीं से सुख-समृद्धि प्राप्त होती है | इसके विपरीत कार्यों से दुःख - 
दरिद्रता आदि दु:खदायो वस्तुएँ प्राप्त होती हैं। अत: अपनी सर्वप्रकार की अवस्था को अपने ही कर्मो का फल जानने वाला 
व्यक्ति अपने उत्कर्ष हेतु कभी भी निकृष्ट कार्यों का अवलम्बन नहीं लेता | 
इच्छानिरोधस्तप; सत्यत; इस सूत्र को सौ-सौ बार प्रणाम करने को मन करता है| धर्म का चोला पहनकर 
अघर्म करने वालों के मंसूबों को नष्टकर समाज को सही एवं वैज्ञानिक परिभाषा का पाठ यह छोटा -सा अर्थगाम्भीर्य युक्त 
सूत्र देता है | समाज में सद्गुणों के सिंचन में यह सूत्र महत्त्वपूर्ण जलघार है। आज अन्तहीन इच्छाओं ने ही सदभावना की 
हरी-भएी बंगि उजाड़ी है। इल्छा आकाश की भांति अनन्त है। लालसाओं पर नियन्त्रण करने से व्यष्टिगत और समष्ित 
ह. तस्वार्थसृत्र, 7,//22. 
२. वही, 5// 30. 
३, वही, 6/3, 
, ४ बही, 8/. 
छा वही, 6/ 2, 
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भाज्लि आती है । व्यग्ति की आक्रामक आकांक्षाएँ और अकुत सामसि'को एंकेश करने सी अधिलोथा उसे पतन कीं और 
ढकेलतली है। जब दमित इच्छा अधिक बलयंतो हो जाती हैं तो शीरी के उपक्रम को जन्म देशी हैं।. ४ 

इच्छाओं के ऊर्ध्वमूल अश्वत्थ की जड़ और शांखा संहित उसाह फै के जिना मानव विकास-पर्थ पर सेंचरणशौल 
नहीं हो सकता । इच्छाओं पर नियन्त्रण की समस्त शिराओं को सन्‍्तोष से सीॉंचकर हो बद्युतैव कुदुम्भकम्‌ एवं धातुत्जे 
के फूल खिलते हैं। 

परस्परोपग्रहों जीवानाम्‌! में एक ऐसी समग्रता है। मांमव को प्राणीमात्र से सहुदेयता पूर्वक जोड़ेती है । यह 
ऐसा महामन्त्र है जो हाहाकारोी दुरन्त समस्याओं का अन्त करने में समर्थ है। यह ऐसी संजीवनी है वदि इसका प्रयोग फिंये। 
जाय तो मत-मतान्तरों से उत्पन्न कलह स्वत: शान्त हो जाएगें। प्रत्येक प्राणी का एक-दूसरे पर 'उपंकार है पर८्पर 
सहायंक होना यह जीवों का उपकार है। मनुष्य वह एक सामाजिक प्राणी है उलके विकास में हजारों हजार परिस्थितियों 
को योगद्यन होता है। परतुपर उपकार ही वह धुरी है जो जीवन के रथ को गतिमान रखती है। परस्परता का धर्म शोश्व॑त 
है। परस्परता में केबल जीव ही नहीं आते सम्पूर्ण चर-अचर सृष्टि का समावेश होता है। यह वह भिर्मल और पवित्र भाव 
केन्द्र है जिसमें प्रतिकूल से प्रतिकूल परिस्थितियों में व्यक्ति निर्भय और निरापद रह संकता है। एक-दूसरे का प्रक 
बनकर ही व्यक्ति और समाज शान्ति सम्पन्न बनता है। परस्पर उपकार की भावना से कार्य करने और उसकी महत्ता 
समझने से एक दिव्य सन्‍्तोष और सुख मिलता है। शरीर में स्फूर्ति, वाणी में मिश्ववात्मक भावना और रुपछ्नता समा जाती 
है । इस सामाजिक चेतना से प्रेरित कार्यों में छोटे-बड़े का भेद नहीं होता अल्प-अधिक की तुलना भो नहीं होगी । 
परस्परोपग्रह ही समाज में सुख शान्ति की बगिया खिलाकर रहने योग्य बनाता है। वैबक्तिकता और सामाजिकता के तहों 
के मध्य इसी सिद्धान्त सेतु पर ही निरापद एवं सापेक्षतापूर्ण विचरण किया जा सकता है। सहअस्तित्व का यह भाव ही 
आदमी को आदमी से जोड़ता है । 

आधुनिक समाज में सबसे अधिक किसी शब्द को भुनाया जा रहा है जिसके आधार पर राजनैतिक कुर्सियों पर 
आपाधापी हो रही है बह है दलित (नीच) और उच्च श॑ब्द । तस्‍्वार्थशत्रकार का एक सूत्र ही समस्त भ्रामक भौर 
अधिवेकपूर्ण धारणा को तोड़ देता है। वे स्पष्ट कहते हैं कि उज्चता और मीचता जन्माधारित नहीं भावना और कर्म 
आधारित है। 

परात्मनिन्दाप्र शंसे सदसदगुभो ल्छादनोदुभावने चर नौचै गोत्रिस्थ | 
तद्विपर्ययों नौचै्॑ त्थनुत्सेकौ चोतसरस्थ ।' 

परनिन्दा, आत्मप्रशंसा, सदगुणों का उच्छादन और असद्गुणों का उद्भावन ये नीचगोत्र कर्म के आसव हैं। 

इनका विपर्यय अर्थात्‌ भरप्रशंसा, आत्मनिन्दा आदि तथा नम्रवृत्ति और निरभिमानिता थे उच्चगोत्र कर्म के आसंब 
हैं। 

स्पष्ट और वैज्ञानिक विवेचन है ऊँच नीच का | मनुष्य ऊँच-नीच नहीं होते हैं उनकी प्रवृत्ति / वृत्ति नीच या ऊँच 
होती है। दूसरों के सदूशुणीं का अपलाभ करना दुर्गुणों का पिटारा बताना स्वयं पर मर्व करते रहता, दुसरों की अवशः और 
अपवाद करता, किसी के गुणोत्कर्ष को नहीं समझना, सदैव दुरालोचना करना, दूसरों के श्रम पर जीना, दूसरे के यश का 

तत्वार्थसूत्र, 6/ 2। 

२. बही, 6//25 
३, वही, 6// 26. 


मपहरण करना, दूसरों के शोध की कृति को अपनी बताकर प्रशंसा कराना, नीचता के द्योतक हैं। ऐसे कर्म करते वाले 
सभी मनुष्य आज भी नीच हैं. और मरणोपरान्त भी नीच हैं। नीचता दुर्गुण का प्रतिबिम्ज है और इसके विपरीत भाव 
उच्चता के सूचक हैं, ऐसा नीच भाजरण करने वाले यदि स्वर्य पर उच्चता का गर्व करते हैं, तो करें, वास्तविकता तो 
विपरीत ही है। 

आज वर्गभेद की इस ज्वाला ने राजनीति का घृत ग्रहण कर समाज को विषाक्त कर डाला | जोड़- तोड़ छींथकशी 
से बसुद्दैव कुदुम्बकम्‌ की भावना को आघात पहुँचा है। ऐसे युक्तिसंगत सूत्र पुरुषार्थ और सन्मार्ग की विभूति प्रदान 
करते हैं. तथा दूसरे के तिल प्रमाण गुणों को गिरिप्रमाण देखने की दृष्टि देते हैं तथा समाज को संकुचित परिषध्ियों से 
निकालकर विशालता के शिखरों पर विचरण कराते हैं। 

सामाजिक जीवन आज़ प्राकृतिक और असहज होता जा रहा है। प्रदूषण न केवल पर्यावरण में अपितु विचारों के 
सूक्ष्मलोक में पहुँच गया है। मगरीकरण, औद्योगीकरण, यातायात के आधुनिक यन्त्र साधन, तेज ध्वनि, धुआँ, अणुशक्ति 
का प्रयोग, दूषित वायु, दूषित जल, दृषित खाद्य पदार्थ, पृथ्वी की निरन्तर खुदाई, वनों का काटा जाना, रेडियोधर्मी, 
जैविक रसायनिक कचरा, मांसाहार की बढ़ती प्रवृत्ति, पारस्परिक वैमतस्य, अर्थलोलुपता ने समाज को रुग्ण बनाया है | 

समाज में श्रम और पुरुषार्थ की प्रतिष्टा होनी चाहिए | पुरुषार्थ से धरती का सौन्दर्य खिलता है | समृद्ध समाज 
अनता है तपला निर्जरा रॉ यह सूत्र पुरुषार्थ का मस्तकाभिषेक और कृतित्व की नीराजना है | तप बन्धन व आबरण 
मुक्त करता है। पुरुषार्थ की तपस्या विध्न-बाधा लाने वाले तत्त्वों (कर्मों) का अस्तित्व समाप्त कर जीवन को उत्कर्षकारी 
तत्तों में वृद्धि करती है। ऐसा ही पुरुषार्थ मानव समाज को निठल्ला, आलसी, कर्महीन, भाग्यवादी बनने से रोककर उसे 
कुन्दन बनाता है। ऐसा ही पुरुषार्थ मनुष्यता के ललाट पर रोली कुंकुम का तिलक करता है जो ऐसे पुरुषार्थ से चिंगारी 
निकलती है वह सदैव प्रकाश बनती है | साहस को समृद्ध करती है | आत्मविश्वास को बढ़ाती है और प्रगति के नये द्वार 
खोलती है | तप करने वाला समाज ही अपने मध्य नरपुंगव महामता उत्पन्न कर आदरणीय बनता है | श्रम और साधना 
उत्कर्ष के मूल हैं। श्रम हमारी एक-एक सांस को सार्थक बना देता है | श्रम ही वह पारस पत्थर है जो लोहे को सोना बना 
देता है। जिन्होंने यह सूत्र दिया वे आचार्य स्वयं ही उस श्रमण संस्कृति के भास्वर नक्षत्र हैं जो श्रमाधारित हैं | दैव॑ पौरषेण 
निबतये आदरास्पद शक्तिमान पुरुष दैव की उपासना नहीं करते | समाज व समस्त मानव मात्र के लिए यह प्रेरक निर्देश 


है। 





मार्मच्यवनतिर्जरार्थ परिषोढव्या परीषहा:' पुरुषार्थी का आत्मबल व आत्मतेज विकसित करता है | पुरुषार्थी 
को प्रेरणा देता है कष्ट सहने की | परीषह (कष्ट) सहने वाले अपने मार्ग से च्युत नहीं होते, अपितु ऐसा राजमार्ग बनाते हैं 
जो अन्य जनों के लिए इतिहास बनता है। 

आचार्य श्री ने प्राणी - चेतना के क्षीरसागर को मथकर उसके अन्तस्तल में छिपे रत्नों को पहचाना है और मौलिक 
अनुभूतियों के तेबीन रत्नों को भी बाहर निकालकर समाज के धार्मिक एवं दार्शनिक विचारों के आवरततों से समाजोपयोगी 
सिद्धान्तों को उबारकर मानव के मन;क्षितिज में आध्यात्मिक शिलरों के सौन्दर्य को इस प्रकार चित्रित किया है कि युग- 
युग में 7९० विकासपक्ष की बाधाओं तथा व्यवधानों को हटाने, मानस-ग्रन्थियों को सुलझाने एवं जीवनोन्नयन में 
सफ़ल | 


१. तस्तार्धसूत्र, 9//3. 
९. वही, 9/$. 
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* अनूपचन्द्र जैन एडवोकेट 


सब्लेखना का अर्थ - सत्लेखना (सत्‌ + लेखना) अर्थात्‌ काया और कषायों को अच्छी तरह से कुश करना 
सल्लेखना है | इसे समाधिमरण भी कहते है | मृत्यु के सप्निकंट होने पर सभी प्रकार के विषाद को छोड़कर समतापूर्वक 
देहत्याग करना ही समाधिमरण या सल्लेखना है| जैन साधक मानव-शरीर को अपनी साधना का साधन मानते हुए, 
जीवन पर्यन्त उसका अपेक्षित रक्षण करता है, किन्तु अत्यन्त बुढ़ापा, इन्द्रियों की शिथिलता, अत्यधिक दुर्बलतो' अथवा 
मरण के अन्य कोई कारण उपस्थित होने पर जब शरीर उसके सयम में साधक व होकर बाधक दिखने लगता" है, तब उसे 
अपना शरीर अपने लिए ही भारभूत सा प्रतीत होने लगता है। ऐसी स्थिति में वह सोचता है कि यह शरीर तो मैं कई आर 
प्राप्त कर चुका हूँ, इसके विनष्ट होते पर भी यह पुन: मिल सकता है। शरीर के छूट जाने पर मेरा कुछ भी नष्ट नहीं होगा, 
किन्तु जो ब्रत, संयम और धर्म मैंने धारण किये हैं, ये मेरे जीवन की अमूल्य निधि है। बड़ी दुर्लभता से इन्हें मैंने प्राप्त किया 
है | इनकी मुझे सुरक्षा करनी चाहिए। इन पर किसी प्रकार की आंच न आये, ऐसे प्रयास मुझे करने चाहिए, ताकि मुझे 
बार-बार शरीर धारण त करना पड़े और मै अपने अभीष्ट सुख को प्राप्त कर सकें । यह सोचकर वह बिना किसी विषाद के 
प्रसश्नता पूर्वक आत्मचिन्तन के साथ आह्वार आदि का क्रमश: परित्याग कर देहोत्सर्ग करने को उत्सुक होता है, इसी का 
नाम सल्लेखना है | 


सब्लेखना का महत्व - सललेखना को साधना की अन्तिम क्रिया कहा गया है | अन्तिम क्रिया यानी मृत्यु के 
समय की क्रिया, इसे सुधारना अर्थात्‌ काय और कषाय को कृश करके सन्यास धारण करना, यही जीवन भर के तप का 
फल हैं। जिस प्रकार वर्ष भर विद्यालय में जाकर अध्ययन करने वाला विद्यार्थी यदि परीक्षा में नहीं बैठता तो उसकी वर्ष भर 
की पढ़ाई निरर्थक हो जाती' है, उसी प्रकार जीवन भर साधना करते रहने के उपरान्त भी यदि सल्लेखनापूर्वक मरण नहीं 
हो पाता है तो साधना का वास्तविक फल नहीं मिल पाता | इसलिये प्रत्येक साधक को सल्लेखना अवश्य करनी चाहिए। 
मुनि और श्रावक दोनों के लिये संल्लेखना अनिवार्य है। यथाशक्ति इसके लिये प्रयास भी करना चाहिए । जिस प्रकार युद्ध 
का अध्यासी पुरुष रणांमण में सफलता प्राप्त करता है उसी प्रकार पूर्व में किए गए अभ्यास के घल पर ही संस्लेखना प्राप्त 
होती है। अत: जब तक इस भय का अभाव नहीं होता, तत्न लक हमे प्रतिसमय सफलतापूर्वक सरण हो, इस प्रकार का 
भाव और मुर्यार्थ करना चाहिए । बस्तुत: सल्लेखना के बिना साधता अधूरी है । जिम प्रकार म्दिर के निर्माण के बाद जब 
तक उस पर कलशारोहण नहीं होता, तब तक वह शोभास्पद नहीं लगता, उसी प्रकार जीवन भर की साधना, सल्लेखना 
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के बिना अधूरी रह जाती है। सल्लेखना साधना के मण्डप पर किया जाने वाला कलशारोहण है। ग्रन्थराज श्री तत्त्वार्थसूत् 
जी के अध्याय सांत में इसका विवेचन किया गया है | 


मरण के भेद - मरण द्वित्रिचतुःपश्षवि्ध वा || 36 ॥ पंश्चातिचारा | 37॥ 
अर्थात्‌ मरण दो, तीन, चार अथवा पांच प्रकार का है ।। % ॥ 


भरण के दो प्रकार - नित्यमरण और तद्भवमरण के भेद से मरण दो प्रकार का है| प्रतिसमय आयु आदि प्राणों 
का क्षीण होते रहना, नित्यमरण है | इसे आवीचिमरण भी कहते हैं। आयु के पूर्ण होने पर होने वाला मरण तद्भवमरण 
कहलाता है। 


म्रण के तीन प्रकार - भक्‍त-प्रत्यास्यानमरण, इंगिनीमरण और प्रायोपगमनमरण ये मरण के तीन भेद हैं। 
स्व-पर की वैयावृत्तिपूर्वक होने वाली सत्लेखना अथवा समाधिमरण को भक्तप्रत्याख्यानमरण कहते हैं। इसमें आहार 
आदि का क्रमशः त्याग करते हुए शरीर और कषायों को कृश किया जाता है। जिस सल्लेखना में पर की बैयावृत्ति स्वीकार 
नहीं होती उसकी इंगिनीमरण संज्ञा है। इस विधि से सल्लेखना धारण करने वाले साधक दूसरों की कोई भी सेवा स्वीकार 
नहीं करते । अपने और पर के उपकार की अपेक्षा से रहित सल्लेखना को प्रायोपपमनमरण कहते हैं। इस विधि से 
समाधिमरण करने बाले साधक दूसरों की सेवा तो स्वीकारते ही नहीं, स्वयं भी किसी प्रकार का उपचार / प्रतीकार नहीं 
करते | ये सत्लेखना धारण करते समय जिस स्थिति या मुद्रा में रहते हैं, अन्त तक वैसे हो रहते हैं, अपने हाथ-पैर तक 
नहीं हिलाते। वे सभी प्रकार के परीषहों और उपसर्गों को समतापूर्वक सहन करते हैं। उत्तमसंहननधारी मुनिशाज ही इस 
विधि से सल्लेखना धारण करते हैं। 


मरण के चार भेद - सम्यक्त्वमरण, समांधिमरण, पंडितमरण और वीरमरण, ये मरण के चार भेद हैं। सम्यक्त्व 
के छूटे बिना होने वाले मरण सम्यकत्थमरण हैं| धर्मध्यान और शुक्लध्यान के साथ होने वाले मरण को समाधि मरण कहते 
हैं, भक्‍्सप्रत्याख्यान, इंगिनीमरण अथवा प्रायोपगमन विधि से होंने वाला मरण पंडितमरण कहलाता है| धैर्य और उत्साह 
के साथ भेद विज्ञान पूर्वक होने वाले मरण की वोरमरण संज्ञा है। 


मरण के पांच प्रकार - बाल-बालमरण, बालमरण, बालपण्डितमरण, पण्डितमरण, पृण्डितपण्डितमरण 
मर के ये पांच प्रकार हैं | 


मिथ्यादृष्टि जीवों का मरण बालबालमरण है | असंयबत सम्यर्दृष्टि का मरण बालमरण कहलाता है । देशब्रती 
श्रावक के मरण को बालपण्डितमरण कहते हैं| चारों आराधनाओं से युक्त निर्गन्य मुनियों के मरण का नाम पण्डितम्ररण 
है तथा केवलज्ञानी भगवान की निर्वाणोषलब्धि पण्डित-पण्डितमरण कहलाती है | 
झमाधि ; सामान्य लक्षण - *५ 
वयणों ड्वारणकिरियं परिचत वौयरायभावेण | 
जो शायदि अप्याणं परमसमाही हवें तस्स | 722]॥ 
संजममणियमतवेण दु धम्मज्ञाणेण सुनशझ्ाणेण । 
जो झागमइ अध्याणं परमसमाही हवे तस्स ॥ ।23 ॥ 








अर्ष / यचतोड्धार की क्रिया परित्याय कर वीतरागभाव से जो आत्मा को ध्याता है, उसे समाधि कहहे हैं ॥ 720 
संयर्भ, निवभ और तप ले तक्ष धर्मध्याने और शुक्लेध्यान से जो जात्मा को ध्योता हैं; उस परम समाधि कहते : 
हैं।। 73 ४ हे 
द समंल-विभप्प जो विलउ परमसमाहि भति |... न. रो + 3 
तेण सुहासुहभावणा मुणि सयलबि मेल्लति || प.प्र2/90 7 का 
अर्थ ; जो समस्त विकल्पों का नाश होना, वही परम समाधि है, इसी से मुनिराज संभस्त शुभाशुभ विकल्पों को 
छोड़ देते हैं।। 90 || 





युजे समाधिव्ननस्य योगसमाधिः ध्यानमित्यनर्थान्तरम | - रा. वा. 6/9//2/505/27 
अर्थ ; योग का अर्थ ध्यान और समाधि भी होता है । 
समेको भावषे जर्तते तथा थ प्रयोग 
संगततैल संगतचुृतमित्यर्थ एकीभूत सैल एकीभूतं घृतमित्पर्थ: | समाघानं मनसः एकाग्रताक्रण॑ 
शुभीपयोगशुद्धे वा । - भग. आरा. वि. 67/94 
अर्थ : मन को एकाग्र करना, सम शब्द का अर्थ एकरूप करना ऐसा है जैसे घृल संगत हुआ, तैल संगत हुआ 
इत्यादि | मन को शुभोपयोग में अथवा शुद्धोपयोग में एकाग्र करना यह समाधि शब्द का अर्थ समझना | 
यत्सम्यक्परिणामेधु चित्तस्याधानमनसा | 
स समाधिरिति शेयस्मृतिर्वा परमे्चिनाम्‌ || - म.पु. 2। /226 
अर्थ ; उत्तम परिणामों में जो चित्त का स्थिर रखना है वही यथार्थ में समाधि या समाधान है अथवा पंचपरमेष्ठियों 
के स्मरण को समाष्षि कहते हैं। 
सामय, स्थास्थ्य, समाध्रि, योंगनिरोध और शुद्धोपयोग ये समाधि के एकार्थवाची नाम हैं | 
ध्येय और ध्याता का एकीकरण रूप समरसी भाव ही समाधि है । 
अहिरन्तर्जल्पत्यागलक्षण: योग: स्वरूपे चित्रतिरोधलक्षण समाधि: | - स्या, म. ।7/229 
अर्थ : नहि: और अन्‍्तर्जल्प के त्याग स्वरूप योग है और स्वरूप में चित्त का निरोध करता संमाधि है। ' 
.. जैनधर्म में समाधिमरण का बड़ा महत्त्व है और इसे एक परमावश्यक अनुष्ठान माना गया है। जैनाचार्यों का कहना 
है कि समाधिमरण के द्वारा ही जन्म सफल हो सकता है । यह. केवल मु्ियों के लिये नहीं बरन्‌ गृहस्थों के लिए भी 
आवश्यक है । आचार्य प्रवर स्वामी समन्‍्तभद्र इसे सप का, एक फल मानते हैं। समाधिमरण के लिये कोई तीर्थक्षेत्र या 


पुण्यभूमि उत्तम स्थान है। विधिपूर्वक समाधि-साधन के लिए शास्त्रश प्रभावशाली आचार्य का होना भी जरूरी है। इन्हे 
नियपिकाब्ार्य कहां जाता हैं| सल्लेखना की प्रतिज्ञा ले लेने पर पूर्ष के संस्कारों के कारण क्षेपक का पुन: पुने; विचलित 


होना संभव है। 
$॥ क ६ डे दर 
5 0६ ॥ सा पे ते १५ न 53, । 
4 हा] ॥४ हरि जापल्यमामोंहादपि 4 कु | +, के रे 0 पर / 
ही ४ | ॥ |. 4६ ] ] न ॥ 9 | धार | ५, श्र 
ः हः थे ॥। 
त 








। ॥ बहेगबक़ेपोगियों को भी कप्मायों के सत्र उदय से सन में अत्यन्त बंचलत होती: है! फिरसाधारण:पुंछवों की क्या 


ख़ाह है; चित्त की अस्पिरता और (दुर्बलता नह करते के लिए और धर्म. में स्थिर रहते के लिए योग्य गुड़ क़र सानिध्य 
आवश्यक है| हो 


विधिपूर्वक एकाग्रचित्त से धारण की हुई मल्लेबना-का प्रत्यक्ष.फ़ल कप्नायो की मन्दत्[:और परोक्ष फल पंचमगति 
अर्थात्‌ मोक्ष है। आचार्य समन्तभ्द्ग कहते, हैं,- ,, उका, ७ परे लि 


+] | [ हम ४ 


[॒ कै + $ 


४ ॥% ४.३7 ३४४७ ४४ + नि;ओेमसमभ्युदय॑ निस्तीर॑ दुस्तर सुसाम्नुनिधिम्‌ 5 3-३7 ५ ५. ५ » कैश 
निष्यिवति पीतधर्मा सर्वे दुःलैरनालीढ || र. श्रा. 30 

/ «०, »/सैर्भात्‌ समाधिमरण धारण कर जिल्होंने, धर्मामृत प्रात करते हुए, आत्मा को प्रवित्र (क्रिया है वे स्वर्ग में अनुपम 

अभ्युदय के स्वामी बनकर अन्त में सम्पूर्ण दु:खों से गहित हो - जिसका कभी विनाश (अन्त) नहीं ऐसे अत्यन्त दुर्लभ 

मुक्ति स्वरूप सुखसागर के पान में निमग्न हो जाते हैं अर्थात्‌ समाधिमरण द्वारा अर्जित धर्म के प्रसाद से स्वर्ग के साथ अन्त 


में अनुक्रम से मुक्ति भी प्राप्त हो जाती है । (हयात कि शिक्ष इक रिया 
“77777 इक प्रत्येक विचारेशौल गृहस्थ की जैनधर्म के अनुसौर संमाधिमरण की विधि और ४मकी महत्ता पर विचार कर 
पुण्यलाभ उठाना चाहिए '£, #,एगणहर्पी। 


' * * सल्लेखनां मात्मंधात नहीं - देंहत्याग की इस प्रक्रिया को नेहों समझ पाने के कारण कुछ लोग इसे आत्मघात 
कहते हैं, परन्तु सब्लेखना आत्मधात नहीं है। जैनधर्म में आत्मघात को पाप-हिंसा एवं आंत्मा कों अहितंकारी कहाँ गया 
है। यह ठीक है कि आात्मघात और सल्लेखना, दोनों में प्राणों को विभोचन होता है, पर दोनों की-भनोवत्ति में महान्‌ अन्तर 
है । आत्मघात जीवन के प्रति अत्यधिक निराशा एवं तीव्र मानसिक असस्तुलन की. स्थिति में. किया जाता है, जबकि 
सहलेज़ला, प्रम उत्साह, से समभाव धारण करके की जातो है.। भात्मघात कषायों से प्रेरित होकर किया जता है, तो 
सल्लेखना का मूलाधार समता है। आत्मघाती को आत्मा की अविनश्वरता का भान नहीं होता, बह तो जीवन के बुझ् जाने 
की तरह शरीर के विनाश को ही जीवन की मुक्ति समझता है, जबकि सल्लेखना का प्रमुख आधार आत्मा की अमरता को 
समझकर अपनी परलोक यात्रा को सुधारना है | सल्लेखना जीवन के अन्त समय में शरीर की अत्यधिक निर्बलता 
अनुपयुक्तता, भारभूतता अथवा मरण के समय के किसी अन्य कारण के आने पर भृत्यु को अपषरिहार्य मौनकेर की जाती 
' है, जबकि आत्मघात जीवन केनीक़सी क्षी क्षण क्रिया जा सकता है। आत्मघाती परिणामो में'कीनता, भीति और उदासी 
पायी जातो;है, जो सफ्लेखता में प्ररम उत्साह, विर्भीकता. और वीरता का सद्भाव प्राया जाक्षा है; आत्मुत्बात विकृत 
चित्तवृत्ति का परिणाम है तो सल्लेखना निर्विकार मानसिकता का फल है। आत्मघात में जहाँ मरने का लक्ष्य है, तो 
का ध्येय मरण के योग्य परिस्थिति निर्मित होने पर अनेक सद्‌गुणों की रक्षा और अपने जीवन के निर्माण का 
है एक का लक्ष्य अपने जीवन को बिगाईना, तो दूसरे का लक्ष्य जीवन की संवारना है। आए 


५५ + £ आर्य श्री पूल्यराद स्थाली ने क्र्वार्थसरिद्धि में एक उदाहरण से इसी. बात को,स्पष् करते हुए क्रहा है कि किमी 
के. बह में बहमुत्फ कर्तु. यही हो और कद[चित भोषण अस्ति,से घर जलने हरे, तो:वाह इसे येव क्रेत लकारेश 

बुझाने का प्रयास करता है। पर हरसम्भव प्रयास के बाद भी, यदि आग बेकाबू होकर बढ़ती ही जाती है, लो उस दिफ़्त 

परिस्थिति में वह चतुर व्यक्ति अपने मकान का ममत्व छोड़कर पर वस्तुओं को बचाने 28 जाता है। उस गृहस्थ 

'को मकाव का विध्वंसक नहीं कहा जा सकता, क्योकि उसने अ रे से रक्षा कोशिश की, किन्तु जब 






अर 
हे 


रक्षा असम्भव हो मयो तो एक कुशल व्यक्ति के नांते बहुमूल्य वस्तुओं का संस्तेण करता ही जल कुंत: कर्शजापकताा है। इसी 

प्रकार रोगादिकों से आक्रान्त होने पर एकदम से सल्लेखना नहाँ/ली ज्ञती4 स्राप्तक तो आरीर क्रो-अफ्ती साधनकका विशेष 

साधन समझ यथांसम्भव रोगादिकों का योग्य उपचार / प्रतीकार करता है, किल्हु पूरी:कोशिश-करनेसुर की जब रोग 

असाध्य दिखता है और नि:प्रतीकार प्रतीत होता है, तब उस विषम परिस्थिति,में मृत्यु, को अवश्यम्भावी,जानकर अपने 

द्रतों की रक्षा में उद्चत होता हुआ, अपने संयम की रक्षा के लिए समभावपूर्वक मृत्युराज के स्वागत में तत्पर हो जाता 
है। 0 5 7207 के 


सल्लेखना को आत्मघात नहीं कहा जा सकता । यह तो देहोत्सर्ग की तर्कसंगत और वैज्ञातिक प्रद्धृति है, जिससे 
अमरत्व की उपलब्धि होती है । नव शक म म 
आन्रार्य शान्तिसागर : संबम से समाधि फ आम 
निर्विकल्प समाधि, तथा सविकल्प समाधि ॥ के 0 हि अल मद कक व 
इस प्रकार समाधि दो प्रकार की कहो है। , । ७ 0 तिल 
गृहस्थ या - कपड़ों में रहने वाले - सविकल्प समाधि करेंगे । / पा 

मुनि बिना निर्विकल१प समाधि सम्भव नहीं। .. आई 
और वस्त्र छोड़े बिचा मुनि पद होता नहीं। ..., ..  / -.. &। 8. उतार 
भाइयो ! डरो मत ! मुनि पद धारण करो। । हह मे १! 

, यथार्थ संयम हुए निया निर्विकल्प समाधि नहों होती । ति 8 प 
निर्विकल्प समाधि होने पर भी सम्बकक्‍्त्व होता है, जनक जाओ. 0 $ "के ३. कफ जे 
ऐसा कुन्दकुन्द स्वामी ने समयसार में कहा है - या आ 

. /आत्त्मानुश्नन्न के बिना सम्यक्ल नहीं होता4. :.  .., ' 6. हा त कुक ७ ०७ फीड 'बा, 
* व्यवहार सम्पक्‍त्त को उपायार कहाफहै, आआआ। आम 0 83 30 0 30 2 आह (३, (० ८5३ 
यह यथार्थ सम्यक्त्व नहीं है ॥ मा आय आय 2 आम /. ४9% ६, हा 
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उसी प्रकार व्यक्हारं व्यवंहारंशम्यंक्त्य॑ कहलाता हैं | । अल 3 3 कह आर 
यह यथार्थ सम्यक्व नहीं हैं।. ला 
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'जुह /तरथॉर्थसका: हा 


कौर वह बारहवें आणस्थान में पूर्ण होता है | ा 

तेरहतें गुणस्थान में केवलज्ान होता है, ऐसा नियम है । “का 
' शैंसा शास्त्रों में लिखा है, इसलिए - 

डरो मत ! डरों मत ! संयम धारण करो | 

यह तो आपका कल्याण करने वाला है । 

इसके सिवाय कल्याण नहीं हो सकता है| 

संयम के बिना कल्याण नहीं होता | 

आत्म-चिन्तन के बिना कल्याण नहीं होता | 


सल्लेखना और भारतीय दण्डविधान : भारतीय दण्डविधान की धांरा 306 के अनुसार यदि कोई व्यक्ति 
आत्महत्या करने का प्रयास करे तो जो कोई ऐसी आत्महत्या का दुष्प्रेरण करेगा, वह दोनों में से, किसी भांति के (सश्रम 
या साधारण) कारावास से, जिसकी अवधि दस वर्ष तक की हो सकेगी, दण्डित किया जायेगा और जुमनि से भी दण्डनीय 
होगा | 

धारा 309 आत्महत्या करने का प्रयत्न, जो कोई आत्महत्या करने का प्रयत्न करेगा या उस अपराध के करने के 
लिए कार्य करेगा, वह सादा कारावास से, जिसकी अवधि एक वर्ष तक की हो सकेगी या जुमनि से या दोनों से, दण्डित 
किया जायेगा | 


इस प्रकार यह स्पष्ट है कि जहाँ आत्महत्या के लिये दुष्प्रेरित करने वाले को दस वर्ष तक की सजा और जुर्माने का 
दण्ड दिया जा सकता है वहीं जो व्यक्ति आत्महत्या का प्रयास करता है उसे एक वर्ष की सजा या जुमनि या दोनों से दण्डित 
किया जा सकता है। 


यह पहला अपराध है जहाँ भारतीय वण्डविधान में अपराध करने के पश्चात्‌ अभियुक्त को सजा नहीं 
मिलती, क्योंकि आत्महत्या के पश्चात्‌ अभियुक्त का अस्तित्व ही समाप्त हो जाता है, किन्तु आत्महत्या के 
लिए दुष्प्रेरित करने वाले को अपराध पूर्ण होने के जाद भी सजा मिल सकती है । 


माननीय उच्चतम न्यायालय ने पी. रथीनाम बनाम भारत सरकार एवं अन्य के प्रकरण में न्यायमूर्ति आर. एम. 
सहाय एवं न्यायमूर्ति बी. एल, हंसारिया की दो सदस्यीय खण्डपीठ ने भारतीय दण्डसंहिता की धारा 309 को भारतीय 
संविधान के अनुच्छेद 2। के परिप्रेक्ष्य में मौलिक अधिकारों का हनन घोषित किया था। और दिनाँक 26 अप्रैल 7994 को 
दिए गए निर्णय में धारा 309 आई. पी. सी. को संविधान के मौलिक अधिकारों का उल्लंघन भातते हुए अवैध घोषित कर 
दिया था साथ ही यह भी अवधारित किया था कि इस धारा को भारतीय दण्डविधान से हटा देना चाहिए। 
खण्डपीठ मे इस निर्णय के प्रारम्भ में महात्मा गांधी की उद्धत करते हुए कहा कि - "गांधी जी ने एक बार कहा 
था कि मृत्यु हमारी दोस्त है, दोस्त का विश्वास करें, यह हमें आतंक और भय से मुक्ति देती है मैं नहीं चाहता कि मैं 
असहाय और लकवे जैसी स्थिति में एक पराजित व्यक्ति की तरह चिल्लाता हुआ महू |” इसी निर्णय में अग्रेजो कवि 
.. विलियम एनबेट हैनले की यह पक्ति भी दी मई है कि - 'मैं स्वयं का मालिक है और अपनी आत्मा का कप्तान । 


इस खण्डपीठ ने संविधान के अनुच्छेद 27 की व्यापक समीक्षा करते हुए और उसके साथ अनुच्छेद 4 की भी 
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समीक्षा करते हुए यह कहा था कि भारतीय संविधान काःअनुच्छेद 2 जहाँ व्यक्ति को जीषित रहने को मौलिक अधिकार 
देता है वहीं यह अनुच्छेद उसे मरने का भी अधिकार देता है । यदि कोई व्यक्ति किसी प्रकार से पीड़ित है और वह 
आत्महत्या का प्रयास करता है तो उसे दण्डित नहीं किया जांना चाहिए इस निर्णय-के अनुसार आंत्महत्वा का प्रयास 
किसी धर्म, नैतिकता या सार्वजमिक नीति का विरोधी भी नहीं है। इस निर्णय में विधि आयोग द्वारा दी सई रिपोर्ट संख्या 
42/97 जिम्त के अनुसार आत्महत्या के प्रयास को अनौचित्यपूर्ण माना मया और धारा 309 को निरस्त करते का सुझाव 
दिया गया। किन्तु संसद की विभिन्न तकनीकि कारणों से वह विधि का रूप नहीं ले सका, लगभग 20 पृष्ठों के निर्णय में 
उपर्युक्त न्यायमूर्तियों ने यह अवधारित किया कि धारा 309 भारतीय दण्डसंहिता के अनुच्छेद 2। में दिये गए मौलिक 
अधिकारों का उल्लंघन करती हैं और इसीलिये उसे हटाया जाना चाहिए। 


इस निर्णय से किसी भी कारण से की गई आत्महत्या के प्रयास को दण्डनीय नहीं माना गया किन्तु यह निर्णय बहुत 
दिनों तक प्रभावी नहीं रह सका । इससे पहले कि निर्णय को लेकर भारतीय संसद कानून मे कोई परिवर्तन या सशोधन 
करती माननीय उच्चतम न्यायालय की पांच सदस्यीय खण्डपीठ जिसमें न्यायमूर्ति श्री जे. एस, वर्मा, श्री जी. एन. रे, श्री 
एस. पी. सिह, श्री फैजुद्दीन एवं श्री जी. टी, नानावटी थे ने श्रीमती ज्ञानकोर बनाम स्टेट आफ पजाब एवं अन्य अपीलों में 
एक साथ दिनाक 2!-3-96 को दिये गए निर्णय में 994 के निर्णय की पलट दिया | और उन्होंने इस निर्णय में यह अवधारित 
किया क्रि भारतीय संविधान का अनुच्छेद 2। जीने का अधिकार किसी भी रूप में मरने के अधिकार को शामिल नहीं 
करता | जीवन समाप्ति जीवन का संरक्षण नहीं कही जा सकती । इसीलिये भारतीय दण्डविधान की धारा 309 जिसमें 
आत्महत्या के प्रयास को दण्डनीय ठह्टराया गया है को किसी भी प्रकार से भारत के संविधान के अनुच्छेद 2! का उल्लंघन 
नहीं करती और अवैध न होकर वैध है । लगभग दस पृष्ठों में दिए गए निर्णय में न्यायालय ने धारा 306 और 309 को बैध 
ठहराया और सन्‌ 994 में माननीय उच्चतम न्यायालय तथा 987 में बम्बई उच्च न्यायालय द्वारा दिए गए निर्णयों को पलट 
दिया | इस प्रकार वैधानिक रूप से आत्महत्या का प्रयास या उसके लिये किया जाने वाला दुष्प्ररण अपराध की श्रेणी में 
आता है और वह भारतीय दण्डविधान के अन्तर्गत दण्डनीय है, किन्तु सल्लेखना पूर्वक किया गया समाधिमरण आत्महत्या 
के प्रयास या आत्महत्या नहीं कह्ठी जा सकती । किसी विद्वान्‌ कबि ने शायद ऐसी मृत्यु के लिए हो लिखा था - 
' निर्भय स्वागत करो मृत्यु का, 
मृत्यु एक विभाम स्थल है | 
जैरिस्टर चम्पतराय जैन ने ऐसे स्माधिमरण को मृत्यु महोत्सव कहा था। जैन समाज में आज्षार्यप्रवर 
शान्तिसागर जी महाराज, पृज्य क्षुल्लक गणेशप्रसाद वर्णी की सल्लेखताएँ और समाधि इतिहास के स्वर्णिम पृष्ठ बन चुके 
हैं। हमारे लगर फिरोजाबाद में भी वर्ष 979 में आचार्य कुन्थुसगर जी महाराज की दवाई जाँघ पर फोड़ा था किम्तु अन्त तक 
चैतन्य रहते हुए आत्म साधना की और समाधि प्राप्त की उसके उपरान्त जैन और जैनेतर लोगों की हजारों की उपस्थिति 
ने मृत्यु महोत्सव मता कर उसका अन्तिम संस्कार किया | सन्त विनोबा भावे ने भी अपने जीवन की अन्तिम सांसे वस्त्र 
पहने सल्लेलना पूर्वक समाप्त की थी | राष्ट्र सन्‍्त आचार्य विद्यानन्द जी ने भी बडौत॑ में नियम सल्लेखना ली है । जिसकी 
अवधि !2 वर्ष की होती है। निष्कर्ष में यही कहा जा सकता है कि सल्लेंखना द्वारा किया गया समाधिमरण न तो आत्महत्या 
है और न आत्महत्या का प्रयात्त । 
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एप ७ ३ हक यह. करे ७3. हि स्‍। सम्दर्भसू'जी पं _ ०३ । कै हक हो, हि के सकी ६5. 
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४१५ 0 शल्य रत्माकर - सत्लेंखना आत्महंत्या नहीं - अलभस्त निर्मेलचन्द जैक... वी मे 
३: सिद्धान्त रु ]॒ । ्ः ः ह। 

' ४ ३, जैनेन्द्र सिद्धान्त कौष, भाग 4 भारतीय ज्ञानपीठं, दिल्ली  । । 
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हे आचार्य, शान्तिसागर जी का अन्तिम उपदेश - जैन गजट, 0 जून 2004 
$, तत्त्वार्थसृत्र, अध्याय 7 
6. भारतीय संविधान अनुच्छेद 4 और 2 
7. भारतीय दण्डविधान, घारा 306-9 
8. क्रिमिनेल लौँ जनरंल, 987 पृ. 743 
9. क्रिमिनल लॉ जनरल, 9% पृ. 660 
0. इलाहाबाद क्रिमिनल केसेज 994, सप्लीमेन्ट पृ. 73 
*. 44. अमर उजाला, आगरा, अमस्त 2004 
22, धाष्टीश) शषा5शां ण $. 306 7 &-4 
|3, साडानी 'शहइला। ण $, 309 ? 8-]5 
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गम नहीं अेचमेन्ट चाहिये 


घूज्यम्रलि श्री प्रमाणसागर जी महाराज का दिलाँक २-7२-0०७ कहो 
' विहार हुआ। बड़ी संख्या में उनके साथ लोग चल रहे थे। अभी 9-२ किलोमीटर 
ही गये थे कि श्री सनत जैन (अंवन्तिका) ने सिं. जयकुंमार जी सै पूँछा - 'बड़े 
>गिया आपकी अटठैची कहाँ है?" सिं. जयकुमार उत्तर देते कि इसके पूर्व महाराज 
, शी बोल पड़े ५ 'अदेची की क्या जरूरत है. ? अटैचमेत्ट द्वोम्रा चाहिये, सारी 
'क्रयवस्थाये स्वयं ब्रमजाती हैं।'..|,- | 
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आचार्य उमंस्वामी विरोचत तत्वार्थसूत्र एक ऐसी कालजयी कृति है, जिसमें समाज, राष्ट्र एवं विश्व हित 


बतातीं |] प |... | १४! कृतियों मे ८७ 35. ॥४४ 
निहित है। यह मार्ग बताती है, उस पर चलना सिलाती है और लक्ष्य तक पहुँचाती हैं। प्राय: कृतियों में यह कम हो देखने 
को मिलता है । खुर्जे कै विषय में कही गंयों है कि- ! 4 0 22020 8 कराए ७ (४६८ ६ (१४ 


00 
क्‍ निदों पहेतुमशतत्थ, सूत्रमित्युच्यते बुध: ।। रो । 
.' अर्थात्‌ जिसमें अल्प अक्षर हों, जो अंसंदिग्ध हों, जिसमें सार अर्थात्‌ निचोड़ भर दिया गया हों, जिसमें 
हो, जो निर्दोष हो, सयुक्तिक हो आई तथ्यभूत हो, उसे सूत्र कहते हैं। इसे प्रकार यह तत्त्वार्थसूत्र ग्रन्थ अंपने सूत्र 
के कारण भी जीवन के लिए उपयोगी है, क्योंकि असंदिग्ध, सारभूत, रहस्यमय, निर्दोष, सयुक्तिक, तेथ्यभूत जीवन 
तो सब जीना चाहते हैं अब यह अलग बात है कि वे ऐसा जीवन जी पॉपें या भेहीं; क्योकि पूर्वकृर्त कभी के परिणाम और 
परिस्थितियों की अनुकूलता प्रतिकूलता भी इसमें सहायक और निमित्त बनती है| हज शव 


को ष्क 
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'' जीवनमूँल्यों पर विचार करें; इसके पूर्व यह जानना जरुरी है कि “जीव॑नमूल्य" किसे कैहर्त हैं! 


भारतीय संस्कृति में मनुष्य को अहम्‌ स्थान प्राप्त है ताकि बह प्राणी मात्र के हितों का अनुरक्षणु कर सके । मनुष्य 
में जिज्ञासा भी है और जिजीविषा भी, जागृति भी है और जीवन जीने की कला का ज्ञान करने की क्षमता भी | जब वह 
स्वार्थ के वशीभूत होता हैं तब भी उनके मन में परिवार एवं समाज के पोषण का भाव उद्दीप्त रहता हैं। यहीं उसका विवेक 
है जिसने उसे संही मनुष्य के रूप में प्रतिष्ठित कियां, उसके जीवन को मूल्यवान्‌ बनायों। म॑नुंष्य मूंलत; नैतिकप्राणी हैं 
क्योंकि वह स्वयं का विकास चाहता है| वह दूसरों के विकास को अवरुद्ध नहीं करता क्योंकि वह सामाजिक कहँलॉनो 
पसन्द करता है। बह विंचारंशील प्राणी है अत: स्वयं की और दूसरों को जीवन जीने के लिए 'मूल्ये ननधरिंत करता है। 


मनुष्य को गरिमा मूल्यों से प्राप्त होती है, उन मूल्यों से जिनके लिए वह संघर्ष करता है, जिनके लिए घह जीता हैं। * 


जिंसकां कुछ मूल" हो उसे मूल्य कहते हैं। “भूल! अर्थात्‌ जड़ अंर्थीत्‌ जिंसका अस्तित्व हैं वह मूल्य है । भारतीय 
परंम्पेरी में मुल्य के संमानोयों माना, 'मोनदण्ड', 'प्रतिमान', भान्यताएँ” ओदि शब्द प्रबलित हैं ऑज मूल्य कौ 
अंग्रेजी के ४३७८ (वेल्यू) के रूप में प्रस्तुत किया जाता है, जिसे वैश्विक स्वीकृति प्राप्त है। ४७०८ शब्द लेटिन भाषा के 
शवांधा८ (वलेरे) से जना है जिसका अर्थ अच्छा, सुन्दर होता है | इसे प७ 86 ##आहःअर्थात्‌ फैकतनर होने के अर्थ में भी 
प्रयुकत किया जाता है। ओत्ड फ्रेंच भाषा में इसके लिए ५७३०४ (वलवॉर)/शंब्दे मिलेतों है जिससे 'केश्य ९७४४ बना | यह 
४४०७ शब्द १४७0, बर्थ अर्थात्‌ लायक योग्य के अर्थ का सूचक है। यहाँ प्रश्न उठता है कि आदंगी की २६/४४ वेस्यूं, मूल्य 
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किससे है ? लो उत्तर होगा कि उसकी समाज में स्वीकार्यता कितनी है ? समाज में स्वीकार्यता के लिए देखा जायेगा कि 
वह कितना योग्य है ? और यह योग्यता व्यक्ति की गुणात्मकता से आती है। आदमी अपनी वेल्यू' बढ़ाना चाहता है 
क्योंकि वह ताकतवर शोनी चाहता है। अंग्रेजी 'वेस्थ' नियंत्रित महीं कंरता विम्तु भोरतीय मुरंय नियंत्रित करता है। 

भारतीय संस्कृति में 'सत्यं शिव सुम्दरम्‌' को मूल्य के रूप में आद्य उद्धोष माना जा सकता है। मूल्य वैयक्तिक 
न होकर वृह्धत्तर सामाजिक सन्द्र्भों को अपने में समाये रहते हैं। मूल्य प्रेरक तो होते ही हैं, साथ ही इच्छित गुणात्मक 
विकास को भी लक्ष्य बनाते हैं। 'प्लेटो' के अनुसार 'मूल्य' में सर्वोच्च शुभ का बिधान होता है। कुछ लोग मूल्यों को 
परिस्थितिजन्य मानते हैं किन्तु ऐसे मूल्य दीर्घकालीन ऊँचाईयों का स्पर्श नहीं कर पाते | मूल्य तो शुभ, श्रेष्ठ, सर्वोत्तम एवं 
शुचिता के मानक होते हैं। मूल्य मात्र आचार-नियमों से सम्बन्धित नहीं हैं वे तो सस्कृतिनिष्ठ होते हैं । 


भारतीय संस्कृति में पुरुषार्थ को पुनीत लक्ष्य माना गया है जिसका महत्त्वपूर्ण तत्त्व धर्म है। श्रीदेवीप्रसाद गुप्त के 
अनुसार - हमारे महाकाव्यों का उद्देश्य धर्म, अर्थ, काम और मोक्ष की अर्थात्‌ चतुर्वर्ग फलप्राप्ति माना गया है | इसमें 
प्रतिधादित शाश्वत जीवनमूल्य भोग, योग और कर्म हैं।'”! डॉ. सर्वपल्ली राधाकृष्णन्‌ ने पुरुषार्थ को जीवनमूल्य माना 
है। वे भारतीय संस्कृति के योग्यतम अनुसन्धाता थे । उनकी दृष्टि में “अपना अस्तित्व बनाये रखना, आत्मा की निर्मलता 
को बनाये रखना ही जीवन का लक्ष्य है। मानव केवल भौतिक सम्पत्ति और ज्ञानार्जन से ही सन्तुष्ट नहीं रह सकता | उसका 
ध्येय है आत्म-साक्षात्कार करना |”? 


धर्म के विषय में भारतीय धारणा 'धर्मो रक्षति रक्षित;' की है अर्थात्‌ जो धर्म की रक्षा करता है धर्म उसकी रक्षा 
करता है । 


मानबिकी पारिभाषिक कोश' के अनुसार - “साहित्यकार अपनी कृति में जिन अनुभूतियों की अभिव्यक्ति 
करता है अथवा जिन मन:स्थितियों को व्यंजित करता है वे साधारण जीवन की अनुभूतियों एवं मन:स्थितियो से श्रेष्ठ एवं 
अधिक मूल्यवान्‌ हैं, वही श्रेष्ठ अनुभूतियों को मूल्यों के रूप में ग्रहण किया जाता है।''' 


नील जे, स्मेलसर के अनुसार - 'मूल्य ऐसी वांछनीय साध्य स्थितियां हैं जो मानवीय व्यवहार के लिए पथ-प्रदर्शक 
का कार्य करती हैं अथवा वे तर्कसंगत साध्यों के ऐसे सर्वाधिक व्यापक विवरण हैं जो सामाजिक क्रियाकलापों का 
मार्गदर्शन करते हैं ।! 

डॉ. कुमार विमल के अनुसार - 'मूल्य का अर्थ है जीवनवृष्टि या स्थापित वैचारिक इकाई, जिसे हम सक्रिय 'नॉर्म' 
भी कह सकते हैं |" 

डॉ. देवराज ने कहा है कि - “मूल्य किसे कहते हैं ? इस प्रश्न का उत्तर इस दूसरे प्रश्न के उत्तर से सम्बन्धित है 
न मनुष्य किन चौजों को मूल्यवान्‌ समझते हैं | अन्ततः मूल्यवान वस्तु वह है जिसकी मनुष्य कामना करता 

| भ््ड़ 

१. हिन्दी महाकाव्य; सिद्धान्त और मूल्यांकन, देवोप्रसाद गुप्त, पृ. 23 
२, पूर्व “प्रश्चिम - भारतीय जीवन ; डॉ. सर्वपल्ली राधाकृष्णन, पृ. 5 
३, मामबिकी पारिभाषिक कोश : सम्पा, डॉ. नरेन्द्र, पृ. २६7 
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५, कुमार विभे “ऑलोचना' (वैभासिक ) अन्टूबर -दिसम्भर, अंक 67, पृ, 64 








पमाजशपत्जोीर्य दु्स्सि केः जैतलार व्यक्ति की अपेक्षा: समाज ही मूल्यों का हर्वप्रथम/ निर्माता; अन्तिस 
मानदण्ड और अग्तिम उद्देश्य है । 

उक्स परिभाषांओीं के सन्दर्भ से जोड़कर देखें तो 'मूल्य' को हम भागंवीय व्यवहार को नियम्तित करने वालि 
मनुष्य को श्रेष्ठ, श्रेष्ठ से अेष्ठतम बनाने वाले कारक या मोर्नक माने सकते हैं, जिसका लक्ष्य समाजीन्मुंख बनाकर व्यक्ति 
के विकास को पूर्णता प्रदान करना, सार्यदर्शन करना होता है। मूल्य हमेशा सामाजिक सन्दर्भो से जुड़े होते हैं तथा समाज 
द्वारा स्वीकृत होते हैं। यहाँ तक कि यदि व्यक्ति विशेष के मूल्य समाजोपयोगी हों तो वे भी समाज द्वारा स्वीकार-क़र लिये 
जाते हैं। 


अणुद्गत अनुशास्ता आचार्य श्री तुलसी ने जोवनमूल्य विषयक अपने विचारों में कहा है - मूल्य क्या हैं ? जो 
जीवन के मूलभूत तत्त्व हैं, उन्हीं का नाम मूल्य है। जो जीवन को बनाने या संवारने वाले मौलिक तत्व हैं उन्हीं का नाम 
मूल्य है। जहाँ मौलिकता समाप्त हो जाती है, वहाँ विजातीय ठत्त्यों को खुलकर खेलने का मौका मिल जाता है। सरलता, 
सहनशीलता, कोमलता, अभय, सत्य, करुणा, धृति, प्रामाणिक्रता, संतुलन आदि ऐसे गुण हैं जिनको जीवनमूल्यों के 
रूप में व्यास्यायित किया जा सकता है।' 


डॉ, धर्मवीर भारती के अनुसार - “मनुष्य अपने में स्वतः सार्थक और मूल्यवान्‌ है - बह आन्तरिक शक्तियों से 
सम्पन्न, चेतनस्तर पर अपनी नियति के निर्माण के लिए स्वत: मिर्णय लेने वाला प्राणी है। ' 


साहित्य में हित का भाव विद्यमान रहता है इसीलिए वह साहित्य है। मानव जीवन साहित्य का मूल विषय है जिसे 
सार्थक वक्‍तव्यों से सजाया जाता है। साहित्य की सार्थकता ही जीवनमूल्यों में निहित होती है | ये वे मूल्य हैं जो मानवे 
जीवन के यथार्थ से अवगत कराकर उसे आदर्श स्थिति तक ले जाते हैं। डॉ. शम्भूनांथसिंह के अनुसार - “साहित्य में 
जीवनमूल्य ऊपर से आरोपित नहीं होते, बल्कि वे साहित्यकार के अनुभूत सत्य होते हैं जो उनकी आत्मोषलब्धि की 
प्रक्रिया में रूपायित होकर अपनी सुन्दरता, उदात्तता और महत्ता के कारण समाज द्वारा जीवन मूल्यों के रूप में स्वीकृत 
किये जाते हैं। 

ये जीवनमूल्य मनुष्य को प्रभावित एबं नियन्त्रित करते हैं। मनुष्य को शोषण से बचाते हैं, स्वच्छन्द जीवन पर 
विराम लगाते हैं और यह आभास दिलाते रहते हैं कि तुम एक श्रेष्ठ मनुष्य त्रनो, अपनी श्रेष्ठता को निखारो | इन जीवन 
मूल्यों के मूल में यह भावना है कि ' नहि मानुषात्‌ कश्चित्‌ महत्तरं विद्यते ' अर्थात्‌ मनुष्य से श्रेष्ठ कुछ भी नहीं है। ये 
जीवन मूल्य सुख एवं शान्ति विधायक होते हैं। 

तत्त्वार्थसृत्र के कर्ता आचार्य उमास्वामी अपनो साधना एव प्रखर विद्वत्ता के लिए विश्यात हैं। वे मूल्यबान्‌ जीवन 
जीसे हुए सन्तत्व की कोटि में पहुँचे, यह उनके रचनाकर्म से स्पष्ट है। जिस तत्त्वार्थसूत्र ग्रन्थ वी रचसा उन्होने भव्य जीबों 
के कल्याण की कामना से अनुग्रहपूर्वक की हो उनका स्वयं का जीवन तो मूल्यवान होगा ही । यद्यपि 'तत्त्वार्थसूत्र 
सिद्धान्तग्रन्थ है, किन्तु इसमें जीवनमूल्यों का समावेश भी प्रसंगवशात्‌ आया है उन्हीं को प्रस्तुत करना हमारा अभिप्रेत 
१. सौन्दर्थभूल्य और मूल्यांकन, पृ. 7 
२. अणुव्रत (मासिक), वर्ष 46, अंक ।0, पृ. ? 
३. भानवमूल्य और साहित्य ; डॉ. धर्मवीर भारती, भूमिका -], पृ. !0 
हैं. 











है। तिस्वार्थशूत्र' में रकसूत्र आया है'- “भार्वा ब्लेष्काश्ब! जो दो प्रकार के मनुष्यों की कोटि बताता है कक आर्य 
और दुसरे म्लेज्छ | जो अपने गुण-कर्म से श्रेष्ठ हैं वे आर्य हैं और जो गुण कर्म से हीन आचरण बाल हैं के भलेआ७ हैं।यहाँ 
आर्य जीवतः हो जीवनमूल्यों से समन्वित/जोवन साता जा सक़ता है। ऐसा प्रशस्त आक्रण ही पुण्तकर्श'है'और:अप्रशस्त 
आतृरण से भाप का आसत्र होता है - शुभ; पुण्पस्याक्षुम; पापस्य । | तत्वार्धसृत्र-में आशल् प्रमुक्त जीवाए खत्म 
प्रकाड हैं - [| केक पेज मत 
तत्त्वार्थसृत्र'' के अनुसार - “'परस्परोपग्रहो जीवानाम्‌ '' अर्थात्‌ जीव परस्पर उपकार करते हैं। यद्यपि यह 
जीवद्रव्य के प्रसंग में है, किन्तु भद़ अकलकदेब ने तत्त्वार्थवार्तिक मे लिख है।कि ' परस्पर शब्द कर्म व्यतिहार अर्थात्‌ 
क्रिया के आदान- प्रदान को कहता है | स्वामी- सेवक, गुरु-शिष्य आदि रूप से व्यवहार प्रसस्परोपस्रह है +-स्वामी रूपया 
देकर तथा सेघक हितप्रतिपादन और अहितप्रतिषेध के द्वारा परस्पर छपकार करते हैं। गुरु उन्ननलोक का हिलकारी मार्ग 
विस्ाकर तथा आचरण कराके और शिष्य गुरु की अनुकूलवृति से परस्पर के उपकार मे प्रवृत्त होते है ।* स्वोषकार -और 
परोपकार को अनुग्रह कहते हैं| पुण्य का सचय स्वोपकार है और पात्र की सम्यग्जान आदि की वृद्धि बरोप॑कार है|" 


जिनके सन में परस्पर अनुग्रह की भावना नहीं है वे 'वसुधैष कुटुम्बकम्‌' की भाबला से कोसो दूर है। 
हितोपदेश में आया है कि - श! 


अर्य निज: परों वेति गणनां लघुजेतसाम्‌ । 
;क्‍ उदारचरितानां तु वसुभैव कुटुम्बषकम्‌ ।।' 
अर्थात्‌ यह मेरा है, यह उसका है, ऐसा सकीर्ण दृष्टिकोण वाले लोग झोत्रते है | उदारचरिल कलो के लिए लो यूरा 
विश्व ही एक परिवार है । 


आचार्य श्री विद्यासागर जी महाराज ने इस वैश्विक जीवनमूल्य के प्रति बदलते सोच एवं व्यवहार की इस रूप में 
वर्णित किया है 


वसुधैव कुटुम्बकम्‌' 
| इंसका आधुनिकीकरण हुआ है की 
वसु यानी धन-द्रव्य | 
धन ही कुटम्ब बन गया है 
धत ही मुकुट बन गया है जीवन का ।* 
32० बीए अब 7 


२. तत्त्वार्थमृत्र, 6/3 

5/2। ह । ! न ' हल 
४. तस्वार्धवार्तिक, 5/2] /।-२ हे 3 ५ सके 
५. वही, 7/38,/! आर 
६. हिंतोपदेश, बह हे ५ 
७. भूकमाटी, आाषार्य विद्यासागर, पृ, ६2 


। | 





। 4 अर्थ/की इस लिप्सा ने हमारा'पत॑त निर्त#जलो की सीमे तक/कर दिया।है |! / 200 भीए कक एफ, 
5 यह क़टु सत्य है कि | कह जल का गि 7 6 7| '४४॥५ ' 77] 7.४ हहापा फद॥, 

अर्थ की भाँखिे. फंड आहीए फहडी हशिफ 

परमार्थ को देख नहोंसकाओें 77 कर हो हि $ शक्कर 

अर्थ की लिप्सा ने,बहो#बढ़ीं को)... 7 7४४४१ ४))। 

मिर्लज्ज बनाया हैं॥ | 8५5 5४७४ हज पड़ 


पं: जवाहरलाल लेहआने कहा था कि ? /कोईऔीजाह सहान्‌ जहीं हो सकता है; जिसके लोग विश्मह का कार्य के 
वास्तविक है; कि परस्परोपग्रह' के बिना.जीवन निर्वाह नहीं हो सकता; भज्रे हो 'उपकृत होने: काले 

इसे स्वीकार न करें। स्वार्थी का संसार नहीं होता, वह तो उप्तके विनाश का ही कुत्य है। 'कामागती में श्रीजसशंकर प्रसाद: 
कहते हैं कि "४5: ४ जे ॥ क्‍ 
अपने में सब कुछ भर कैसे व्यक्ति विकास करेंगी, ता 

बह एक न्त स्वार्श भीषण है अपना नाश करेगा।।' 22 

परनिन्दा नहीं, आत्मप्रशंसा नहीं « ।7:/7 # 6 कह दे पल उक्ष8 ११४४६) 

तत्त्वार्थसृत्र में नीचगोत्र के आसव के कारणों मेँ'अताथा है कि 7 करातमनिवात्रक्षेत: सदसद्गुणोण्छादनोद्भावने 

जे. नोचैगरजिस्स ' अर्थात्‌ दूसरे की निंदा और अपती प्रशंसा, द्रसरे के विश्वमप्रनःगुग्रों को ढैंकला और अपने अआमनिद्यमान 
गुणों का प्रकाश करना नीचगोत्र कर्म आख्रव के कारण हैं। उच्च व्यक्तित्व बनाने के लिए लघुता: आना आवश्यक है. ३. 
गुरुदेव रवीन्द्रनाथ टैगोर कहते थे कि - “'मैं जिसकी प्रशंसा नहों कर सकता उसकी निंदा करने में मुझे लाज आती है. 
अत; पर निंदा और आत्मप्रशंसा से बचना चाहिए और यदि कोई हमारी निंदा करता हो तो हमें उसका उपकार मानना 
चाहिए कि वह हमें सजग रख़ रहा है | निंदुक को तो निकट रखने की बात की गयी है आम 
निंदक निम्नरे राखिद, 'आँगन कुटी झुभाय है; ० को 5 ७, जी बह रह 
बिन पानी साबुन बिना निर्मल करे सुभाय ।। 4 आओ 
, ». उज्च गोत्र पाने के लिए दूसरे की प्रशंसा, अपनी निंदा करना, दूसरे के अच्छे गुणों की कट करना और असमीचीन 
गुणों को दँकना, अपने समीचीन गुणों को भी प्रकट न करना माना है ।' प्रकारान्तर से बिनय और दुर्भावहीनता जीवन के 
हित के लिए आवश्यक है । व क्‍ 

मैंत्री « 

सम्यग्दर्शन की 4 भावनायें मानी गयी हैं। तत्त्वार्थसूत्र में ब्रत की रक्षा के लिए इन्हें जररी माता है - 
मैत्रीप्रमोवकारण्यमाध्यस्थानि भर सत्त-गुणाधिकक्लिश्यमाना5विनवेदु " अर्थात्‌ प्राण्रीमात्र के प्रति मैत्रीभाव, 


१. मूकमाटो, पृ, 92 मम 
२. कामाग्रनी, जयशंकरप्रसाद, पृ. 82 | का पी पल 
३. तत्वार्थसूत्र, ६//25 सम 
४. वहीं, 6/26 का हे 
५, बही, 7/7 


















अधिकगणा वालों के प्रति प्रमोद (हर्ष, प्रसन्नता), दुःश्वी जीवों के प्रति कह्णा और हठग्राहो, दुराग्रही, पापी जनों के प्रति 
माध्यल्थभाव रसना चाहिए। आचार्य अमितगति ने भी लिखा है - 


सस्वेदु भैत्रीं गुणिषु प्रमोद, 
क्लिहेबु जीवेदु कुपा परत्वम्‌ । 
माध्यस्थभाय विपरीतवृत्ती, 
सदा ममात्मा विदधातु देव ! ॥! 

'सर्वार्थसिद्धि' में पूज्यपाद स्त्रामी ने परेषां दुःलानुत्पत्यभिलाषी मैत्री'' लिखकर दूसरों को दु:ख न हो - 
ऐसी अभिलाषा रखने को मैत्नी माना है। भट्ट अकलंकदेव ने 'तत्त्यार्थवार्तिक' में मन, बच्चन, काय, कृत, कारित, 
अनुभोदन, हर प्रकार से दूसरे को दुःख न होने देने की अभिलाबा को मैत्री कहा है।' 

मैत्री भाव सह अस्तित्व का सूचक है | संसार में ऐसा कौन प्राणी है जो जीना नहीं चाहता हो, तब हम क्यों न 
छोटे-बड़े का भेद भुलाकर मित्रता के अटूट बन्धन में बँधते हुए स्व-परहित की कामना करें। हरिवंशराय बच्चन ने ठीक 
ही लिखा है - 

सरोपा आपका किसी से छोटा भी हो सकता है । 
इन्सान आपका किसी से भी छोटा नहीं ।।* 

हर समान की माँग रहती है कि सब समान हों, जो विधि के विधानानुसार भले ही संभव नहीं हो, किंम्तु मैत्री इसे 
संभव बना सकतो है | 
प्रमोद « 

गुणीजनों को देखकर चित्त का प्रसन्न होना प्रमोदभाव है | मुख की प्रसन्नता, नेत्र का आह्वाद, रोमाश्व, स्तुति, 
सद्भुणकीर्तन आदि के द्वारा प्रकट होने वाली अन्तरंग की भक्ति और राग प्रमोद है ।* व्यक्ति को सम्यग्दर्शन, ज्ञान, 
चारित्राधिक गुणी जनों की वन्दना, स्तुति, सेवा आदि के द्वारा प्रमोद भावना भानी चाहिए । 
कद़णा «- 


“दौनानुग्रहभाव: कारुष्यम्‌'' अर्थात्‌ दीनों पर दयाभाव रखना कारुण्य है | शरीर और मानस दु:खों से पोडित 
दीन प्राणियों पर अनुग्रह रूप भाव कारुण्य है ।* मोहाभिभूत कुमति, कुश्रुत और विभंगज्ञानयुकत विषय तृष्णा से जलने 
वाले हिताहित में विपरीत प्रवृत्ति करने वाले, विविध दुःखों से पीडित दीन, अनाथ, कृपण, बाल-बुद्ध आदि क्लिश्यमान 
जीवों में कहणाभाव रखना चाहिए।* 

#्वापामाज पा ापाफ सात पाकम परी खितकाबलााणफलक मप्र १३४३८ न«न्‍क_भघ> 9 ८::८ रत 


१, आचार्य भमितंगति, 

२, संबर्धिसिद्धि, आचार्य पूज्यपाद, 7/। /683 

३. तंत्वार्थवार्तिक, 7/! /। 

४, बेज्चन रचनावली, (कंटती प्रतिमाओं की आवाज) 3 /237 
५, तत्वार्थवार्तिक, 7/! /|-4 

६, वही, 7/] / 5-7 
७ वही, 7//3 
<, वही, 7/ /5-8 





'रागटेबपूर्वक पतपाताभावों गध्यस्थम्‌ ' अर्थात्‌ रागद्रेषपूर्वक पक्षपात न करना माध्यस्थ है । रागद्वेषपूर्वक 
किसी एक पक्ष में म पढ़ते के भाव को माध्यस्थ या तटस्थ भाव कहते हैं।' ग़हण, घारण, विज्ञान और ऊंहांपोह् से रहित 
महामोहामिभूत विषरीत दृष्टि और विहद्धव॒त्ति वाले प्राणियों में माध्यस्थ की भावना रखनी चाहिए ।* । 


धर्म, अर्थ, कार्मेशऔर मोक्ष ये चार पुरुषार्थ माने गये हैं | त्त्वार्थमृत्र में यद्यपि इन चारों के विषय में एक साथ 
पुरुषार्थ रूप कोई सूत्र वहां आाय है । किन्तु प्रथम अध्याय के सूत्र । में - 'सम्यन्दर्शनशानचारित्राणि मोक्षमार्ग: " 
कहकर चारित्र और मोक्ष का उल्लेख मिल जाता है जो धर्म और मोक्ष पुरुषार्थ को व्यंजित करते हैं। चारिततं खलु 
घम्मो " ऐसा आचार्य कुन्दकुन्द देव ने कहा ही है । तत्त्वार्थसुत्र के दशवे अध्याय में 'बन्धहेत्वभावनिर्जराभ्यां 
कृत्स्नकर्मविष्रमोक्षों मोक्ष: * में मोक्ष को परिभाषित किया है । अर्थ पुरुषार्थ को हम त्वार्थसृत्र के सप्तम अध्याय के 
एक सूत्र में आगत परिग्रह शब्द और 'अभदत्तादानं स्तेयम्‌ " अर्थात्‌ बिना दी गई वस्तु का ग्रहण करना चोरी है तथा 
अचौर्याणुब्रत के अधिचार बताने वाले सूत्र स्लेनप्रयोगतवाहुतादानविदद्धराज्यातिक्रमहीमाधिक्रमानोंस्मान- 
प्रतिरू्पकण्यवहारा: “'्र्थात्‌ स्तेनप्रयोग, तदाहुतादान, विरुद्धराज्यातिक्रम, हीनाधिकमानोन्मान और प्रशिरूपक 
व्यवहार (मिलावट) के माध्यम से बताया है कि अर्थ पुरुंषार्थी के लिए यह कर्म वर्ज्य है। काम पुरुषार्थ तत्त्वार्थसूत्र के 
अध्याय 7 के अट्टाइसवें सूत्र से ज्ञात होता है जिसके माध्यम से बताया है कि कामपुरुषार्थी को एकदेश ब्रह्मचर्य ब्रत का 
पालन करते हुए उसके अतीचारों से बचना चाहिए । ये अतिचार हैं - परविवाहकरणेस्वरिकापरिगुहीतापरियृषहीता- 
गमनानखुक्रीडाकामतीव्राधभिनिवेशा: | * अर्थात्‌ परविवाहकरण (दूसरे के पुत्र-पुत्रियों का विवाह करना, कराना), 
अपरिगृहीत इत्वरिकागमन (पति रहित व्यभिचारिणी स्त्रियों के यहाँ आना-जाना), परिगृहीतइत्वरिकागमन (पतिसहित 
व्यभिचारिणी स्त्रियों के पास आना-जाना), अनंगक्रीड़ा (कामसेवन के लिए निश्चित अंगों को छोड़कर अम्य अंगों से 
कामसेवन करना), कामतीब्राभिनिवेश (कामसेवन की तौब्र लालसा रखना) । काम पुरुषार्थी को इन दोषों से बचना 
चाहिए। 
मानव होने का मतलब मात्र जीना नहीं है क्योंकि जी तो पशु-पक्षी भी लेते हैं। आहार, निद्रा, भय और मैथुन 
पशु और मनुष्यों में समान हैं किन्तु विवेक सम्मत आचरण तो मनुष्य ही कर सक्रता है अतः उसके जीवन का लक्ष्य 
सुनिश्चित होना ही चाहिए। धर्म से नियंत्रित जीवन में ही मानवीयता के दर्शन हो सकते हैं। 


१. सर्वार्धसिद्धि, 7/4/ 683 

२, तस्तवार्थवार्तिक 7/4//4-4 

8. बही,7 / ! #5-7 

४, तस्वार्थसूत्र, ! /! हे कफ * बे पड है), 
५, आचार्य कुन्दकुन्द ; प्रबगनसार शाथा#॥ ०४४ ' ४ कह 88. 
६ तस्तार्थसत्र; 0/2 :; ; 

७, वही, 7/5 

८. कहीं, 7/27 

९, वही, 7/ 28 


न 








अनब्ंधण्डवित्ति ' > वैफाडडाड 

तत्वार्भसूत्रकार.आच्षार्य छमास्वामी का दृष्टिकोण एवं लक्ष्यस्पम्ट है'वे प्रत्येक'मासक कॉजअलॉकरणश का पालन 
'करयातै हुए मोक्ष तक ले जाना"चाहते हैं । उन्हें मानव की स्वत्खता तो प्रिय है किन्तु स्वच्छन्दता तितानत अस्वीकार्य 
है। वे मनुष्यों को अनर्थदष्ड से विरत करना चाहते हैं। तस्वार्थसूत्र के सातवे अध्याय के 27 वें सूत्र में त्रे)अनरथदण्डविरति 
को अगुव्रत पालन में सहायक बताते हैं। जिससे अपना कुछ लाभ या प्रयोजन तो सिद्ध न हो और व्यर्थ की. पाए क़ाफ़लः 
होता हो, ऐसे विचार एवं कार्य को अनर्थदण्ड कहते हैं। इसके पाँच भेद्र है मु 


। /7 ५!) ६. अधध्यान--+ शुसहों का बुरा विचाहमा | हर 9६ 


६ 


' “, ], पापोषदेश - दूसरों को पांप कार्य करने का उपदेश देना | रा 

”  ;, प्रमादचर्या - बिना प्रयोजन यत्र-तत्र धूमता, पृथ्वी खोदना, पानी फैलाना, घास, तिनके आदि तोड़ना । 
4, हिंसादाव - तलवार, बन्धूक्, भ्राला आदि हिंसक उपक्ररणों का देता । 

' 5, दुश्शुति - हिंसा'और राय आदि बरतते वाली कथाओं का सुनता, पढ़ना, देखना आदि | 


इन सबसे पाप होता है अत: जीवन में जिससे पाप न हो, किसी को दु:ख न पहुँचे, ऐसे विचारशील मनुष्य की इन 
अनर्थदण्डों से विरत रहना चाहिए। 


वन्य /022 ५ आचार्य उमास्वामी ने अनर्थदण्डव्रत के अतिचार - “ कन्दर्षकौत्कुच्यमौलयसिमीक््याधिकरणोपभोग- 
रिभोगानर्थक्यानि '* के माध्यम से राग की अधिकता होने से हास्य के साथ अशिष्ट बचत बोलना (कन्दर्प), हास्य 
और अशिष्ट वचन के साथ शरीर से भी कुचेष्टा करना (कौत्कुच्य), धृष्टतापूर्वक बहुत बकवास करना (मौखर्य), बिना 
विच्ारे अधिक प्रवृत्ति करना (असमीक्ष्याधिकरण), जितने उपभोग और परिभोग मे अपना काम चल सकता हैं, उससे 
अधिक सगम्मह करना (उपभोगपरिभोगनार्थक्य) को प्रकारान्तर से त्याग की प्रेरणा दी है। इनका उल्लघन करने वालों के 
लिए महाभारत का उदाहरण पर्याप्त है जहा कटुवचन के कारण इतनी बड़ी हिंसा हुई। हम पत्र-पत्रिकाओं में प्रतिदिन 
ऐसे उद्दाहरण पढ़ते है जिनमे हँसी-मजाक, अशिष्ट व्यवहार आदि के कारण व्यक्तियो को अपने प्राणो से हाथ धोने पड़ते 
हैं। अत: सदगुहस्थ के लिए अनर्थदेण्डों से बचना चाहिए। 
अिसा - ह 
अहिता धर्म का प्राण तत्त्व है जिस पर विश्वास के फलस्वरूप यह ससार सुरक्षित है । जहाँ ज़ैनदर्शन एव आचार- 
व्यवस्था प्राणी मात्र के रक्षण पर बल देती है वहीं अन्य धर्म मानव सरक्षण पर अधिक बल देते हैं यहाँ तक कि! मौनवीय 
हितों के आगे वे अन्य प्राणियों की भी बलि ले लेते है। महाभारत मे आया है कि धर्म तो वही है जो अहिंसा से युकत है - 
अ्हिंसार्धायभूतानां धर्मप्रवचचन॑ कृतम्‌ । 


हिंसया युक्त: स॒ भर्म इति निश्चय: | 
अग्रत्‌ अहिंसा के लिये ही प्राणियों को धर्म का प्रवचन किया है जो अहिंसा से युक्त है वही निश्चय'से' धर्म है। 


!, तस्वार्पसूत, 7/२ ह 
(ै, बही, 7/32 


! 





के ता का 





को उद्धातकएता होगी # अपते जीवन का पंरिग्रक्ण सक्मान्य/ शब्दों में एक/कर्तव्य है; परन्तु इसके जलिदाताएक सहजतम 
उच्ब कर्तवआा है। घुद्ध एक ऐसा दृह्ान्त-है' शिलमें जीवित रहता तहीं, वरन्‌ जीवन का बलिदान कर्सव्य'मांता जाता हैतरि. 


इंसनिर्णेय से अहिसी के जैनेधर्म सम्मत पक्ष की पुष्टि हीती है। आचार्य उमास्वीर्मी तो स्वयं अंहिसो महोत्र्स के 
पालेक थे अत: उन्होंने हिंसा से बिरति अथाति अहिंसा को व्रत मानों ।* यदि जीवन से अ्धिसो चली जायें तीमीं 
को दूध क्यों पिलाये, पिक्/फ़ह्नत क्यों करे? 

गहस्थिक हिंसा हू छह प्रकार की मौनी गयी हैं? । . आरम्भी हिंसा ४ उच्चोगीहिंसा, 3. विरोधीहिसा 
और 4, संकल्पीहिसा । समेँ से पह अपेक्षा की जीती हैं कि कम से केमे वह सैकस्पी हिंधा का तो त्याग करे ही । 


आचार्य उमास्वामी के अनुसार - 'असदर्भिधानमनृतम्‌_' अर्थात्‌ प्रमाद के योग से जींबों को दुःखदाय्॒क अथवा 
मिथ्यारूप वचन बोलना असंत्य है और इंससे विरंति होना संत्यव्रत हैं ।' सभों गुर्णसम्पर्दाये सत्य वक्ता में प्रतिष्ठित होती 
हैं। झूठे का बन्धुजन भी तिरस्कार करते हैं। उसके कोई मित्र नहीं होता | जिह्नाच्छैदन, सर्वेस्वहरण आदि दण्ड उसे भुगतने 
पड़ते हैं। जो वचन पीडाकारी हैं वे भले ही सत्य हों, किन्तु असत्य ही हैं।' मिथ्याभाषी का कोई विश्वास नहीँ करेंती 
जिनके सम्बन्ध में झूठ बोलता है वे भी उसके बैरी हो जाते हैं इसलिए उनले कीं अनेक॑ आपसियाँ हैं जते! असेत्य बोलने से 


(१ % शुई 


विरक्ति होना ही कल्याणंकारी है।* नोतिं भी है - | * ' कि 
प्रियवाक्यप्रदानेन सर्वे तुष्यन्ति जन्तव: । मर चलन ह | 
तस्मात्देव वक्तव्य बंचनें का दरिद्रता ॥| का है 


: तत्त्वार्थसूत्र के अनुसार 'अदत्तादानं स्तेयम्‌“ अर्थात्‌ बिना दी हुई वस्तु लेना चोरी है तथा इससे विरति अचौर्य 
है।' अचौर्य को जीवन मूल्य के रूप में अपनाने वाला चोर को चोरी करने की प्रेरणा नहीं देता, न प्रेरणा करवाता है, न 
चौर कर्म या चोर की सराहना करता है, किसी चोर से चोरी का माल नहीं खरीदता, राज्य के नियमों के विरुद्ध कर आदि 
की चोरी नहीं करता; सौलमे या नांपने के माने (बांट), तंरॉजू आदि कंम-अधिक॑ नहीं रखती, अधिक मूल्य वाली वस्तु 


में कम मूल्य वाली वस्लुएँ मिलाकर 'नंहीं देता (बेचता) । इस प्रकार वह अचौर्यभाव को एकं व्रत के रूप में अपनाता है । 


परिग्रहपरिमाण - जा 
>> परिग्रहपरिमाण भी: भी जीवनमूल्य हो है किन्तु जबसे पुण्यफुत्न के रूप में परिग्रह को मान्यता मिली है तब से लोग 


(१. भारतीय वण्डसंहिता : मुरलीधर बतुर्वेदी, अध्याय 4, पृ. 440-॥4] | , .;.. 5 5७65६ दे क दएलक, १ 
२ तस्वार्थसृत्र 7/ | ह हे बल नजण पे का कब ॥॥ न न । 
२. वही, 7/॥4 द * के को 
४. वही, 7/। मे 
५. तत्त्वार्थवार्तिक, 9/6/27 | जि ,आल 088 8 , 6 शक ६ | 0 
६, वहीं , 7/4/5 लि ७ ३ किए 5 
७, बही, 7/9/2 ह मा 
८. तत्वार्थसृत्र, 7/5 क्‍ । कक के पर 








| थे की #9। 
| हु अर कम 0 । 8४ 
| ६८. ५ १, बल वरयक ला, !' ०0; कै 


अधिकाधिक धताविक के संचय में ही सुख मानमे लगे हैं। आचार्य उमास्वामी में ' 'मूर्च्छा परिग्रह: ” अर्थात्त किसो भी 
परवस्तु में ममत्वभाव को परिग्रह माना है और इससे विरति को ब्रत' कहा है। सदगृहस्य को सुखी जीवन के लिए अपने 
क्षेत्र, वास्तु, चौँदी, स्वर्ण, धन, धान्य, दासी, दास आदि का परिमाण निश्चित कर लेनः च्ाहिए। ज़ब परिग्रह का संचय 
एक ही जगह हो जाता है तो समाज में विषमता बढ़ती है, मारकाट की स्थिति बन जाती है अत: परिग्रह परिमाण ही 
उचित है। पुरुषार्थसिद्धचुपाय में आचार्य अमृतचन्द्र ने धनादिक को बाह्य प्राण मानते हुए कहा है कि यदि कोई उस्तका 
हरण करता है तो वह हिंसा है - 


अर्भा नाम य एते प्राणा एते बहिश्चरा: पुंसाम्‌ । 
हरति स तस्थ प्राणान्‌ यो ग्रस्य जनो हतत्वर्शान्‌ ॥।' 
अर्थात्‌ जितने भी धन-धान्य आदि पदार्थ हैं ये पुरुषों के बाह्य प्राण हैं जो पुरुष जिसके धन-धान्य आदि षदार्थो को 
हरण करता है वह उसके प्राणों का नाश करता है, इससे हिंसा है | 


अत: परिग्रह का परिमाण करते हुए अन्य के परिग्रह को हड़पने का भी विचार नहीं करना चाहिए ताकि 
अतिप रिग्रह से भी बचें और चोरी का भी दोष न लगे। 


स्वदारसन्तोब - 


मैथुन को कुशील कहते हैं - मैथुनमब्ह्म ” और इससे बचना ब्रह्मचर्यव्रत है ।' गृहस्थ पूर्ण ब्रह्मचर्यक्रत का 
पालन तो नहीं कर सकता है अत: उसे स्वदारसन्तोष व्रत का पालन करना चाहिए । विवाह संस्था का जन्म इसीलिए हुआ 
कि वष्ट काम सम्बन्धी मैथुन को वैधानिक स्थिति तथा समाज में मर्यादापूर्ण आचरण बना सके । यदि कोई अपनी 
विवाहित स्त्री या पुरुष के अतिरिक्त किसी अन्य से काम-सम्बन्ध रखता है तो उसे व्यभिचार कहा जाता है। जिसे न 
समाज आदर देता है और न कानून, अत; इससे बचना चाहिए | अधिक स्त्रियों या पुरुषों से परस्पर कामसम्बन्ध 'एड्स 
जैसी भयंकर बीमारी का कारण बनते हैं अत: स्वदारसन्तोष भाव को अपनाना चाहिए । विवाह के पूर्व ही वर-कन्या से 
स्ववारसन्तोष और सम्पत्तिसन्तोथ ब्रत दिलाया जाता है | 


डान कक 


आचार्य उमास्वामी के अनुसार - 'मनुग्रहार्थ स्वस्यातिसर्गों दानम्‌ * अर्थात्‌ पर के अनुग्रह (उपकार) के लिए 
अपनी वस्तु का देना दान है। दान चार प्रकार का माना गया है - औचधिदान, ज्ञानदान, आहारदान और अभयदान । इन 


चारों दानों के देने से एक ओर जहाँ परिग्रह से मोह छूटता है बहों दुसरों को जीवनयापन में मदद मिलती है। अत: दान से 
स्व और पर दोनों का उपकार होता है। 


दान की भावना से ही अतिथिसत्कार या अतिथिसंविभाग* की स्थिति बन पाती है। जिनके घरों में अतिथियों का 
आदर -सत्कार नहीं किया जाता वे घर श्मशान के समान कहे गये हैं| 
एक्लासूतर, 79] 
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उक्त जीवनमूश्यों के मूल में वैधक्तिक सुख की प्राप्ति करना है, ऐसे वैयक्तिक सु को जिन्हें समाज और राज्य 


(विधि) द्वारा मात्यता प्राप्त डरती है। जिनके मूल में ऋ्मष्ट कमी जोवन मूल्य 
तहों बने सर्कल! जि कर व्रवंहीई आम क्रा भी्मही होता है थे फकर् में उपेक्षा : हिस्किकश्चात है 
यह स्थिति पतन की पराकाष्ठा है । किसी ने लिखा है कि - 
खुद का खुद की नजर में गिर जाना सबसे बड़ा पतन है। 
आर कर तो सभी भरते हैं पर यह तो जीवित मरण है ॥। 

आज का मानव का छक्ष्य मात्र जीना हो गया है और परिणाम सामने है कि बह जी नहीं पा रहा है बल्कि उसकी 
मौत भी ब्लडप्रेशर, मधुमेह, ब्रेनहैमरेज, हार्डअटेक, एड्स, कैंसर आदि के बीच होने लगी है, जिनका उद्देश्य था खाओ- 
पीओ, मौज करो और रहो होटलों में, मरो अस्पतालों में । आज यह मजाक में कहा गया कथन जिन्दगी की हकीकत बन 
गया है | ऐसा इसलिए हुआ कि हमने सब कलायें सीखी किल्तु जीने की कला नहीं सीखी | जीने की कला तो यह है कि हम 
इस प्रकार जीवन जियें कि मृत्यु के समय कष्ट न हो । आचार्य उमास्वामी जीने की कला को जानते थे इसलिए उन्होंने 
तत्त्वार्थमूत्र के माध्यम से प्रेरणा दी कि ऐसे कार्य करो जिससे पाप से बच सको | यदि पाप से बचे तो कानून से भी रक्षा 
होगी और समाज में भी प्रतिष्ठा मिलेगी, तुम्हारा आत्मगौरव बढ़ेगा और मरण के समय भी कष्ट नहीं हींगा। मेरा तो मानना 
है कि आचार्य उमास्वामी ने जो सबसे बड़ा जीवनमूल्य दिया (बताया) वह है - “'मारणान्तिकी सल्लेशनां जोविता' 
अर्थात्‌ मरण के समय प्रीतिपूर्वक सल्लेखना ग्रहण करना चाहिए। सन्देश स्पष्ट है कि जियो तो ऐसे जियो कि शान्ति से भर 
सको और इसके लिए सबसे बडा मूलमंत्र है कि जियो और जीने दो । 

हमारी प्रवृत्तियाँ त्यागोन्मुख रहे तो जीवन भी तनावरहित रहेगा । 

औरों को हँसते देखो मत्रु सो और झुख पाओ । 
अपने सुख को विस्तुत कर लो सबको सुखी बनाओ ॥। 

हम सब ऋणी है आचार्य उमास्वामी के जिन्होंने तस्वार्थसूत्र के रूप मे हमे एक ग्रन्थ ही नहीं दिया बल्कि ग्रन्धि 
विमोचन का सम्यक्‌ मार्ग भी बताया। आज हम उनकी बातो (सूत्रों) पर विश्वास कर पा रहे हैं तो मात्र इसलिए क्योंकि 
उनका जीवन जीवनमूल्यो से बेधा था | हम सब भी जीवनमूल्यो को अपने जीवन मे प्रतिष्ठित करें ताकि हमारा जीवन भी 
मूल्यवाल बन सके और हम कह सके कि हमारा भी कुछ मूल्य है। 








रकला्ंसूब, 799 [| ! 
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पयाविरण संस्क्षण में जेल सिद्धान्तीं की भूमिका, 


* सुरेश जैन, आई. ए. एस. 


पर्यावरण संरक्षण के लिए अन्सर्राष्ट्रीय एवं राष्ट्रीय स्तर पर किया जा रहे अनेक सफल प्रय॒त्नों के बाब॒जूद भी 
हमारी पृथ्वी का पर्यावरण असंतुलित और वातावरण प्रदूषित हो रहा है। पर्यावरण संरक्षण में धार्मिक, आध्यात्मिक एवं 
सांस्कृतिक परम्पराओं का अत्यधिक योगदान है, अतः वैज्ञानिक कृत्यों के साथ-साथ आध्यात्मिक और सांस्कृतिक 
आधार पर्र पर्यावरण संबंधी सिद्धान्तों का प्रचार-प्रसार एवं विवेकपूर्ण प्राचीन मान्यताओं को पुनर्जीवित करना आवश्यक 
है। 
जैनघर्म ने पर्यावरण को अत्यधिक महत्त्व दिया है। प्रथम जैन तीर्थकर भगवान ऋभषदेव ने प्राच्नीन भारत में 
पर्यावरण संरक्षण और जैबिक संतुलन बनाए रखने के लिए सशक्त सिद्धान्तों की स्थापना की थी, जो आज भी उपयोगी 
और प्रभावी है। हमें जैन परम्पराओं में निहित मूलभूत पर्वावरण प्रतिमानों को प्रचलित करना चाहिए। जैनधर्म हमें इस 
पृथ्वी के छोटे से छोटे प्राणी, वनस्पति और यहाँ तक क्रि सूक्ष्म जीवाणुओं (माइक्रोब्स) की रक्षा और सम्मान करने की 
प्रेरणा देता है, जो पर्यावरण संरक्षण के लिए अत्यन्त उपयोगी है। जैनधर्म समाज के प्रत्येक व्यक्ति को यह महत्त्वपूर्ण 
उपदेश देता है कि वह सम्पूर्ण मानव जाति एवं सृष्टि के समस्त जीवों की दीर्घायु की मंगलकामना प्रतिदिन नियमित रूप 
से करे। वह परमपिता परमात्मा की साक्षी में ग्रह भावना भाये कि वर्षा समय पर और पर्थाप्त हो, बाढ़ या सूखा न हो, कोई 
महामारी न फैले एवं समस्त प्रशासनिक अधिकारीगण अपने कर्तव्यों का पालन सच्चाई एवं ईमानदारी से करें| 
जैनधर्मात्रार्यों ने कहा है कि प्रत्येक उत्तरदायी जैन परिवार निम्नांकित नियमों का कठोरता पूर्वक और नियमित 
रूप से पालत करे - 
।. कोई भो अपने गन्दे वस्त्र किसी भी प्रवाहित पानी में न धोये ताकि उसमें रहने वाले सूक्ष्म जीवों की सुरक्षा हो सके। 
2. कोई भी बगैर छना / अशुद्ध जल न पिये ताकि शरीर रोगमुक्त रह सके और आसपास का वातावरण दूबित होने से 
बच जाए। संसार के वैज्ञानिक मानते हैं कि जैनधर्म में जो पानी छातने की प्रथा प्रचलित है बह उनके स्वस्थ शरीर 
के लिए उपयोगी है। यह प्रथा श्रेष्ठ स्वास्थ्य एवं आधुनिक सभ्यता की प्रतीक है। 
3. किसी भो जल स्लोत से पानी निकालने के पश्चात्‌ शेष बचे बगैर छने पानी (जीवानी) को उसी जलसोत तक पहुँचा 
दिया जाय ताकि सूक्ष्म जीवाणु अपने प्राकृतिक जैविक संतुलन को बनाए रखकर शात्तिपूर्वक जीवित रह सकें | 
4. कोई भी जल की एक बूँद व्यर्थ नष्ट न करे, पेड़-पौधों से व्यर्थ ही फूल या पत्ते न तोड़े, विद्युत या किसी भी ऊर्जा 
की एक यूनिट भी व्यर्थ व्यय न होने दें । 
इस तरह जैनधर्म ने पर्यावरण के मूल घटक, पृथ्वी, जल, अग्नि, वायु और वनस्पति के दुरुपयोग, अत्यधिक 


कक का 
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उपयोग या नह करने: से सम्बन्धित सामाजिक एवं धार्मिक नियम स्थापित किये हैं, जिससे प्रकृति के इन उपहारों का 
आदर हो सके/और पयंविरण प्रदूषित न हों। 

जैजसासु अपने जीवन में इको-जैनिज्म एवं एप्लोइड जैनिल्म के सिद्धान्तों का समावेश एवं अंभिव्यक्तिकरण 
करते हैं। वे अपने साथ सिर्फ काछ निर्मित कमण्डलु और मोरपंख से बनी पिच्छी रखंते हैं ।ये दोनों उपकरण 'पर्थविरण 
संरक्षण एवं आत्मोन्नति के प्रतीक हैं | ये ऐसी सामग्री से मिर्मित हैं, जो स्वयमेव जीवों के द्वारा छोड़ो गई है। साधुजन 
कमण्डलु के जल"का दैतिक आवश्यकता हेतु बड़ी मितव्ययता से उपयोग करते हैं। दैनिक क्रियाश्नों के दौरान पिच्छी के 
द्वारा वे सूक्ष्म जीवों की प्राणरक्षा का प्रयास करते हैं। इस तरह मितव्ययता और प्राणी रक्षा का संदेश उनके जीवन से 
अनायास ही प्रचारित होता रहता है। 

जैन मुनि पर्यावरण के श्रेष्ठ संरक्षक हैं। वे हमेशा शिक्षा देते हैं कि हमें स्वच्छ पर्ग्रावरण में रहना चाहिए, छना 
हुआ एव स्वस्थ्यवर्द्धक जल ग्रहण करना चाहिए, प्रदूषण मुक्त वायु का सेवन करना चाहिए, प्राकृतिक, स्वच्छ, शक्तिवर्द्धक 
एवं सास्विक भोजन लेना चाहिए। सशोधित आहार, तुरताहार या बासी भोजन, बिस्कुट ब्रेड डिब्बा बंद एवं संरक्षित 
भोज्य सामग्री प्रयोग नहीं करने की सलाह भी वे देते हैं। वे विविध रसायनों से संरक्षित करके दूर-दूर से आने वाले फलों 
की अपेक्षा स्थानीय ताजे एवं सस्ते फल एवं सब्जियों को ग्रहण करने के पक्षधर हैं। यदि हम इन शिक्षाओं एवं निर्देशों का 
नियमपूर्वक अनुसरण करें तो चिकित्सकों एवं औषधियों का प्रयोग सीमित हो सकता है। हम स्वयं अपेक्षाकृत ज्यादा 
स्वस्थ रहकर पर्यावरण को भी स्वस्थ बना सकते हैं। 

प्राकृतिक संरक्षण में जैन सस्कृति की महत्त्वपूर्ण भूमिका है। हम अपने सांस्कृतिक आचार-विचार का अनुसरण 
एवं अभ्यास कर प्रकृति का सरक्षण करें | हमें अपने विकास का ऐसा ढाचा तैयार करना चाहिए जो कि प्रथविरण एव 
सास्कृतिक आधार को इढ़ता प्रदान करे | आज न केबल हमारी सस्कृति या राष्ट्र वरन्‌ हमारा समूचा ग्रह (पृथ्वी) भी ऐसे 
खतरे में है जैसा पहले कभी नहीं था। मानत्र जाति पर्यावरण को इतने व्यापक पैमाने पर नष्ट कर रही है कि स्वय प्रकृति 
भी अकेले इस ह्वास की क्षतिपूर्ति नहीं कर सकती । इससे पहले कि बहुत देर हो जाए हमें पर्यावरण की इस सबसे बड़ी 
चुनौती को जिससे कि हमारा और हमारी पृथ्वी का अस्तित्व जुड़ा है, स्वीकारना होगा । हमें स्वयं एक श्रेष्ठ पर्यावरण 
सरक्षक बनना होगा । 

चौबीस तीर्थकरों की प्रतिमाओ पर अंकित चिह्न प्रकृति एवं पर्यावरण संरक्षण के अर्थ एवं संदेश के संवाहक 
है। ये चिह्न सम्बन्धित तीर्थंकर के जीवनवृत्त एव उनकी समकालीन प्रवृत्ति पर आधारित हैं। जैन तीर्थकरों का प्राकृतिक 
सम्पदा एवं वन्य प्राणियों के संरक्षण में महत्त्वपूर्ण योगदान है । तोर्थकर यह जानते थे कि मानव प्रकृति पर निर्भर है, 
अतएव उन्होने प्रकृति, वन्य पशु एवं वनस्पति जगत्‌ के प्रतिनिधि के रूप में महत््वपूर्श-त्रिभिन्‍त प्रतीक चिह्न स्वीकार 
किए | 24 तीर्थकरों के 24 चिह्नों में से प्राणी-जगत्‌ से 3 चिह्न हैं। प्राणी जगत के जैज, हाथी, घोड़ा, बन्दर, हिसण एव 
बकरा इत्यादि मनुष्य ज़गत्‌ कें/लिए सदैव उपयोगी एवं सहयोगी रहे हैं। चकवा पक्षीसमृह का प्रतिनिधि है। जल में रहते 
वाले मगर, मछली, क़ुआ एवं शंख का जल्॒शुद्धि में महत्त्वपूर्ण पोगदान है । ये जीव जयृत्‌ के लिए बरदान स्वरूप रहे 
हैं। स्वस्तिक एवं कलश मांगलिक हैं, अत; क्षेमंकर हैं। वजदण्ड न्याय, वीरता एवं शौर्य,का प्रतीक है । प्रकृति का 
महत्त्वपूर्ण घटक चन्द्रमा शीतलता एवं प्रसन्नता का प्रदायक है। कल्पवृक्ष वनस्पति जगत्‌ का प्रतीक है। लाल एवं 
नोलकमूल्ल पुष्प ज॑गंतू के सुमधघुर एवं सुरभित प्रतिनिधि हैं। पुष्प अपनी प्राकृतिक सुन्दरता एवं लुकुमारता से शान्ति और 

प्रेम का संदेश प्रसारित करते रहे हैं 





प्रत्येक जैन तीर्थंकर को विशुद्ध ज्ञान (केवलशान) की प्राप्ति किसो विशेष वृक्ष की छाया में प्राप्त हुई (जैन 


साहित्य में इन वृक्षों को तीर्थक्र वृक्ष या केवली वृक्ष कहते हैं। भगवान्‌ आदिनाथ से लेकर महात्रीर पर्यन्त थे सभी वृक्ष 
परयविरण संरक्षण के जनक एवं तंपोषक हैं। यह मान्यता है कि केवली वृक्ष में सम्बन्धित तीर्थंकर का आशिक प्रभाव 
विद्यमान रहता है। केवलवृक्ष की सेवा, दर्शन और अर्चना से सम्बन्धित लीर्थकर की कृपा प्राप्स होती है। केक्ली वृक्ष के 
रोपण से सम्बन्धित स्थल की आध्यात्मिक शक्ति में वृद्धि होती है। 24 तीर्थकरों के वृक्ष निम्नांकित हैं - 

के .सीर्धकर का नाम केयलजशानवृक्ष 


!. ऋषभनाथ 
2. अजितनाथ 
3, संभवनताथ 


4, अभिनन्दननाथ 


5. सुमतिनाथ 
6. पदमनाथ 
7. सुपाश्वनाथ 
8. चन्द्रप्रभ 
9. पुष्पदन्त 
0.शीतलनांथ 
॥.श्रेयान्सनाथ 
!2.वासुपूज्य 
3,विमलनाथ 
4,अनन्तनाथ 
5. धर्मनाथ 
6, शास्तिनाथ 
!7. कुन्धुनाथ 
6. अरहनाथ 
!9, मश्लिसाथ 


20. मुनिशुव्रतनाथ 


2।, समिनाथ 
22. नेमीनाथ 
23. पार्शनाथ 


| 
री ५ 
है. 


'. १4. महावीर 


न्यग्रोध 
सप्तपर्ण 
शाल 
सरल 
प्रियंगु 
प्रियगु 
शिरीष 
नागवक्ष 
अक्ष 
धूलिपलाश 
तेंदू 
पाठल 
कर 
पीपल 
दक्षिपर्ण 
नन्दी 
तिलक 
आम्र 
कंकेलि / अशोक 
चम्पक 
ब्रकुल 
मेत्रश्ंग 
घ्पे 
शाल 


संस्कृत में 


वेटवृक्ष 


चितवनप्प्तपर्णी 


शाल 
असन 
पियंगु 
प्रियगु 
शिरोष 
नाग 
महेडा 
बेल 
तेंदू 
कदम्ब 
जर्जू 
पीपल 
दधिपर्ण 
नन्दी 
तिलक 
आम्र 
अशोक 
चम्पा 
बकुल 
बंश 
देवदारु 
साल 


हिन्दी में 


बटवृक्ष 


सप्तपर्ण 
साल, साख 


चौड़ 

प्रियगु 
पियगृ 
सिरसा 


नागकेसर 


बहेड़ा 


ढाक॑, पलाश 


तेंद्‌ 
कदम्ब 
जामुन 
पीपल 
कैथा 
नन्दी 
तिलक 
आम 
अशोक 
चम्पा 
मौलश्री 
गुड़मार 
देवदार 


साल 


विज्ञान में 

फाइकस बन्गालेसिस 
एलस्टोनिया स्कोलेरिस 
शोरिया रोबस्टा 

पाइनस राक्सबर्धाई 
केलीकार्पा मेक्रोफिला 
केलीकार्पा मेक्रोफिला 
अलबिजिया लीवबेक 
मेसुआ फेरिया 
टरमिनेलिया बलेरिका 
ब्यूटिया फ्रंडोसा 
डायोस्पाइरस ईब्रायोप्टेरिंस 
एन्थोसिफेलस कदस्बा 
यूजीनिया जेम्बोलना 
फाइकस रैलीजियोसा 
फेरोनिया एलीफैण्टम 
सिड्ठैला तूमा 
बेन्डल्रेण्डिया एक्सर्टरा 
मैन्जीफेरा इण्डिका 
सशका इण्डिका 
भगकेलियां चम्पाका 
माईमुस्पोस एलेन्जी 
जिम्नेमा सिस्वेस्टर 
सोड़स देवदारा 


(गा 


बे, 
४ आम 
बह न का या $ किक हा | ४ 
६ ८ | हे कर हि 


पर्यावरण संरक्षण में सतत्‌ रूप से समृद्ध तीर्थंकर चिह्न एम्रे तीर्थकर वक्ष भारतीय -संस्कृति में पूरी तरह से रच- 
पच कर भारतीय जीवन पद्धति के अंग बन गए हैं। भारतवर्ष सघन वन तथा वन्य प्राणियों की प्रचुरता के लिए विश्वात 
रहा है। तीर्थकरों ने अपने चिह्ों और वृक्षों कि माधमम' से प्रकृति से अपना जीवंत सम्पर्क अलाये रस है। आज आवश्यकता 
है कि इस जीवन्त इतिहास को विश्व के समक्ष पुनः उद्घाटित किया जाए। 


तीर्थकर चिह्बे-समूह और तोर्थकर वृक्ष समूह अतीत, वर्तमान तथा भविष्य के पर्यावरनण की अनुभूति का 
प्रवाहमस्नोत है। चिह्नों और वृक्षों की यह चौबीसी प्रकृति, वनस्पति, पशु एवं पक्षी जगत्‌ की महत्त्वपूर्ण अभयवाटिका 
है। इस अभयवादिका से शान्ति का शाश्वत निर्शर प्रवाहित हो रहा है | 

मनुष्य की सामान्य इच्छाओं की पूर्ति प्रकृति द्वारा बिना किसी कठिनाई के पूरी की जा सकतो है, किन्तु जब 
इच्छा बहुगुणित होकर कलुषित हो जाती है, तब उसे पूरो करना प्रकृति के लिए कठिन हो जाता है। मनुष्य की यह 
बहुगुणित इच्छा ही प्राकृतिक संकटों की जननी है | इसी कलुषित एवं बहुगुणित इच्छा की तुष्टि के फलस्वरूप पर्यावरण 
तहस-नहस हो जाता है | वायु, जल, ध्वनि एवं दृश्य प्रदूषित हो जाते हैं। जैसे-जैसे व्यक्ति की इच्छा नहुगुणित और 
कलुषित होती जाती है, उसकी संग्रह की प्रवृत्ति बढ़ती जाती है। उसका मन, चित्त, धबलता के स्थान पर कालिमा ग्रहण 
कर लेता है। आइये, हम कालिमा के पथ को छोड़कर धवलता के पथ पर अग्रसर हो और अपने पयविरण का संरक्षण एवं 
सवर्द्धन करें | 





कर कह की धार 


दिलॉक - २- 9२-08 स्थात्र सरस्वती भ्रतत 


पूज्य मुनिश्री का विदाई समारोह । सरस्वती भवत्र वचाखच भरा 
हुआ था । सभी ऑंरवें ग्मगीन थी | एक-एक कर वक्‍ताओं को अम्न्त्रित 


क्रिया जा रहा था | डॉ. लालताप्रसाद खरे पहले वाक्य के साथ ही भावविद्वल 
हो गये। श्री प्रष्पेल्द्रयिंह ने अत्कते-अठकते अपली भावांजलि दी । लिर्मल जी, 
ने श्रुमिश्री की जय बुलाई और इसके बाद उनका कंठ रुद्ध हो गया | चुप्रचाप 
मुनि श्री को भमोउस्तु कर अपने स्थान पर बैठ गये । 











जैन कर्मवाद : तंस्‍्वार्थसूत्र 
* प्रो. लक्ष्मीचन्द जैन 


भारतीयदर्शन-जगत्‌ में माया और कर्म अत्यन्त गहन प्रत्यय हैं। भारतीय विचारधारा प्रभाव से ही क॑र्मवाद 
का प्रबल समर्थन करती रही है | जो जैसा बोता है वह वैसा ही काटता है। कर्म के तीन रूप संबित, प्रारेब्ध और क्रियमाण 
माने जाते रहे हैं। पुनर्जन्म का आधार भी कर्म माना गया है। भारतीयों का भाग्यवाद भी मूलत: कर्मवाद पर आधारित 
किया गया है। कर्म के फल प्रदाय के सम्बन्ध में दो मत पनपे- एक मत ईश्वरबादी तथा दूसरा मत निरीश्वरवादी प्रचलित 
हुआ । इस सम्बन्ध में मीमांसा, गीता, वेद, उपनिषद्‌ ग्रन्थों में कर्म सम्बन्धी विवेचन मिलते हैं| दार्शनिक सम्प्रदाय मे 
कर्मवाद विशेष रूप से विकसित हुआ । जैनदर्शन, बौद्धदर्शन, व्यायदर्शन सूत्र, सांख्यदर्शन, पतंजलि योगशाःस्त्र, मीमांसा 
तथा गीता में कर्मवाद सम्बन्धी तथ्य विशेष रूप से वर्णित हैं। यह वाद सिद्धान्त रूप में भी विकसित किया गया | यहाँ तक 
कि दिगम्बर जैन महर्षियों, आचार्यो ने कर्मवाद को गणितीय आधार देने का अप्रतिम प्रयास किया जो आगे जाकर 
गणितीय समीकरणों के रूप में यथाविधि निर्मित गणितीयप्रतीकों, संदृष्टियों के द्वारा अनेक रहस्यों को खोलता चला गया। 


जैन कर्मवाद के विस्तृत एवं गहरे विकास को जब सिद्धान्त रूप में ढाला गया जो गणितीय प्रतीकों से भरपूर था, 
तब उसका अध्ययन किनारा कर मया। दो, दो शताब्दियों के अन्तराल में गणितीय प्रतिभा सम्पन्न आचार्य ही उस पर 
ठीकाएँ निर्मित करते चले गये, जिनमें नवीं सदी के वीरसेनाचार्य की धवल, जयधवल टीकाएंँ हैं, जो बत्तीस जिक्द़ों में है 
| हमें उपलब्ध हो सकी, शेष काल के गाल में समा गयीं । ये टीकाएँ ईसा की प्रथम सदी के आसपास रचित बट्ख़ण्डागम 
एवं कषायप्राभृत ग्रन्थों पर रची गयी थीं। महाधवल कहलाने वाला महाबंध ग्रन्थ भी इसी प्रथम सदी में भगवन्त भूतबलि 
द्वारा रचा गया था, जिनके ज्येष्ठ आचार्य पुष्पदन्त थे और दोनों हो घनाक्षरी तथा हीनाक्षरी विद्याओं को सिद्धहस्त किये हुए 


थे। महाबंध भी सात जिल्दों में प्राप्य है। इस प्रकार कर्म सिद्धान्त का विशेष अंश इन उनतालीस जिल्दों की आधुनिक 
सामग्री रूप में है। । 


इस प्रकार इस गणितीय कर्मवाद को, जिसे यूनिवर्सल अध्ययन हेतु निर्मित किया गया, आज के किसी भी 
आधुनिकतम वैज्ञानिक सिद्धान्त के समक्ष रखने योग्य है। इसमें ही प्रवेश करने हेतु, आचार्य कुन्दकुन्द के पश्चात्‌ हुए 
आचार्य उमास्वामी ने तत्त्वार्थसृत्र की रचना की। इस प्रकार, यह तस्‍्वार्थमृत्र परम्परा से न केबल मुनिवर्ग या आवकवर्ग 
के लिए उपयोगी सिद्ध हुआ, वरन्‌ वह एक अत्यन्त पूज्यनीय, पठनीय, स्मरणीय, साधना आदि के बड़े महत्त्व को भी 
प्राप्त हुआ। इस प्रकार तत्त्वार्थसूत्र की रचना का प्रयोजन, अभिप्राय, प्रेरणा व लक्ष्य सिद्ध हुआ | गणितीय वहतु जिस 
कर्मवाद को सिद्धान्त रूप में लाया गया, उसे सरल दार्शनिक शब्दों में आधारशिला रूप रचित किया गया। 


“दूसरा ही सूत्र, तस्‍्वार्थश्रद्धानं सम्पग्दर्शनम्‌ में तत्त्व हो सर्वनाम का भाव है । जो भी कोई पद्रार्थ जिसने रूप से 
+* 554, दोक्ी ज्वेलर्स, सराफा बाजार, जैबंलेपुर " मा 





!_ अवस्थित है; उसका छसी रूप होता लत्त्व है। अर्थ वह हैं जो निश्चय किया जाता है। साथ ही किसी पदार्थ (विद्या या 
वस्तु) के द्रव्य, कोत्र, काल, भाव के प्रमाण आदिफको भी अर्थ कहते हैं। इसी अर्थ को लेकर ग्रभाण रुप गणितीय संदृष्ठि 

बनाई गई जिन्हें अर्थसंदृष्टियाँ कहते हैं। इनका स्वरूंप भुनि केशव वर्णी की गोम्मटसार की कर्णाटवत्ति जीवकत्यप्रदीपिक 
में दृष्टव्य है, जो भारतीय ज्ञानपीठ, दिल्‍ली से चार भागों में प्रकाशित हुई है। केवलज्ञान की अर्थ संदृष्टि के, कल्प की प॑ 
मुच्यंगूल की 2.आदि होती है । इन संदृष्टियों से अर्थ, अंक और आकार रुप होती हैं, सूत्र था फार्मला, समीकरण आदि 
बनाते हैं और इस प्रकार कर्भवाद का स्वरूप बड़ी गहराईयों तक जाने के लिए उनका उपयोग करते हैं। यथा - ( [,08 70 
अं> पगणित प ,..... पत्य के अर्दचच्छेद बार जिसे आज के आधुनिक छप में हम 7 « (7) « रूप में लिख सकते हैं। गहाँ 
(0.०8,/) धात के रूप में है। यानी सूच्यंगुल के प्रदेशों की संख्या पल्‍य के समयों के द्वारा निरूपित की गई है - यह उपभा 
मान का प्रारम्भ मात्र है। 


कर्म के ऐसे गणितीय विज्ञान को निर्मित करने हेतु था श्रुत के सूत्रों को लिपिबद्ध करने हेतु दीक्षित मौर्य सम्राद्‌ 
चन्द्रगुप्त (प्रभाचन्दाचार्य) ने अपने परम गुरु आचार्य भद्रबाहु के सानिध्य में ब्राह्मी, सुन्दरी लिपियों या घनाक्षसी, 
होनाक्षरी विद्याओं या लिपियों को भाषा व गणित रूप कर्म सिद्धान्त को देने के लिये बारह वर्ष तक उल्लेखनीय प्रयास किये 
होगे। अशोक को अपने पितामह से जब इस लिपि की प्राप्ति हुई तो भारत में प्रथम बार, सिन्धु हडप्पा की सभ्यता के 
बाद, शिलालेख बनना प्रारम्भ हुआ होगा। इसी समय से भारत के ध्ृति, स्मृति रूप ज्ञान लिपिबद्ध होना प्रारम्भ हुए। इस 
प्रकार ब्राह्मी लिपि के आविष्कार की आवश्यकता का इतिहास भारत में इस कर्मवाद के स्वरूप को यह रूप देंने हेतु 
सुन्दरी लिपि से भी सम्बन्धित है। भाषा बॉए से दाहिनी ओर तथा गणित दाहिनी से बॉए ओर लिखो जाने का संकेत 
किवदंतियों द्वारा प्रकट किया जाने लगा | 

एक और महत्त्वपूर्ण खोज शून्य को दसार्हा पद्धति में प्रयोग किये जाने सम्बन्धी हैं। उमास्वासी के तस्त्वार्थसूत्र 
रचने के पूर्व कुन्दकुन्दाचार्य घट्खण्डागम के प्रथम कुछ अध्यायों पर परिकर्म नामक गणित से ओतप्रीत टीका लिख चुके 
थे जो अब अनुपलब्ध हैं। न केवल वीरसेनाचार्य वरन्‌ नेमिचन्द्राबार्य ने इसका उल्लेख किया है। तिलोयपण्णत्ती में बड़ी- 
बडी करणानुयोग या द्रव्यानुयोग सम्बन्धी बड़ी संख्याएँ दसाह पद्धति में लिखी मिलती है। हो सकता है कि इस पद्धति का 
उपयोग या आविष्कार कुन्दकुन्दाचार्य ने किया हो, क्योंक्रि उनका महत्त्व तथा गणितीय प्रतिभा से प्रभावित अनुयायियोीं 
ने यह कहा है - 








मंगर्ल भगवान्‌ वीरो, मंगल मौसमों गणी | 
मंगल कुन्दकुन्दाओ, जैनधर्मो 5स्तु मंगल ॥ 
उनका नाम सीधे गौतम गणधर के बाद अवतरित होना एक विलक्षणता है। महाबंध में शून्य का उपयोग रिक्त 

स्थान की पूर्ति के लिए किया गया है, जो एक संकेत देता है कि 9 के बाद के रिक्‍्त॑स्थान शून्य द्वारा भरा जाये और 0 से 
वह कार्य प्रारम्भ हुआ होगा । उमास्वामी ने भी दस अध्यायों में तत्त्वार्थमृत्र को सम्पन्न किया। जो भी लामग्री कर्म सिद्धान्त 
सम्बन्धी दिगम्बर जैत सम्प्रदाय में सुरक्षित रंखी गयी होंगी, उसी की भूमिका ऋूप, सार रूप, दिग्दर्शिनी रूप यह 
तंस्वार्थसृत्र की रंचना हुई होगी, जिसमें कर्म बन्‍्ध, संवर, निर्जरा आदि तथा कर्म की दस अवस्थाएँ सारलप में वर्णित की 
गंयीहोंगी।. ४ ' 


| ॥। 
४ 


५ ऐ 


“यदि इम अवस्याओं में गहरी पहुँच करना हो, तथा धरुतसंवर्द्धन का सारभूत लाभ प्राप्त करणा हो तो मुमुश्ष को, 
प्राय; विभत सौ म्र्ों में विकसित सिस्टम थ्योरी का गहन अध्ययन करता होगा | उसमें आधुनिकतम सभो प्रकार क्री 
मणितों का प्रयोग और उपयोग किया गया है। इसी प्रकार विगत दो लौ वर्षो में मियक्षण सिद्धान्स भो विकसित किया जया 
है, और इस दोनों विज्ञानों, सिस्टम थ्योरी और सायबसनेटिक्स, का उपयोग कंम्प्यूटर लथा सूचना संचार आदि.में क्रिया 
गया है | स्थिति रचना यन्त्र जैसी अनेक प्रकार की ब्यूह रचनाओं द्वारा ये सिद्धान्त अपनी चरम सीमाओं तक पहुँच्कर 
विश्व की जीवन शैली को बदल रहे हैं। इनमें कर्म सत््व की उपमा स्टेट से, कर्मासव की उपभा इनपुट से, कर्मचन्ध की 
उपमभा सम्बन्धों से, कर्मनिर्जया की उपमा आउटपुट से कर उसकी गणितीय विधियों को उसी प्रकार कर्म सिद्धान्त के 
रहस्यों को निखारने व खोजने में कर सकते हैं । 


यह एक महत्त्वपूर्ण तथ्य है, कि कुछ शताब्दियों पूर्व से अल्पतम तथा अधिकतम मानों का प्राप्त करने के लिये 
वैज्ञानिकों द्वारा महान्‌ प्रयास किये गये। कर्मवाद ग्रन्थों में अल्पबहुत्व अनेक स्थलों पर निकालकर बतलाये' गये हैं। विज्ञान 
में अल्पतम समय, दूरी, कर्म आदि सम्बन्धी गणनाएँ की गयीं तथा भौतिकी में बिचरण सिद्धान्तों की चरम सीमाओं तक 
पहुँचकर प्रकृति के बलों, क्षेत्रों आदि सम्बन्धी समीकरण स्थापित किये गये । जिस प्रकार कर्म को वैज्ञानिकों ने तथा 
आईस्टाइन आदि प्रसिद्ध भौतिकशास्त्रियों ने गणितीय स्वरूप दिया और एतद्‌ सम्बन्धी समीकरणों द्वारा विज्ञान जमत्‌ में 
अभूतपूर्व रहस्यों का उद्घाटन करने विधियों विकसित कीं, उसी प्रकार जैनाचार्यो ने कर्म को गणितीय स्वरूप दिया, 
उसकी अवस्थामों को गणितीय स्वरूप दिया, यहाँ तक कि संदृष्टियों के द्वारा समीकरण, असमीकरण व अल्पबहुत्व का 
उपयोग करते हुए सीमाऐँ निर्धारित कर ली थों। 


आइन्सटाइन ने कहा भी है सभी अन्य विज्ञानों से ऊपर गणित को विशेष प्रतिष्ठा प्राप्त होने का एक कारण यह 
भी है कि जहाँ उसकी प्रतिज्प्लियाँ यथार्थ रूप से निश्चित और विवादरहित होती हैं, वहीं अन्य विज्ञानों की कुछ सीमा 
तक विवादास्पद होती है तथा नये आविष्कृत तथ्यों द्वारा निरस्त क्रिये जाने के सतत्‌ संकट में होती हैं। मणित के उच्च 
सम्मान का दूसरा कारण यह है कि गणित के द्वारा शुद्ध प्राकृतिक विज्ञानों में जिस किसी सीमा तक जो निश्चितता प्रविष्ट 
हुई पायी जाती है वह गणित के बिना उपलब्ध नहीं हो सकती थी।' - आइडियाज एण्ड ओपिनियन्स, 954, लंदन | 


अल्पत्तम समय या दूरो आदि सम्बन्धी समस्याओं को सुलझाने में कार्यकारण की एक ही युगपत्‌ समय से 
उपस्थिति का वैज्ञानिकों को उपयोग में लाना पडा | साधारणत: विचार किया जाता है कि इनमें कम से कम एक समय 
का अन्तर तो होना ही चाहिये, परन्तु यह इस अल्पतम को निकालने में प्रयुकत विचरण के सिद्धान्तों ( ए्ञा्ांणाय्ष 
भ॥०9७०७) को मान्य नहीं है जो प्रकृति का हो चुनाव रूप या धर्म रूप माना जाने लगा तथा इसे प0००॥०४५ की उपाधि 
दी गयी। इसी प्रकार जैन कर्मवाद में एक ही समय में जीव और पुद्गलों के बीच होने वाली अंतरक्रियाएँ मान्य होती हैं | 
यह विल्क्षणता किस प्रकार जैनाचार्यों ने प्रकृति के रहस्यों को खोज करते हुए की यह आश्चर्यजनक तथ्य है । 


आगे भी तत्त्वार्थसूत्र में कर्मबन्‍्ध, संवर, निर्जरादि सम्बन्धी दिशामात्र वा संकेतमात्र में कुछ गणितीय प्रभाणों को 
सूत्रों में निजद्ध किया गया था | जम्बूद्वीप का एक लाक्ष योजन का व्यास, दो चन्द्र, दो सूर्य, उनकी ऊँचाईयाँ आदि आज 
के विज्ञान से मेल नहीं क्षाते दिखाई देते हैं, परन्तु उन्‍्हों के द्वारा जो गणनाएँ की जाती थीं या हैं, वे आज के भाधुनिक 


विज्ञान के परिणामों से मेल खाते हैं, जहाँ ठक माध्य आनुमानिक गणमाएँ होती हैं। ऊँचाईयाँ वस्तुत: कोण हैं जो गोलीय 
 त्रिकोणम्रिति के जानकार भलीभांति समझते हैं । 
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इसी प्रकार कर्मप्रकृतियों के काम मे प्रदेश, स्थिति तथा अनुभाग बत्तुत: गणितीय प्रभाणों से ओतप़ोत हैं जी 
चर-राशियाँ हैं तथा बलो/के ब्रयोग से या करणों के प्रयोग से, बोग वा कषायों से किस बकार प्ररिवर्तित होती हैं, इसके 
गणितीम विवेशस की कितनी सरलता से तत्वार्थलृत्र में लाया गया है, वह वस्लुत्र: मोक्ष की सीढ़ी का पहला पायदान है 
| उसी विशा में बढ़ते जाना है, किल्सु गणनाओं द्वारा अपनी स्थिति का पूरा-पूरा स्याल रखते हुए, चेतना-जाभृति की 
अवस्था को कायम-अवस्थित रखते हुए, बड़ा कठिन प्रतोत्त होता है । इस जागृत क्षवस्‍्था में वेतक अपने पारिणामिक 
भावों में बहता है, और वह बुद्धि वा प्रज्ञा, दोनों को कर्म विज्ञान समझने में लगाता है। 


यदि हम कर्म की इस प्रकृतियों में विज्ञान की उपलब्धियों को देखना चाहें तो हम पायेंगे कि इनके उपशम ज 
क्षयोपशम के माध्यम से निम्न प्रकार के विज्ञानों की ओर विश्व के कदम बढे होंगे। यथा - 


दर्शनावरणीय - द्रदर्शन, रेडियो, इलेक्ट्रानिक्स, रसायन, सुगन्धविज्ञान. आदि 


ज्ञानावरणीय - सूचनातत्र, कम्प्यूटर, सिस्टम व सायबरनेटिक्स सिद्धान्त आदि 

मोहनीय - मनोविज्ञान, परामनोविज्ञान आदि, मस्तिष्क विज्ञान आदि 

अन्तराय - सैनिकादि बल प्रयोग, प्रयाविरण, नेनोकिज्ञान आदि 

नामकर्म - जिमेटिक्स (जननविज्ञान), क्रोमोसोम, जीन, डी. एन. ए. आदि 

गोत्र - आनुवंशिकी, वशानुक्रम, हेरिडिटी आदि 

वेदनीय - पैथालॉजी, मेडिकल साइसेज, सर्जरी आदि 

आयु - सायटालाजी (कोषिका विज्ञान), पुरातत्त्व, ज्योतिष, बायोलॉजी आदि 

सबसे अधिक विस्मयकारी तथ्य यह है कि जैन कर्मवाद में गणितीय प्रमाणों को देते हुए जहाँ कही भी सम्भव 
हुआ है वहा गणितीय न्याय या दर्शन का उपयोग किया गया है। यह विशेषकर चौदह धाराओं में, जो त्रिलोकसार मात्र में 
उपलब्ध है, गहराई से किया गया प्रतीत होता है। यतिवृषभाचार्य की तिलोयपण्णत्ती तथा वीरसेनाचार्य की धवलादि 
टीकाओं में भी यह देखने में आया है। बरट्रेण्ड रसैल ने यूनानियों के दर्शन के अध्ययन करते हुए यह पाया कि वे, गणितीय 
दर्शन की ओर पिथेगोरस काल या युग से बढ़ते दिख रहे थे, किन्तु वे अनन्तों के अल्पबहुत्व तक न पहुँच सके थे | यह श्रेय 
जर्मनी के जार्ज केण्टर को नयी सदी मे प्राप्त हुआ जिनकी राशि सिद्धान्त में रसैल ने केवल एक अंन्तर्विरोध दिखाकर 
गणित की आधारशिलाओं को हिला दिया था। इसी कारण बीसवीं सदी के प्रारम्भ से गणितीय दर्शन की खोज चल पडी 
और गणित में राशि सिद्धान्त को लेकर नई आधारशिलाएँ, क्रमश; रसैल, ब्रोंवर और हिलंबर्ट में डालना प्रारम्भ की। आज 
भी भौतिकी मे तीन प्रकार के अनन्सों का उपयोग, जो एक से बढ़कर एक हैं, अणुविज्ञान में किया जा रहा है | 


इस प्रकार तत्त्वार्थसूत्र एक छोटा सा झरोखा है, जिसमें से हम कर्मवाद की आधारशिलाओं को सरलंतम भाषा से 
समझ सकते हैं। उस कर्मवाद की अपार सामग्री को, जो विद्यानुबाद के पूर्वी में दी गई थी, उसका मात्र एक अत्य॑ल्प अंश 
हम धवलादि टीकाओं या गोम्मटसार या लब्धिसार की टीकाओं में पाते हैं। साथ ही, जज देखते हैं कि यह झरोखा कर्म के 
नाश होने पंर ही मोक्ष की मजिल तक ले जाता है, तब प्रश्न खड़ा होता है कि कर्म को बड़ी गहराई से समझा जाये कि हम 
किस प्रकार के कर्म में लिप्त हैं - वह पाप था पुण्य रूप है - लोहे या सोने की बेड़ी रूप है - तो उस बेड़ी के बंधन को 
बढ़ाया जाय, जाल जैसा, या घटाया, दबाया या काटा जाये । यहाँ से उस गणित का प्रारम्भ होता है जिसमें ऐसे कारण 








होते हैं जो कर्म वस्तु को उत्पन्न करने वाले होते हैं मौर उनका विनाश करने वाले भी होते हैं। जो' कर्म को विताश आदि 
करने वाले होते हैं वे विशुद्धि नामक परिणामों की गणित से सम्बन्ध रखते हैं, जिसे हम धर्म के नाभ से घुकारते हैं। कर्म 
सम्बन्धी ज्ञान की हीमाएँ निहित हैं परन्तु धर्म से उत्पन्न उपलब्धियाँ असीम, अखण्ड, चिरस्थायी, अन॑न्तदर्शन, ज्ञान, 
बलबीर्य वा सूख लिये हुए होती हैं। गणितीय प्ररूपण में हम इन सभी को विशुद्धि रूप परिणामों के गणित द्वारा प्रंकट रूप 
में बतला सकते हैं। जो मार्म कर्म का है - क्रोधादि को लिये हुए है, क्रूर है, उसके विपरीत धर्म आदि का मार्ग क्षमादि गुण 
लिए हुए मृदु वा करुणा से ओतप्रोत है। इन सभी की इकाइयाँ हैं, पुद्गल द्रव्य या भाव के प्रमाणों से, कर्म के द्रथ्य वा भाव 
प्रमाणों से तथा जीव के द्रव्य वा भाव प्रमाणों से ओतप्रोत हैं तथा उनके बीच जो सम्बन्ध गणित द्वारा प्रकाश में आते हैं 
वे सभी एक विलक्षण -कम्प्युटर के द्वारा भी निर्दिष्ट किये जाने में अति कठिन पहेलियाँ सासने लाते हैं। इतना सारा न्यास 
(डाटा) किस प्रकार की क्षमता वाले कम्प्यूटर में लाया जा सकेगा, वह अणुविज्ञान की कठिनतम समस्याओं से भी आगे 
है। जैसे डी. एन. ए., आर. एन.,ए. आदि की विशाल शुंखलाएँ भिन्न-भिन्न जीवों में भिन्न-भिन्न प्रकार से बनती चली आई 
हैं या बनती चली जायेंगी, वह आश्चर्यजनक रूप अलग-अलग जीवों के सत्त्व रूप में स्थितिरचना यंत्र में या टेन्सर रूप 
समीकरण में समयप्रबद्ध रूप में देखी जा सकती है। डो.एन.ए. को जीवन की कुंजी माना जाता है, वैसे ही नामकर्म की 
उत्तरप्रकृतियों द्वारा जीवन की संरचना पहिचानकर एक नई विमा में, विधा में, पहुँचा जा सकता है। जब भी असाता 
वैदनीय कर्म का उदय, उदीरणा रूप आता है तभी समझ लें कि डी,एन.ए, आदि के कार्य में कोई विकार आया है, और 
उस समय, जैसे आज डी.एन,ए. को जिनेटिक इंजीनियरिंग द्वारा काटकर नये अविकृत डी.एन,ए. की शृंखला पेस्टकर 
बीमारियों को दुर करने के प्रयास चल रहे हैं, उसी प्रकार जैनकर्मवाद में भी जीवन की कुंजी को विशुद्धि रूप सातावेदनीय 
परिणामों की उत्पत्ति कर असातावेदनीय को हटाने का उपक्रम सीखा जा सकता है | 


जहाँ बन्ध के कारण के लिए अष्टम अध्याय तत्त्वार्थसूत्र (8/) में मिथ्यादर्शन, अविरति, प्रमाद, कधाय और 
योग की हेतु माना जाता है, वहाँ हमें कषघाय और योग के गणितीय रूप मिलते हैं | शेष का गणितीय रूप शोध का विषय 
बनता है। विभिन्न प्रकृतियों के स्थिति बन्ध के उत्कृष्ट और जधन्य प्रमाण किस आधार पर निश्चित किये गये, यह भी 
शोध की प्रेरणा देता है। बन्ध का लक्षण सूत्र (8 /2) में दिया गया है। समस्त लोक में कार्मण जाति की वर्गणाएँ भरी हुई 
हैं, तथा समस्त जीबों के साथ प्रकृत्या एक क्षेत्रावगाही हैं, उनका कषाय के सानिध्य में जो विशिष्ट सम्बन्ध हो जाता है 
वही बन्ध कहा जाता है। फिर उन बद्ध कर्मो के उदय में कषाय होती है, फिर बन्ध होता है, इसी परम्परा को संसार कहते 
हैं। स्मरण रहे कि कषाय की इकाई को कर्म परमाणुओं के अनुभाग के आधार पर तय किया जाता है, किन्तु योग की 
इकाई को आत्मा के प्रदेशों के परिस्पन्द से गणितीय रूप में निर्धारित किया जाता है। कर्मों के आठ मूल प्रकार हैं और 
उनके उदय से तदनुसार उन कर्म प्रकृतियों के संवेदनादि होते हैं। 


तत्त्वार्थतृत्र में सूत्र (७ /।) में आत्मा के प्रदेशों के परिस्पन्द को (हलत-चलन को) योग कहा गया है। आत्मप्रदेश 
परिस्पन्द सन, बचत; काय की प्रवृत्ति के निम्मित्त से होता है। इस कारण निमित्त कारण में कार्य का उपचार करके शरीर 
मत की क्रिया को योग कहा गया है। (6,/2) के अनुसार योग के निमित्त से कर्मो का आशस्रव होता है, अत; योग को 
बस कहा यया है। नवम अध्याय के प्रथम सूत्र में कर्मों के आस्त्र को हक जाने को संबर कहा गया है जिसके कारण 
(9/2) में गुप्ति, समिति, धर्म, अनुप्रेक्षा, परीषहजय व चारिज्न रूप भावों द्वारा बतलाया गया है। यही आगे तप के द्वारा 
निर्जत भी होना बतलाया है। आगे बाह्मतप और आध्यन्तरतप के भेद-प्रभेद बतलाये गये हैं | अन्तरंग तप में अन्तिम 
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प्रकार ध्यान कहा गग्रा है जिसके धर्मध्यानं व शुक्रलध्यान के रूपो में पहुँचने पर कर्म ध्यानाग्नि के कारण तथा शान धौंकनी 
के प्रयोग से जला देना, विनष्ट कर द्वेना, एक ऐसो प्रक्रिया है जो जात्मा को कर्मता से मुक्त करती है। 


लब्धिसार में इस सम्पूर्ण प्रक्रिया को गणितीय रूप दिया गया है जो जयधवला या कषायप्राभूत का सार रूप 
गणितीय विधा को सम्भुख लाता है। बुद्धि और प्रज्ञा, दोनों का अप्रतिम प्रयोग किया गया है, क्योंकि बुद्धि का कार्य 
बीजगणित संम्हांलती है और प्रज्ञा का कार्य संख्यात अंकगणित तथा आकार रूप गणित सम्हालती है। इस प्रकार इन 
ग्रन्थों में कर्मों के बन्ध का, कर्मों के उपशम, क्षयोपशम, क्षय, गुणस्थानों आदि के सम्बन्ध सम्मुख रखते हुए गणितीय 
प्रमाण दिये गये हैं। गुणस्थानों का सम्बन्ध तदवस्थित जीव के भावों व परिणामों से जोड़ा जाता है - ये क्षायिक, 
क्षायीपशमिक वा औपशमिक भावों के प्रभावों रूप होता है तथा गणितीय अध्यात्मबाद क्री ओर ले जाता प्रतीत होता 
है | इस प्रकार कर्मबाद का गणित अनेक विमाओं पर आधारित होता है, जो आधुनिक जीवविज्ञान, रसावनविज्ञान, 
भौतिकविज्ञान आदि के सयुकत रूप से प्रवर्तित गणितीय रूप से भी आमे ले जाता है। जो भी हो, यह अध्ययन अत्यन्स 
लाभदायी हो सकता है | 


आधुनिक सभ्यता जाहे जितने आगे निकल गई हो, किन्तु प्रकृति के प्रकोपों से बचाने में, मृत्यु की जीतने में, 
मानवोय सम्बन्धों को प्रिय बनाने में सफल नहीं हो सकी है। यही कारण है कि धर्म उद्भावना प्रत्येक व्यक्ति को प्रेरित 
करने की ओर कभी मिट नहीं सकती है। हो सकता है कि कर्म और धर्म के भेद को यथोचित रूप से समझने में भ्रम हो, 
अत; कर्म वा धर्म के गणितीय रूप की ओर बढ़ने में जो सकेत हमें त्त्वार्थसून्न में प्राप्त होते हैं उनको विशेष रूप से 
विवेत्रित किया जाना आवश्यक है। पर्युधणपर्व के समय ग्रा शिविरों में इन प्रमुख गणितीय रूपों को मात्र श्रद्धा का विषध 
न बनाकर ऊ हापोह विवेचना का विषय आधुनिक वैज्ञानिक विधाओं के सम्मुख रखते हुए शकाओं का समाधान करना 
कल्याणप्रद होगा | 


यह समाज के लिए अद्वितीय सौभाग्य की बात है कि पूज्य मुनिपुगव श्री 08 प्रमाणसागर द्वारा तत्त्वार्थसृत्र के ऐसे 
ही विशाल अध्ययन की ओर विद्वानों को तथा जनसामान्य को प्रेरित किया गया है। ऐसे ही उद्देश्यों को लेकर उनके द्वारा 
अनेक नगरों मे जो प्रेरणास्मद क्रिया कलाप प्रारम्भ किये गये है, वे एक नये इतिहास के निर्माण का संकेत दे रहे हैं। यही 
मार्ग सम्बन्दर्शन की भोर ले जाता हुआ दृष्टिगत हो रहा है, जिसके असष्टाय पराक्रम को प्राप्त करने की आज अपरिहार्यता 
अनुभव में आ रही है। तभी संयम आदि धार्मिक चारिज्र प्रिपूर्णता क्री ओर अग्रसर हो सकेंगे तथा उन्हें निश्चित ही ज्ञान 
की जड़ें सुदृढ़ संकल्पों के दायरे में ले जा सकेंगी। सत्तशिरोमणि गुरुदेव पूज्य श्री 08 आचार्य विद्यासागर जी के साये में इस 
संसार सागर में, ऐसी ही संगोष्ठियों या शिविर प्रक्रिया प्रकाश स्तम्भ का कार्य सम्हाल सकेंगी । 





कर्म-ब॑न्ध की प्रक्रिया 


* श्र, जिनेश जैन, प्रतिष्ठाचार्य 


जैनदर्शन के सात तत्त्वों में से आदि के दो तत्त्व अर्थात्‌ जीव और अजीव तत्त्वों का मिरूषण प्रमुख रूप से किया 
जाता है। यथार्थतया इनका ही विस्तार शेष तत्वों का अस्तित्व पैदा करता है। अजीब तत्त्व से ही क्रमशः आस्रव और 
सन्ध नामक तत्त्वों स्वरूप ग्रहण करते हैं| इनका ही विशेष विवरण यहा अपेक्षित है, चुंकि यह विषय कर्म-सिद्धान्त का 
है, अत: इसे आधुनिक भाषा में जैन मनोविज्ञान भी कह सकते हैं । 
आसन 

कर्मों के आगमन को 'आमस्रव' कहते हैं।! जैसे नानी आदि के माध्यम से तालाब आदि जलाशबों में जल प्रविष्ट 
होता है, वैसे ही कर्म -प्रवाह आत्मा में आसव द्वार से प्रवेश करता है। आस्रव कर्म-प्रवाह को भीतर प्रवेश देने वाला द्वार 
है।' जैनदर्शन के अनुसार यह लोक पुद्गल-वर्गणाओं से ठसाठस भरा है। उनमें से कुछ ऐसी पुदूगल-वर्गणाएँ हैं जो कर्म - 
रूप परिणत होने की क्षमता रखती हैं, इन वर्गणाओं को कर्म-वर्गणा कहते हैं।' जीव की मानसिक, वाचिक और कायिक 
प्रवुत्तियों के निमित्त से ये कार्मण-वर्गणाएँ जीव॑ की ओर आकृष्ट हो, कर्म रूप में परिणत हो जाती हैं और जीव के साथ 
उनका सम्बन्ध हो जाता है | कर्मवर्गणाओं का कर्म रूप में परिणत हो जाना ही आस्व है। 


जैन कर्म-सिद्धान्त के अनुसार जीवात्मा मे सन, वचन और शरीर रूप तीन ऐसी शक्तियाँ हैं, जिनसे प्रत्येक 
संसारी प्राणी में हर समय एक विशेष प्रकार का प्रकम्पन / परिस्पन्द होता रहता है। इस परिस्पन्दन के कारण जीव के 
प्रत्येक प्रदेश, सागर में उठने वाली लहरों की तरह तरंगायित होते रहते हैं। जीव के उक्त परिस्पन्दन के निमित्त से कर्म - 
बर्गणाएँ कर्म रूप से परिणत होकर जीव के साथ सम्बन्ध को प्राप्त हो जाती हैं, इसे योग' कहते हैं [" यह योग ही हमे 
कर्मों से जोड़ता है, इसलिए 'योग' यह इसकी सार्थक संज्ञा है। योग को ही 'आसव' कहते हैं ।५ 'आसब' का शाब्दिक अर्थ 
है 'सज ओर से आना, बहना , 'रिसना' आदि | इस वृष्टि से कर्मो के आगमन को आम्रव कहब्ले हैं। इसका अर्थ यह नहीं 
है कि कर्म किसी भिन्न क्षेत्र से आते हो, अपितु हम जहाँ हैं, कर्म वहीं भरे पड़े हैं। योग का निमित्त पाते ही कर्म -बर्गणाएँ 
कर्म रूप से परिणत हो जाती हैं।' कर्म-बर्गणाओं का कर्म रूप से परिणत हो जाना ही आसव कहलाता है। 
९, द्रस्यसंग्रह, टोका 28, 
२ , तक्त्वार्थवार्तिक, 6/2 / 4, 
३ . मैनेन्द्र सिद्धान्त कोश, 3 /$3 
१. कायताइमन: कर्भ योग: । - तत्त्वार्थमृत्र, ७/। 
२. से आँख़ज: | वही, 6/2 
३ , तस्वार्थदृत्ति, शुतसागर, 6/2 
* अधिष्ठाता, श्री वर्णी दिगम्भर जैन गुरुकुल, पिसनहारी, जबलपुर, 0१6 - 237099। 
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मत; अचल भौर काय की प्रवृत्ति शुभ और अशुभ के भेद से।दो प्रकार. की होती है । शुभ प्रवृत्ति को शुभ बोग तेंची 
अशुभ प्रवृत्ति को अशुभ योग कहते हैं। शुभ योग शुभासव का कारण है तथा अशुभ पोम से अशुभ कर्मी का आसव होता 
है।' विश्वक्षेत्र की भावना, सनका हित-चिन्तन, दया, करुणा और प्रेमपूर्ण शुभ मनोयोग है। प्रिव्र- हितकारी 
वचन, कंल्याणकारी उपदेश 'शुभवचनयोग' के उदाहरण हैं तथा परोपकार, दान एवं देवपूजा आदि 'शुभकाययोग' के. 
कार्य हैं। इनसे व्पिरीत प्रवृत्तियाँ अशुभयोग' कहलाती हैं। फ 


आस्रण के भेद 

आसव के द्रव्यास्ंव और भावाश्नव रूप दो भेद हैं। जिन शुभाशुभ भावों से कार्मण वर्गणाएँ कर्म रूप परिणते होती 
हैं, उसे भावास्रव' कहते हैं तथा उन वर्गणाओं का कर्म-रूप परिणत हो जाना द्रव्यास्रव है।' दूसरे शब्दों में जिन भावों 
से कर्म आते हैं, वह भावासंव है तथा कर्मों का आगमन  द्रव्यासंव है | जैसे - छिद्र से नाव में जल प्रवेश कर जाता है, वैसे 
ही जीव के मन, वचन, काय के छिद्र से ही कर्म-वर्मणाएँ आकर्षित / प्रविष्ट होती हैं। छिद्र होना भावासंव का तथा 
कर्मजल का प्रवेश करना, द्रव्यास्नव का प्रतीक है। 


सकषाय और निष्कषाय जीवों की अपेक्षा द्रव्यास्रव दी प्रकार का कहा गया है - !. साम्परायिक और 2, ईर्यापथ।' 


!, साम्परायिक आख्रव - 'साम्पराय' का अर्थ कषाय होता है। यह संसार का पर्वायचाची है | क्रोधादिक 
विकारों के साथ होने वाले आश्षव को 'साम्परायिक-आस्व' कहते हैं। यह आसव आत्मा के साथ दीर्घकाल तक टिका 
रहता है। कषाय स्निग्धता का प्रतीक है। जैसे तेलसिक्त शरीर में धूल चिपककर दीर्घकाल तक टिकी रहती है, वैसे ही 
कषाय सहित होने बाला यह आखब भी दीर्घकाल अवस्थायी रहता है। 


2. ईर्थापथ भाव - आस्रव का दूसरा भेद ईयपिथ है | यह मार्गगामी है अर्थात्‌ आते ही चला जात्ता है, ठहर 
नहीं ।" जिस प्रकार साफ-स्वच्छ दर्पण पर पड़ने वाली धूल उसमें चरिपकती नहीं है, उसी प्रकार निष्कषाय, जीवन-मुक्त 
महात्माओं के योग मात्र से होने वाला आस्रव 'ईर्यापथ आम्रब' कहलाता है | कषायों का अभाव हो जाने के कारण यह 
दोर्घकाल तक नहीं ठहर पाता । इसकी स्थिति एक समय की होती है । 


आस्रव के कारण 
जैनागम में आस्नत्न के पाँच कारण बताये हैं - ।. मिथ्यात्व, 2. भविरति, 3. प्रमाद, 4, कषाय:और 5. योग |" 


!: मिथ्यात्व - विपरीत श्रद्धा या तत्त्व ज्ञान के अभाव को मिथ्यात्व कहते हैं। विपरीत श्रद्धा कें कारण शरीर आदि 
जड प्रदार्थों में चैतन्य बुद्धि, अतत्त्व में तत्त्वबुद्धि अकर्म में कर्मबुद्धि आदि विपरील मान्यता /प्रंरूपणा मानी जाती है । 
मिथ्यात्व के कारण जीब को स्थ-प्र,विशेक नहीं हो पाता | पदार्थों के स्वरूप में ध्रान्ति बनी रहती है ।कत्याणमार्य में सही 
श्रद्धा महीं होती । बह मिथ्यात्व सहज .भौर गृहीत दोनों प्रकार से होता है ।* दोनो प्रकार के मिथ्यात्त में सर रूचि जागृत 


न नलमकमकक»»न मम तप पका नइ० सकल फन्‍ मन ; री ६ 

(. शुभः पुण्यस्याशुभ: पापस्य । - तत्त्वोर्थसूत्र, 6,/3 मा 
२ , संर्वोर्थसिद्धि, 6/4 ््ि हु । 

३ . तत्त्वायसूत्र, 6,/4 

४. तत्त्वार्थवार्तिक,' 6 /4/ 7, 

५. द्रव्यसंग्रह, माथा 30, 





है। जीव कुगुरु, कुदेब, कुघर्म और लोक मूढ़ताओं को ही धर्म मानता है। भिथ्यात्व ही दोषों का घूल है, इसलिए 
इसे जीव का सबसे बड़ा अहितकारी कहा गया है। 


इस मिथ्यात्व के पाँच भेद हैं - 


।, एकान्तमिथ्यात्व - वस्तु के किसी एक पक्ष को ही पूरी वस्तु मान लेना, जैसे पदार्थ नित्य ही है या अनित्य ही 
है। अनेकात्मक वस्तु तत्त्व को न समझ कर एकांगी दृष्टि बनाये रखना । वस्तु के पूर्ण स्वरूप से अपरिचित रहने के कारण 
सत्यांश को ही सत्य समझ लेना | 


2, विपरौतमिथ्यात्व - पदार्थ को अन्यथा मानकर अधर्म में धर्मबुद्धि रखना | 


3. विनयमिथ्यात्व - सत्य-असत्य का विचार किये बिना तथा विवेक के अभाव में जिस किसी की विनय को ही 
अपना कल्याणकारी मानना | 


4. संशयमिथ्यात्व - तत्त्व और अतत्त्व के बीच संदेह में झूलते रहना | 
$, अज्ञानमिथ्यात्व - जन्म- जन्मान्तरों के संस्कार के कारण विचार और विवेक-शुन्यता से उत्पन्न अतत्त्वश्रद्धान! 


2. अविरति - सदाचार या सम्यक्चारित्र को ग्रहण करने की ओर रुचि या प्रवृत्ति का न होता अविरति है। मनुष्य 
कदाचित्‌ चाहे भी तो, कषायों का ऐसा तीव्र उदय रहता है, जिससे वह आंशिक सम्यक्वारित्र भी ग्रहण नहीं कर पाता। 


3. प्रमाद - प्रमाद का अर्थ होता है (असावधानी | आत्मविस्मरण या अजागृति को प्रमाद कहते हैं । अधिक 
स्पष्ट करें तो कर्त्तव्य और अकर्त्तव्य के प्रसग में सावधानी न रखना प्रमाद है। कुशल कार्यों के प्रति अनादर या अनास्था 
होना भी प्रमाद है ।* प्रमाद के पनद्रह भेद हैं - पॉच इन्द्रिय, चार विकथा, चार कधाय, स्तेह और निद्रा 


पाँचों इन्द्रियों के विषय में तल्‍्लीन रहने के कारण राजकथा, चोरकथा, स्त्रीकथा और भोजनकथा आदि विकथाओं 
में रस लेने के कारण क्रोध, माल, माया एवं लोभ इन चार कषायों से कलुषित होने के कारण तथा निद्रौ, स्नेह आदि में 
मग्न रहने के कारण कुशल कार्यों में अनादर भाव उत्पन्न होता है। इस प्रकार की असावधानी से कुशल कर्मों के प्रति 
अनास्था भी उत्पन्न होती है और हिंसा की भूमिका तैयार होती है। हिंसा का मुख्य कारण प्रमाद है [४ . 


4. कंषाय - कषाय शब्द दो शब्दों के मेल से अना है. कष्‌ + आय' | कष्‌ का अर्थ ऑणा' 
प्राणी विविध दुःख के द्वारा कष्ट पाते हैं, आय का अर्थ है लाभ | इस प्रकार कथाय का सम्मिलित 
जिन भावों के द्वारा संसार की प्राप्ति हो, वे कषायभाव हैं [* हे 


चस्तुत: कषायों का वेग बहुत ही प्रबल है। जन्म-मरण रूप यह संसार यक्ष कषायों के करण 
है। यदि क्रषायों का अभाव हो, तो जन्म-मरण की शृंसला रूप यह विष-वृक्ष स्वयं ही सूखक्सी' 
समस्त सुख -दु:खों का मूल है। कषाय को कृषक की उपमा देते हुए पंचसंग्रह में कहा गया है हि 'कषाब एक ऐसा कृषक 
है, जो चारों गतियों की मेड़ वाले कर्म रूपी खेत को जोतकर सुख-दु:ख रूपी अनेक प्रकार के धान्य उत्पन्न करता है।'" 
(१, तत्त्वार्ववार्तिक, ६/। /6, कि 
२. कुशलेध्चनादर; प्रभाद; । - सर्वार्थसिद्धि, 8,/), 
३ . पंचसंग्रह, प्रकृत, | / 5, 
४. केष; संसार; तस्थ आय: प्रप्तय: कषाया: | - पंचसंग्रह, स्वोपत्, ३ / 35 
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आचार्य बोदसेन स्वामी ने भी कषाय की कर्मोत्पादकता के सम्बन्ध में लिखा है, जो दुःख रूप धान्यक्रो पैदा करने बाले कर्म 
हपी खेत का कर्षण करते हैं, जोतते हैं, फलवान करते हैं वे क्रोत-मानादिक कषाय हैं। क्रोध, मान, माया, लोभ के भेद 
से कषाय के चार भेद हैं। इनमें क्रोध और मान द्वेषरूप हैं तथा माया और लोभ राग-रूप हैं। राम और देव क्षमस्त अनथों 
का मूल है। 

5. योब « जीव के प्रदेशों में जो परिस्पन्दन / प्रकम्पन यां हलन-चलन होता है, उसे योग कहते हैं।' (योग का 
प्रसिद्ध अर्थ बम-नियमादि क्रियाएँ हैं, पर वह अर्थ यहाँ अभिप्रेत नहीं है।) जैनदर्शन के अनुसार सन, वचन और काय से 
होने वाली आत्मा की क्रिया कर्म -परमाणुओं के साथ आत्मा का योग अर्थात्‌ सम्बन्ध कराती है। इसी अर्थ में इसे योग कहा 
जाता है। यह योग प्रवृत्ति के भेद से तीन प्रकार का है - मनोयोग, वच्चननयोग और कायथोग | जीव की कायिक (शरीर) 
प्रवत्ति को काययोग तथा बांचनिक और मानसिक प्रवृत्ति को क्रमश: वचन और मनोयोग कहते हैं। ४ 


प्रत्ययों के पाँच होने का प्रयोजन - आत्मा के गुणों का विकास बताने के लिए जैनदर्शन में चौदह गुणस्थानों 
का निरूपण किया गया है | उनमें जिन दोषों के दूर होने पर आत्मा की उन्नति मानी गई है, उन्हों दोषों को यहाँ आश्वव के 
हेतु में परिगणित किया गया है ।' ऊँचे चढ़ते समय पहले मिथ्यात्व जाता है, फिर अविरति जाती है, तदुपरान्त प्रमाद 
छूटता है, फिर कषाय और अन्त में योग का सर्वथा निरोध होने पर आत्मा सब कर्मों से मुक्त होकर सिद्ध अवस्था को प्राप्त 
करती है। इसलिए मिथ्यात्व, अविरति, प्रमाद, कषाय और योग, यह क्रम रखा गया है | यहां यह विशेष ध्यातध्य है कि 
पूर्व-पूर्व के कारणों के रहने पर उत्तरोत्तर कारण अनिवार्य रूप से रहते हैं। जैसे - मिथ्यात्व के होने पर शेष चारों कारण 
भी रहेंगे, किन्तु अविरति रहने पर मिथ्यात्व रहे, यह कोई नियम नहीं है। भिन्न-भिन्न अधिकरणों की अपेक्षा ही उक्त 
प्रत्यय बताये गए हैं। 
बन्ध 

कर्म रूप में बदले हुए पुदूगल परमाणुओं का जीवात्मा के साथ एक क्षेत्रावगाह सम्बन्ध हो जाना बन्ध है ।' दो 
पदार्थों के मेल को बन्ध कहते हैं। यह सम्बन्ध धन और धनी की तरह का नहीं है, न ही गाय के गले में बन्धने वाली रस्सो 
की तरह का, वश्न्‌ बन्ध का अर्थ जीव और कर्म-पुद्गलों का मिलकर एकमेक हो जाने से है। दूध में जल की तरह आत्मा 
के प्रदेशों मैं कर्म प्रदेशों का एकमेक हो जाना ही बन्ध कहलाता है (जिस प्रकार सोने और ताँबे के संयोग से एक विजातीय 
अवस्था उत्पन्न हो जाती है, अथवा हाइड्रोजन और ऑक्सोजन रूप दो गैसों के सम्मिश्रण से जल रूप एक विजातीय पदार्थ 
की उत्पत्ति हो जाती है, उसी प्रकार बन्ध पर्याय में जीव और पुद्गलों की एक षिजातीय अवस्था उत्पन्न हो जाती है, जो 
न तो शुद्ध जीव में पाई जाती है, न ही शुद्ध पुद्गलों में | 

इसका अर्थ यह नहीं है कि बन्धावस्था में जीव और पुद्गल कर्म सर्वथा अपने स्वभाव से च्युत हो जाते हैं तथा फिर 
उन्हें पृथक्‌ किया ही नहीं जा सकता उन्हें पृथक्‌ भी किया जा सकता है - जैसे मिश्रित सोने और तौँबे को गलाकर अथवा 
?, सुहदुन्स बहुसल्स कम्मक्लेते कतेइ जीवसस । संसारदरमेरं तेश कसाओत्ति ण॑ विंति ॥ 
२. दुःख शस्य कर्मक्षेत्र कर्षीन्ति फलवत्‌ कुर्वन्तीति, कषाया; क्रोधभानमायालोभाट।-धवला पु 6//4 
३ . सर्वार्थसिड्धि, 6/7 
४ अ॑, प्रयोजनस्व गुणस्थानभेदेन बन्धहेतुविकल्पयो जन बोद्धव्यम्‌] - तत्त्वार्थवृत्ति, भास्करसस्दि पृ 453 

ब. विस्तरस्तु गुणस्थानक्रमपेक्षया पूर्वोक्ति चतुष्टयं पंच वा कारणानि भवन्ति । जैनदर्शनसार,पृ. 44 

५. आसवैरातकर्मण: आत्मना संभोग; अन्ध: । - तत््याथाधियम भाष्य, हरिभंद्र, | /3 





प्रयोग विशेष से फ़ल को पुत्र; हाइड्रोजत और ऑक्सीजन रूप में परिणत क्रिया जा सकता है | उसी प्रकार जीव 
भो अपने पुरषार्थअन्य प्रयोग के बल से अपने आपको कर्मों से पृथक्‌ कर सकता है। 
असज-बन्ध सम्बन्ध 


जीव के मन, वचन और काय की प्रवृत्ति के निमित्त से कार्मण बर्गणाओं का कर्म रूप से परिणत होना आख़व' 
है तथा आम्नवित कर्म-पुदूगलों का जीव के रागद्वेष आदि विकारों के निभित्त से आत्मा के साथ एकाकार /एक रस हो 
जाना ही 'बन्ध' है। बन्ध आश्रवपूर्वक ही होता है। इसीलिए आसव को बन्ध का हेतु कहते हैं।' आस्रव और बन्ध दोनों 
युगपत्‌ होते हैं। उनसें कोई समय भेद नहीं है ।' आश्वव और बन्ध का यही सम्बन्ध है । सामान्यतया आसव के कारणों को 
ही अन्ध का कारण (कारण का कारण होने से) कह देते हैं, किन्तु बन्ध के लिए अलग शक्तियाँ कार्य करती हैं। 
बन्ध के कारण 


मूल रूप से दो ही शक्तियों कर्म बन्ध का कारण हैं - योग और कषाय । योग रूप शक्ति के कारण कर्म वर्गणाएँ 
जीव की ओर आदृष्ट होती हैं तथा रागद्वेष आदि रूप मनोविकार - कषायों का निमित्त पाकर जीवात्मा के साथ चिपक 
जाते हैं अर्थात्‌ योग शक्ति के कारण कर्म-बर्गणाएँ कर्म रूप में बदल जाती हैं तथा कषायो के कारण उनका आत्मा के 
साथ संश्लेष रूप एक क्षेत्रावगाह सम्बन्ध होता है। इस प्रकार स्पष्ट है कि कर्म-बन्ध में मूल रूप से दो शक्तियों योग और 
कषाग्र काम करती हैं।'* 


इन दोनों शक्तियों में से कषायों को गोंद की, योग को बायु की, कर्म को धूल की तथा जीव को दीवार की उपमा 
दी जाती है | दीवार गीली हो अर्थात्‌ उस पर गोंद लगी हो तो वायु से प्रेरित धूल उस पर चिपक जाती है, किन्तु साफ- 
स्वच्छ दीवार पर वह चिपके बिना झडकर गिर जाती है। उसी प्रकार योग रूपी वायु से प्रेरित कर्म भी कषाय रूपी गोद 
युक्त आत्मप्रदेशों से चिपक जाती है । धूल की हीनाधिकता वायु के वेग पर निर्भर करती है तथा उनका टिके रहना या 
चिपका रहना गोंद की प्रगाढ़ता और पतलेपन पर अवलम्बित है। गोद के प्रगाढ़ होने पर धूल की चिपकन भी प्रगाढ़ होती 
है तथा उसके पतले होने पर धूल की चिपकन भी अल्पकालिक होती है | उसी प्रकार योग की अधिकता से कर्म प्रदेश 
अधिक आते हैं तथा उनकी हीनता से अल्प | उत्कृष्ट योग होने पर कर्म प्रदेश उत्कृष्ट बँधते हैं तथा जधन्य होने पर 
जधन्य | उसी प्रकार यदि कषाय प्रगाढ़ होती हैं तो कर्म अधिक समय तक टिकते हैं तथा उनका फल भी अधिक मिलता 
है। कषायों के मन्द होने पर कर्म भी कम समय तक टिकते हैं तथा उनका फल भी अल्प मिलता है | इस प्रकार योग और 
कथाय रूपी शक्तियाँ ही बन्ध के प्रमुख कारण हैं | इसलिए जैनधर्म में कषाय के त्याग पर जौर देते हुए/कहा गया है कि 'जो 
बन्ध नहीं करना चाहते, उन्हें कषायें भी नहीं करना चाहिए |” 
बन के भेद ४ 


द्रव्य बन्ध और भाव बन्ध की अपेक्षा बन्ध के दो भेद किये गए हैं। जिन राग, द्वैेष, मोह आदि मनोविंकारों से कर्मों 
का बन्ध होता है, उन्हें 'भावबन्ध' कहते हैं तथा कर्म-पुद्गलों का आत्मा के साथ एकाकार हो जाना 'द्रव्यबन्ध' है।' 
भावजन्ध ही द्रव्यबन्ध का कारण है, अतः उसे प्रधान समझकर उससे बचना चाहिए | 
* . आत्मकर्मशोरस्थोन्यप्रवेशानुप्रवेशात्मको बन्ध: । - सर्वार्थसिद्धि, । /4, $ं 
२. आप्रबो बकहेतुर्भवति। « जैनदर्शनसार, पृ. 44 
३ . सत्वार्थमृत्र, ६ / 2९. द्रब्यसग्रह, टीका 33, 
४. मोक्षसार्मप्रकाशक, पृ. 35 | 
५, द्ल्पमंग्रह, टीका 3 








ब्रणाबन्ध के भेद - द्रव्मबन्ध के चार भेद किये गए हैं - |, प्रकृतिबन्ध, 2. प्रदेशब्रन्ध, 3. स्थितिबन्ध और 4 
अनुभागबन्ध #. , हर के मा 

प्रकृतिबन्ध - प्रकृति का लर्थ है स्वभाव, कर्मेब्न्‍न्ध के समय॑ बँधने वाले कंर्म परमाणुओं में जन्धन का स्वभाव 
निधरिण होना प्रकृतिबन्ध है | प्रकृतिबन्ध यह निश्चित क्रेता है कि कर्म-बर्गणा रूप पुदूगल आत्मा की ज्ञान-दर्शन आदि 
किस शक्ति को आवृत्त / आच्छादित करेगे | 

प्रदेशबन्ध - बँधे हुए कर्मपरमाणुओं की मात्रा को प्रदेशबन्ध कहते हैं 

स्थितिबन्ध - बंधे हुए कर्म जब तेक अपना फल देने की स्थिति में रहते हैं, तब तक की काल मर्यादा को 
स्थितिबन्ध कहते हैं। सभी कर्मो की अपनी-अपनी स्थिति होती है। कुछ कर्म क्षणभर टिकते हैं तथा कुछ कर्म अतिदीर्घ 
काल तक आंत्मा के साथ चिपके रहते हैं। उनके इस टिके रहने की काल-मर्यादा को ही स्थितिबन्ध कहते हैं। जिस प्रकार 
गाय, भैंस, बकरी आदि के दुध् में माधुर्य एक निश्चित कालावधि तक ही रहता है, उसके बाद वह विकृत हो जाता है। 
उसी प्रकार प्रत्येक कर्म का स्वभाव भी एक निश्चित काल तक हो रहता है। यह मर्यादा अर्थात्‌ काल की सीमा ही 
स्थितिबन्ध है, जिसका निर्धारण जीव के भावों के अनुसार कर्म बंधते समय ही हो जाता है और कर्म तभी तक फल देते 
हैं, जब तक कि उनकी स्थिति होती है। इसे काल-मर्यादा भी कष्ट सकते हैं | 

अनुभावबन्ध - कर्मों की फलदान-शक्ति को अनुभागबन्ध कहते हैं। कर्मफल की तीब्ता मन्दता इसी पर 
अवलम्बित है | 

प्रकृतिबन्ध सामान्य है| अपने-अपने स्वभाव के अनुरूप कर्म आ तो जाते हैं, किन्तु उनमें तरतमता अनुभागनन्ध 
के कारण ही आती है | जैसे - गश्ने का स्वभाव मीठा है, पर वह कितना मीठा है, यह उसमें रहने वाली मिठास पर ही निर्भर 
है | ज्ञानावरणीय कर्म का स्वभाव ज्ञान को ढ्ाँकना है, पर वह कितना ढॉके, यह उसके अनुभागनन्ध की तरतमता पर 
निर्भर है। प्रकृतिबन्ध और अनुभागबन्ध में इतना ही अन्तर है। 

अनुभागबन्ध में तरतमता हमारे शुभाशुभ भावों के अनुसार होती रहती है। मन्द अनुभाग में हमें अल्प सुख-दु:ख 
होता है तथा अनुभाग में तीव्रता होने पर हमारे सुख-दुःख में तीव्रता होती है। जैसे - उबलते हुए जल के एक कटोरे से 
भी हमारा शरीर जल जाता है, किन्तु सामान्य गर्म जल से स्नान करने से शरीर गर्म तो होता है, पर वैसा कोई प्रभाव नहीं 
पड़ता । उसी प्रकार तीव्र अनुभाग युक्त अल्पकर्म भी हमारे गुणों को अधिक घातते हैं तथा मन्‍्द अनुभाग युक्त अधिक 
कर्म-पुंज भी हमारे गुणों को धातने में उतने समर्थ नहीं हो पाते। इसी कारण चारों बन्धों में अनुभागवन्ध की हीं प्रधानता 
है । 

इम चार प्रकार के बन्धों में प्रकृतिबन्ध और प्रदेशबन्ध योग से होते हैं, जबकि स्थितिजन्ध और अनुभागबन्ध का 
कारण कंषाय हैं | 

इस प्रकार कर्मों से बैँधा हुआ जीव विकारी होकर नाना-योनियों में भटकता है | कर्म ही जीव को परतन्त्र करते 
हैं। संसार में जो विविधता दिखाई देती है, वह सन कर्मजन्धजन्य हीं हैं। आसब और बन्ध के स्वरूप को विशेष रूप से 
समझने के लिए कर्म-सिद्धान्त पर विचार करना आवश्यक है। उसके बिना इस विषय की समझ पाता असम्भव है | 


'कयाउबपाफप2सकपवीदादा ८ पाप'ंम परचम रत एयर भय पर अदनदापपएा४ ०: ए कप दे फकाए-४ पल रत परफन एप 
(६ . भ. तस्वार्थसूत्र, ६//१, व. पयड़िट्टिदिअणुभागा पदेसभेदा डू चदुत्रिधो बंघो | -बही, 33 





थ्यांन विषयक मान्यताओं का 
संमायीज॑न 





* डा.फूलचन्द्र जैन प्रेमी 


विश्व की चिन्तनधारा में भारतीय चिन्सन का विशिष्ट महत्त्व है, क्योंकि उसका मूल केन्द्र आत्मा है। भारत 
भोगभूमि न होकर योग और कर्मभूमि है | यहाँ के ऋषि-मुनियों ने आत्मा के विकास के लिए ध्यान-योग साधना पद्धतियों 
को विशेष महत्त्व दिया है। जैनचिन्तकों ने आत्मविकास के अन्वेषण करने में ही अपने सारे जीवन का समर्पण किया है । 
जैन आगमो में आत्मा को शरीर इन्द्रिय एव मन आदि भौतिक पदार्थों से अलग एवं स्वतन्त्र माना गया 
है। राग-द्वेषादि विकारों के कारण हमारी आत्मा ससार में परिभ्रमण करता है | इन विकारो के क्षय के लिए आचार्यो ने 
अनेक मार्गों की सर्जना की, जिनमें ध्यान (योग) का सर्वाधिक महत्त्व है। तीर्थंकर ऋषभदेव जैनेतर साहित्य-पुराणों, 
वेदों में श्रेष्ठतम योगी के रूप में उल्लिखित हैं | तीर्थकर पार्श्वनाथ और महावीर द्वारा प्रतिपादित ध्यान साधना पद्धतियो 
के बहुत कुछ सूत्र हमें उपलब्ध आगमों में मिलते हैं । इस परम्परा के आचार्यो ने इन ध्यान-योग साधना पद्धतियों का 
आश्रय लेकर इस विषय पर शताधिक महत्त्वपूर्ण ग्रन्थों की रचना की, ताकि प्रत्येक मनुष्य उनके ज्ञानामृत का पान करके 
आत्मकल्याण के मार्ग पर अग्रसर होते रहें । 


आचार्य धरसेन, कुन्दकुन्द, शिवार्य, वट्केर, उमास्वामी, पूज्यपाद, शुभचन्द्र, गुणभद्र, हरिभद्र, हेमचन्द्र, 
रामसेन, यशोविजय प्रभूति अनेक आचार्यो ने स्वतन्त्र रूप से योगध्यान विषय अनेक मौलिक ग्रन्थों का प्रणयन करके 
अध्यात्म प्रथम ध्यान-योग साहित्य की श्रीवृद्धि कर इस पथ पर चलने के इच्छुक साधकों का मार्गदर्शन किया | अनेक 
आचार्यों की प्राकृत तथा संस्कृत आदि भाषाओं में निबद्ध आत्मानुशासन, ज्ञानार्णव, योगशतक, योगशास्त्र कृतियो 
काफी लोकप्रिय और प्रसिद्ध हैं, किन्तु आज भी पद्मनन्दिकृत णाणसार, योगीन्द्रकृत ज्ञानांकुशं, सोमसेव त्रैविद्यकृत 
समाधिसार तथा बीसबीं शताब्दी के आचार्य सुधर्मसागर विरचित सुधर्मज्ञानप्रदीष जैसे अनेक ग्रन्थ' ऐसे भी हैं, जो अत्यन्त 
महत्त्वपूर्ण होते हुए आज भी अप्रसिद्ध एव गुमनाम हैं। 


लिवृत्ति प्रधान जैनधर्म में पिछली कुछ शताब्दियों से जैनेतर विभिन्न धर्मो की धार्मिक क्रियाकाण्डों के परस्पर 
प्रतिस्पर्धाओं के प्रभाव से इन प्रवृत्तियों का ऐसा प्राबल्य बढ़ा कि जैनधर्म भी अछूता न रहा | इसके फलस्वरूप योग 
ध्यान, सामायिक, तप आदि आध्यात्मिक ऊँचाई प्रदान करने वाली साधना की ध्यान-योग आदिं पद्धतियाँ जीवन में गौण 
हो गई और धार्मिक क्षेत्रों में बाह्य क्रियाकाण्डों की प्रधानता बढ़ती गई । 


इसलिए हमारे आचार्यों-मुतियों आदि ने समय-समय, पर स्वयं महन सम और ध्यान साधना करके प्रायोगिक 
रूप में अनुभूत रहस्यों को ग्रन्थों की रचना द्वारा मूर्तरूप प्रदान करते रहे । 


धाम भा भय आाक। 4६ आशााााइ मल 
$ प्ोफेलर एवं अध्यक्ष, जैनदर्शन विभाग, सम्पूर्णानस्द्र संस्कृत विश्वविद्यालय, वाराणसी, 
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वस्तुत: श्रमण परख्परा ध्यानं-योग साधता की मूल भित्ति पर आधारित है। इसका सबसे सेबल प्रमाण है जैन 
तीर्थकरों आंदि की ध्यानस्थ मुद्रा । संसार के प्राय: सभी धर्मों के अपने -अपने इ्ट देवताओं की मूर्तियाँ विभिन्न सुद्राओं से 
देखने को मिल्रेंगी | यहाँ तक कि विभिन्न भाव-भंगिमाओं से युक्त लेटे, सोते, बैठे, देखते, भृत्साये,' हँसते तथा शान्त 
आदि रूष-मुद्राओं में उनकी मूर्तियाँ देखने को मिलेंगी, किन्तु जैन परम्परा के इष्ट देवता तोर्थकरों आदि की भूर्तियाँ चाहे 
पद्मासन मुद्रा में हों या खड्गासन मुद्रा में - सभी गहरे ध्यान में डूबी हुई, प्रशान्त मुखमुद्रा, नासाग्र दृष्टि एवं बॉसरागता के 
भाव से ओतप्रोत मिलेगी, इनके अतिरिक्त नहीं । क्योंकि श्रमण संस्कृति का मूल उत्स ही ध्यान-योग साधना है । अन्य 
धर्म-परम्पराओं में भी यदि ध्यान योग साधना के तत्त्व हैं तो वे श्रमण संस्कृति के प्रभाव से हैं। 


इसी प्रसंग में यह तथ्य भी हमें जान लेना आवश्यक है कि दार्शनिक जगत्‌ में सांख्य-योगदर्शन को प्राय: सर्वाधिक 
प्राचीन दर्शन की मान्यता प्रचलित है| कुछ विद्वानों का यह भी मानना है कि यह दर्शन कभी श्रमण परम्परा से सम्बद्ध रहा 
है, किन्तु न मालूम यह दर्शन कब श्रमण परम्परा से दूर होकर वैदिक धारा से जुड गया | जबकि आज भी यह दर्शन भनेक्क 
मान्यताओं और सिद्धान्तों में वैदिक दर्शन की अपेक्षा श्रमण दर्शन के अधिक नजदीक है। इसकी अनेक चिन्तनधारायें 
वैदिक दर्शन के बिल्कुल विपरीत हैं। इस दिशा में तथ्यपूर्ण अनुसन्धान आवश्यक है । 


तस्‍्वार्थसृत्र और उसमें प्रतिपादित ध्यान जिषभक अवधारणायें - 

आचार्य उमास्वामी प्रणीत तत्त्वार्थसूत्र जैनधर्म का एक सर्वाद्ध परिषूर्ण प्रतिनिधि शास्त्र है, जिसे जैनधर्म के सभी 
सम्प्रदायों को मान्य है। यह सूत्र ग्रन्थ है अत: इसमें तत्व का जो भी कथन शब्द में किया गया है, वह सूत्र रूप में अर्थात्‌ 
सक्षिप्त शैली तथा सारगर्भित - कम से कम शब्दों में किया गया है। ईसा की प्रथम शती के आसयास के आचार्य 
उमास्वामी ने इसके नवें अध्याय में छह अन्तरग तपों के अन्तर्गत अन्तिम तप के रूप में 'ध्यानतप का विवेचन सूत्र संख्या 
27 से लेकर 44 तक मात्र ॥8 सूत्रों में ध्यान, उसके भेद-प्रभेद आदि का स्वरूप सहित विवेचन सारगर्भित रूप में किया है 
। मात्र इस सक्षिप्त विवेचन के आधार पर परवर्ती आचार्यों ने इस ध्यान तप की अनेक विशद ब्याख्यायें प्रस्तुत की, तथा 
अनेक स्वतन्त्र ग्रन्थों का निर्माण किया । तत्त्वार्थ्ृत्र के प्रमुख व्याख्या साहित्य जैसे सर्वार्थसिद्धि, तत्त्वार्थवार्तिक, 
तत्त्वार्थश्लोकवार्तिक, अर्थप्रकाशिका तथा बीसवीं शताब्दी के अनेक हिन्दी व्याख्याकारों ने भी 'ध्यान' का विशद 
विवेचन प्रस्तुत किया | 


वस्तुत: ध्यान-योग है ही ऐसा प्रायोगिक विषय, जो प्रत्येक व्यक्ति की अपनी क्षमता, अपनी प्रवृत्ति तथा देश, 
काल, भाव आदि कारकों पर आधारित होने से इसकी विधियों और प्रकारों का निरन्तर विकास होता रहा है। इस दृष्टि से 
जब तत्त्वार्थसूत्र तथा अन्य प्राचीन प्राकृत आगमों का अध्ययन करते हैं तब इनमें सूत्र रूप में ध्यान-योग का प्रतिपादन 
पाते हैं, जबकि आचार्य शुभचन्द्र के ज्ञानार्णव, आचार्य रामसेन के तत्त्वानुशासन, आचार्य गुणभद्ग का आत्मानुशासन 
तथा आचार्य हरिभद्र एवं आचार्य हेमचन्द्र आदि के अनेक परवर्ती योग विषयक शास्त्रों में ध्यान-योग एवं इसकी पद्धतियों 
आदि का काफी विस्तार और विकास पाते हैं। बीसवीं सदी के अन्तिम दो-तीन दशकों में तेंरापंथ जैन श्वेताम्बर परम्परा 
के गुरुओं द्वारा विकसित 'प्रेक्षा-ध्यान' नामक ध्यान पद्धति भी जैन आगमों में ध्यान विधय्क बिलतरे हुए सूत्रों पर 
आधारित है| जो भी हो किन्तु जैनधर्म में ध्यान साधना पद्धति का मूल लक्ष्य सांसारिक सुख की प्राप्ति नहीं अपितु 
आध्यात्मिक पिक्रास करते हुए मोक्ष की प्राप्ति मूल ल्द्षेय हैं। आचार्य शुभवन्द्र ने झानार्णव (3/27-8) में कहा है कि 
संक्षेप हचि वालों ने तीन प्रकार का ध्यान माना हैं। क्यींकि जीव का आशेम तीन प्रकार का ही होता है | प्रथम पुण्य रूप 
शुभ आशय, दूसरा इंसका विभक्षी पाप #ूप आश्व तथा तीसरा शुद्धोपयोंग रूप आशय है । 











आनार्य उमास्यासी ने तत्त्वोर्थसृत्र में. तप' के बाह्य और आशध्यन्तर - ये दो भेद किये हैं। इनमें अनशन, 
अवभौदर्य, वृंतिपरिसस्यान, रसपरित्याग, विविक्तशय्यासन और कायक्लेंश - ये छह बाह्य तथा प्रायश्चिस, किनय॑, 
वैगावृर्य, स्वाध्याग्न, व्युत्स्ग और ध्यान - ये छह आधभ्यन्तर - इस प्रकार तप के बारह भेद हैं। तप के ऑरह भेदों का 
उल्लेख प्राध; सभी आन्षार -परक ग्रन्थों में है। इनके क्रम में भले ही धोड़ा अन्तर हो | इनमें भी आभ्यन्तर तप के अन्तर्गत 
“ध्यान” अन्तिम तप है। मुझे लगता है आचार्य उमास्वामी ने एक अनिवार्य और सजग प्रहरी के रूप में ध्यान को अस्तिंभ 
तप रखा, ताकि इसके द्वारा सभी तपों की परिपूर्णता बनी रह सके । क्योंकि बिनां ध्यान के किसी भी तप की साधना 
अपूर्ण है। 


'धये चिन्तायाम' धांतु से निष्पन्न ध्यान शब्द को अर्थ है चिन्तन | सामान्यतः: एक विषय में चिन्तन (चित्तवृत्ति) 
का स्थिर करना ध्यान है। आचार्य उमास्वासी ने ध्यान की अपनी परिभाषा में ध्यान का अधिकारी, ध्यान का स्वरूप और 
ध्यान का समय - इन तीन बातों का समावेश करते हुए कहा है - 'उत्तमसंहमनस्वैकाग्रचिन्तानिरोधों ध्यानमान्त- 
मुह्तात्‌ ॥' 9/27 अर्थात्‌ उत्तमसंहनन वाले का एक विषय मे अन्त:करण की वृत्ति का स्थापन करना ध्यान है। वह 
अन्तर्मुह््त अर्थात्‌ अधिक से अधिक 48 मिनट पर्यन्त रहता है | 


संहनन के छह भेद हैं - वज़ऋषभनाराच, वज़नाराच, नाराच, अर्धनाराच, कीलक एवं असप्राप्तामृपाटिका 
संहनन | संहनन अर्थात्‌ हड्डियों का सचय | पूर्वोक्त सूत्र मे आचार्य उमास्वामी ने सर्वप्रथम ध्यान का अधिकारी कौन ? इस 
प्रश्न का समाधान करते हुए कहा है कि उत्तम संहननधारी ही ध्यान का अधिकारी है। क्योंकि ध्यान के लिए जितने 
आन्तरिक (मानसिक) बल की आवश्यकता है, उतने ही शारीरिक बल भी आवश्यक है | इन छह सहननों मे उत्तम 
कौन ? तस्‍्तवार्थवार्तिक (9,//27/) में कहा है - आधद्यं संहननत्रयमुत्तमम्‌ ।.... कुतः ? ध्यानादिवृत्तिविशेष- 
हेतुत्वात्‌ ।.... तभ मोक्षस्य कारणमाश्यमेकमेव | ध्यानस्थ त्रितयमपि | 

अर्थात्‌ ध्यानांदि की वृत्ति विशेष का कारण होने से आरम्भ के तीन उत्तम सहनन कहे गये हैं । किन्तु इन तीनों मे 
मोक्ष का कारण प्रथम संहनन होता है, यद्यपि ये तीनों सहनन ध्यान के कारण तो हैं ही | वस्तुत: इतने समय तक उत्तम 
संहनन वाला ही ध्यान कर सकता है, अन्य नहीं। 


आचार्य शुभचन्द्र ने शानार्णव (4 / 6-7) मे इसका समाधान करते हुए कहा है कि प्रथम वज़क्रषभसहनन वाले 
जीव को शुक्लध्यान कहा है, क्योंकि इस सहनन वाले का ही चित्त ऐसा होता है कि शरीर को छेदने, भेदने, मारने और 
जलाने पर भी अपने आत्मा को अत्यन्त भिन्न देखता हुआ, चलायमान नहीं होता, न वर्षाकाल आदि के दु: खो से कम्पायमान 


होता है| 


श्वेताम्जर जैन या अन्य परम्पराओं में जहाँ स्त्री को मुक्ति (मोक्ष) का अधिकारी बतलाया है, वे दिगम्बर जैन 
परम्परा मान्य स्त्री-मुक्ति निषेध सम्बन्धी सिद्धान्त की आलोचना बड़ी बढ़-चढ़कर करते हैं, उन्हें आचार्य कुन्दकुन्द के 
अष्टपाहुड तथा प्रमेषकमलमार्तण्ड मे आचार्य प्रभाचन्द्र की स्त्रीमुक्ति खण्डन सम्बन्धी सशक्त युक्‍्तियों को तो पढ़ना ही 
चाहिए, साथ हीं उन्हें गोम्मटसार कर्मकाण्ड की बह गाथा अवश्य दृष्टव्य है, जिसमें कही है - 


»» » *» 'आदिमतियसंइडण जस्थित्ति जिणेहि णिदिं ।। 32 ॥। 
अर्थात्‌ कर्मभूमि की स्थरियों में अन्त के तीन अर्थात्‌ अर्धनाराच, कीलित और सृपराटिका - ये तीन संहसनों का 





उदय होता है आरम्भ क़े तीन उत्तम संहनन के उदय का अभाव होने से स्ियो को मोक्ष महीं किता । इस तरह उत्तम 
संहनत के अभाव में जब ध्यान की ही स्थिति नहीं खत सक्रती; संब मोक्ष की बाल ही कहाँ।दी ४-० क्‍ 
श्वेताम्बर परम्परा के सभाध्य तत्त्वोर्थाधिगम सूत्र में पूर्वोक्त तत्त्वार्थसृत्र के इंधान संम्बन्धी परिभाषों वाले एक 

सूत्र के स्थास पर दो सूत्र हैं उत्तमसंहननस्वैकाग्रबिन्तानिरोधों ध्यानम' ॥ 27 ॥ तथा आमुद्दतततिं । 28 ॥ बंस्तुत 
सूत्र ग्रन्थ होने से एक ही सूत्र की बात दो सूत्रों में कहना उपयुक्त महीं लगता । इस दो सक्ों का अर्थ भाष्य में इस प्रकार है 
- उत्तम संहननों (आदि के तोन) से युक्त जीव के एकाग्र चिन्ता क्रा.जो-मिरोध होता है.उसे ध्याव कहते हैं।। 27 ॥ वह 
ध्यान अधिक से अधिक एक मुहूर्त तक हो सकता है, इससे अधिक काल तक नहीं हो सकता | क्योंकि अधिक काल हो 
जाने पर दुध्यान हो जाता है || 28 || 


वस्तुत: उत्तमसंहनन अर्थात्‌ अतिशय वीर्य से विशिष्ट शारीरिक संघटन वाले आत्मा को ज़ो एक वस्तुनिष्ठ ध्यान 
होता है, वही प्रशस्त ध्यान है। पं, कैलाशचन्द्र शास्त्री ने (तत्त्वार्थसूत्र 9,/27 पृ. 2/8) में लिखा है कि जब विचार का 
विषय एक पदार्थ न होकर नाना पदार्थ होते हैं तब वह विचार ज्ञान कहलाता है और जञ्र वह ज्ञान एक विषय में स्थिर हो 
जाता है तब उसे ही ध्यान कहते हैं। इसीलिए आचार्य अकलक ने कहा है कि ज्ञान व्यग्र होता है और ध्यान एकाग्र | एकाग्र 
से तात्पर्य है ध्यान अनेकमुखी न होकर एकमुखी (एक लक्ष्य में स्थिर) रहता है और उस एक मुख में ही संक्रम होता रहता 
है, क्योंकि ध्यान स्ववृत्ति होता है, इसमें बाह्य चिन्ताओं से पूर्ण निवृत्ति होती है । 

सामान्यतः: लोग 'योगश्चितवृत्तिनिरोध:' अर्थात्‌ चित्तवृत्ति के निरोध को योग या ध्यान कहते हैं। इसीलिए 
आचार्य अकलंक देव तत्त्वार्थवार्तिक (9/27/ 5-22 पृ, 626-7) में लिखते हैं कि- गमन, भोजन, शयन और अध्ययन 
आदि विविध क्रियाओं में भटकने वाली चित्तवृत्ति का एक क्रिया में रोक देना निरोध है। जिस प्रकार वायु रहित प्रदेश में 
दीपशिखा अपरिस्पन्द अर्थात्‌ स्थिर रहती है, उसी प्रकार निराकुल देश में एक लक्ष्य में बुद्धि और शक्ति पूर्वक रोकी गई 
चित्तवृत्ति (चिन्ता या अन्त:करण व्यापार) बिना व्याक्षेप के वहीं स्थिर रहती है। इस निश्चल दीपशिखा के समान निश्चल 
रूप से अवभासमान ज्ञान ही ध्यान है | द 


ध्यान शतक (गाथा 2) में चेतना के चल और स्थिर - ये दो भेद करके चल चेतना को चित्‌ और स्थिर चेतना को 
ध्यान कहा है - ज॑ं थिरमज्झवसाणं, झाणं ज॑ चल॑ तयं चित्त | 2 ॥ आगे (गाथा सं. 3 में) कहा है कि चित्त अनेक वस्तुओं . 
या विषयों में प्रवृत्त होता रहता है, उसे अन्य वस्तुओं या विषयों से निवृत्तकर एक यस्तु था विषय में प्रवृत्त करना ध्यान 
है| वस्तुत: हमारा चिन्तन विविध विषयों पर सतत्‌ चलता ही रहता है, पर उसे हम ध्यान नहीं कह सकते, किन्तु यदि 
वह चिन्तन यहाँ-वहाँ से हटकर जितने समय के लिए एकाग्र था एक विषय पर स्थिर 'हीगी, उँसे'ऊंतने समय का ध्यान 


कहा जा सकता है | हि 


तत्त्वार्थसृत्र में ध्यान की परिभाषा में एकाग्र' प्रद क्यों ग्रहण किया ? इसका समाधान तत्त्वानुशासन में भी इस 
प्रकार किया है - को 


एकाग ग्रहण ख़ाडश वैधगाअधिनियृश्ये । हु 
.._व्यज् हि झानमेव स्थाए ध्यानमेकागमुच्यते ।। 59 ॥) 
अर्थात्‌ ध्यान एकाग्र एवं ज्ञास व्यग्र अर्थात्‌ विविध मुखों या अवलंम्बनों को लिए हुए होता है इसोलिएं व्यग्ंता की 
विनिवृत्ति के लिए ध्यान के लक्षण में 'एकांग' पद गहण किया। इस तरह हंथान साधना में संत की चंचलेता का निरोध 
परम आवश्यक हैं। जिना मन को जीते साधना की कोई भी फ्ियां व्यर्थ है, इतोलिए तस्वानुशोसन में कहा है - 


4 भर डर 
॥ 





अवश्येज मनः साथुरिन्रियाइर्श-पराहुमुख: ॥| 79 || 
अर्थात्‌ जो साधक सदा अनुप्नेक्षाओं का अच्छी तरह चिन्तन करता है, स्वाध्याय मे उद्यमी और इन्द्रिय विषयों से 


प्रायः मुल मोड़े रहता है, बह अवश्य ही मन को जीतता है। 
इसीलिए आचार्य कुन्दकुन्द रणणसार में कहते है - 
अज्कूतणम्रेथ द्रा्ण, पंचेंदियणिग्गहंबसाय ॥| 95 ॥| 


अर्थात्‌ जिनागम का अध्ययन अभ्यास, पठन-पाठन और पश्चेद्धिय निग्रह ध्यान है | 


पं, सुखलाल जी सघवी ने तत्त्वार्थसृत्र (9,//28 पृ 224) के अपने विवेचन मे लिखा है, कि “कई लोग श्वास - 
उच्छवास रोक रखने को ही ध्यान मानते है तथा अन्य कुछ लोग अ इ आदि मात्राओ से काल की गणना करने को ही ध्यान 
मानते हैं। परन्तु जैन परम्परा में यह कथन स्वीकार नही किया गया है, क्योंकि यदि सम्पूर्णतया श्वास-उच्छवास क्रिया 
रोक दी जाय तो शरीर ही नहीं टिकेगा | इसीलिए मन्द या मन्दतम श्वास का सचार तो ध्यानावस्था मे रहता हो है। इसी 
प्रकार जब कोई मात्रा से काल को गिनेगा, तब तो गिनती के काम में अनेक क्रियाये करने में लग जाने से उसके मन को 
एकाग्र के स्थान पर व्यग्र ही मानना पड़ेगा।' 


यही कारण है कि दिवस, मास, वर्ष और उससे अधिक समय तक ध्यान टिकने की लोकमान्यता भी जैन परम्परा 
को ग्राह्म नहीं है। इसका कारण यह है कि लम्बे समय तक ध्यान साधने से इन्द्रियों का उपधात सम्भव है, अत: ध्यान को 
अन्तर्मुहर्त से अधिक काल तक बढ़ाना कठिन है। 'एक दिन, एक अहोरात्र अथवा उससे अधिक समय तक ध्यान किया' 
इस कथन का अभिपष्राय इतना ही है कि उतने समय तक ध्यान का प्रवाह चलता रहा | किसी भी एक आलबन का एक 


बार ध्यान करके पुन; उसी आलम्बन का कुछ रूपान्तर से या दूसरे ही आलम्बन का ध्यान किया जाता है और पुनः इसी 
प्रकार आगे भी ध्यान किया जाता है तो ध्यान प्रवाह बढ जाता है। 


तत्त्वार्थसूत्रकार ने ध्यान की पूर्वोक्त परिभाषा के साथ ही ध्यान के भेद-प्रभेद एव ध्यान के फल आदि का जो 
विवेचन किया है वह सक्षिप्त होते हुए भी अष्टाग परिपूर्ण है। इसोलिए वैदिक परम्परा मे प्रसिद्ध महर्षि पतञ्जलि मे अपने 
योग-दर्शन में यम, नियम, आसन, प्राणायाम, प्रत्याहार, धारणा, ध्यान और समाधि रूप अष्टाड़ योग सम्बन्धी मान्यता 
से हटकर तत्त्वानुशासनकार ने बिलकुल नये प्रकार के अष्टाग योग बतलाये है - 
हयाता ब्यान फले ध्येय बस्य मजत्र यदा बला | 
इत्येतदत्र ओोडव्य प्यातुकामेन भोगिना ।। 37 || 
अर्थात्‌ ।. ध्याता - ध्यान करने वाला, 2. ध्यान, 3, ध्यान का फल (निर्जरा एवं सवर ), $. ध्येय (ध्यान योग्य 
पदार्थ), 5. यश्य (जिस पदार्थ का ध्यान करना है), 6. यत्र (जहाँ ध्यान करना है ), 7. यदा (जिस समय ध्यान करना है 
बह काल विशेष), 8. यथा (जिस रीति से ध्यान करना है) । तत्त्वार्थमूत्रकार के विवेचन के आधार पर ही रामसेनाचार्य 
ने इन्हें विवेज्ना का विषय बनाया । 
बयान के भेह « 


'... आचार्य उमास्वा्सी ने ध्यान की परिभाषा आदि का सात पूर्वोक्त एक सूत्र (9,/ 27) में वर्णन करने के बाद उन्होंते 
सीधे - आर्त; रद, धर्म और शुक्ल ध्यातत के ये चार भेद प्रतिपादित किये, जबकि अनेक आच्ार्यों ने अप्रशस्त तथा प्रशस्त 





ध्यान के रूप में ध्यान के दो भेद करके आर्त्त और रौद्रध्यान को अप्रशस्त तथा चर्म और शुक्ल > इन दी ध्यान को प्रशह्त 
ध्यान कीं कोटि में रखा है । किन्तु आचार्य उमास्वामी ने इनका प्रशस्त और अंप्रशस्त विभाजन न करके “परे' मोहहैलू: 
अर्थात्‌ इन चार में से अल्त के दो ध्यान मोक्ष के कारण हैं इसी कथन के माध्यम से ध्यान की प्रशस्तता-अप्रशस्तता का 
संकेत आचार्य उमास्थामी ने कर दिया कि धर्म और शुक्ल - ये दो ध्यान मोक्ष के हेतु होने से प्रशस्त हैं तथा आर्त्त और रौद्र 
- ये दो आरम्भ के दो ध्यान मोक्ष के हेतु न होने से अप्रशस्त ध्यान हैं | 


षट्ल्ण्डागम की धवल़ा टीका (।3/5, 4, 26 /64,/5) में कहा है - 'तत्यज्झाणे चतारि अहियारा होति « 
ध्याता ध्येम॑ ध्यानं ध्यानफलमिति' अर्थात्‌ ध्यान के विषय में चार अधिकार हैं - ध्याता, ध्येय, ध्याव और ध्यानफल 
। आचार्य उमास्वामी ने इन चारों का अलग से प्रतिपादन तो नहीं किया, किन्तु तत्त्वार्थमृत्र के इसी नवें अध्याय के सूत्र सं, 
27 के साथ ही आर्तरीद्रधर्म्मशुक्लानि तथा परे मोक्षहेत्‌ इन 28 एवं 29 वें सूत्र के द्वारा इन चारों अधिकारों को 


समाहित कर लिया । इन चारों का स्वरूप इस प्रकार है 
, आर्चध्यान - 


सवर्थिसिद्धि (9,/28,//874) में कहा है - ऋतं दुःखम्‌, अर्दनमर्तिवा तत्र भवनार्त्तम्‌' अर्थात्‌ ऋत का अर्थ 
दुःख है और अर्तिका अर्थ पीडा है, अत: इनसे होने बाला ध्यान आर्त्तध्यान है। इसीलिए सूत्रकार में कंहा 
अनिष्टसंयोगज, इृष्टवियोगज, वेदनाजन्य और निदान - इस तरह इसके चार भेद किये हैं। प्रथम आर्त्त के लक्षण में कहा' 
है - का 
!. आर्त्तममनोशस्य सम्प्रयोगे तद्विप्रयोगाय स्मृतिसमन्वाहार; ।। 30 ।। अर्थात्‌ अमनोज्ञ पदार्थ के प्राप्त होने 
पर उसके वियोग के लिए चिन्ता-सातत्य का होना प्रथम अनिष्टसंयोगज आर्त्तध्यात है | 


2. 'इहविबोगज' नामक द्वितीय आर्तध्यान के लक्षण के कहा है - विपरीत मनोशस्म ।। 3। ।। अर्थात्‌ मनोज 
वस्तु के वियोग होने पर उसकी प्राप्ति की सतत्‌ चिन्ता करना दूसरा इष्टवियोगज आर्त्तध्यान है | 

3. वेदनायाश्व || 32 || अर्थात्‌ सुख-दुःख के वेदन रूप वेदना के होने पर उसे दुर करने के लिए सतत्‌ चिन्ता 
करना वेदना आरत्तध्यान है। 

4. निदानआ |। 33 || अर्थात्‌ अनागत भोगों की वाछा के लिए मन:प्रणिध्षान होना निदान नामक चतुर्थ आर्त्तध्यात 
है। 

आर्त्तध्यान के इन चार भेदों के बाद तत्त्वार्थसूत्र में आर्त्ृध्यान किन जीवों को होता है. इसका प्रतिपादव करते 


हुए कहा है - 'तदविरतदेशविरतप्रमतसंयतानाम्‌' ॥| 34 ॥ अर्थात्‌ वह आर्त्तध्यान ।. अविरत, 2, देशविरत 
(पंचरमगुणस्थामकर्ती श्रावक) तथा 3. प्रमत्तसंयत (छठा गुणस्थानवर्ती) जीवों के होता है। यहाँ अविरंत से तात्पर्य 
मिथ्यात्व, सासादन, मिश्र और असंयतसम्यग्दृष्टि - इन चार गुणस्थानवर्ती जीवों से है | यहाँ यह दृष्टव्य है कि प्रमत्तसंयत 
नामक छठे गुणस्थानवर्ती मुनियों के निदान को छोड़कर बाकी के तीन ध्यान प्रमाद की तीब्रताव्श कंदाचितत होते हैं| 

3, रीहघबान - 

आखार्य उसास्वामी ने रौद्रध्यान के लक्षण, भेद और स्वामी ला पक ही सूत्र के ग्राध्यम से कहा है - 
कर पहल पी. रींग्रमविरत अधिरल अति अलत्य ' जऔीरी और विषयसंरक्षण 








कली (आह! 
9 ॥ 000४ भी 


के लिए सतत्‌ त्रिन्तन करना रौंदध्यान है | हे भाग 








में हिसातूनद, मृपाकद, चौर्बानत्द और परिणग्रहातन्द - ये नाम मिलते हैं। 


इस तरह आर्त्त और रैंद्र - ये दो अप्रशस्त (अशुभ) ध्यान हैं। इनमें आर्तध्यान का फल तिर्यत्रगति तथा रौंद्रध्यान 
का फल नरकगति है| 


3. बर्मध्यान - 

धर्म अर्थात्‌ वस्तु स्वभाव से युक्त को घ॒र्म्म कहते हैं। अत: 'आज्ञापायविषाकसंस्थानविचयाय धर्म्यम्‌ 
॥ 3 | अर्थात्‌ आज्ञाविचय, अपायविचय, विषाकविचय और संस्थानविचय - ये धर्म्यध्यान के चार भेद हैं। पहाँ विचय 
से तात्पर्य विचारणा है। 

!. सर्वज्ञ प्रणीत आगम की आज्ञा (प्रमाणता) से वस्तु के श्रद्धात का विचार करना आज्ञाविचय है | 

2. संसारी जीवों के दु:ख और मिथ्यात्व को देखकर उसके छूटने के उपाय का चिन्तन अपायविचय है | 

3. कर्मफल के उदय का विचार करना विपाकविचय है। 

4. लोक के आकार का विचार करना सस्थान विचय धर्मध्यान है | 

ज्ञानार्णत (पृ. १68) आदि परवर्ती साहित्य में इसी सस्थाल विचय नामक चतुर्थ धर्मध्यान के पिण्डस्थ, पदस्थ, 


रूपस्थ और रूपातीत - इन चार भेदों का प्रतिपादन मिलता है। इसे हम ध्यान के आधार क्षेत्र का विकास कह सकते हैं 
। इंसका विवेखन इस प्रकार है - 


।, पिण्डल्थ - पिण्ड अर्थात्‌ शरीर स्थित आत्मा का चिन्तन करना अथवा पिण्ड के आलम्बभ से होने वाली 
एकाग्रता प्िण्डस्थध्यान है। 

2, पदस्थ - पद अर्थात्‌ शब्दों का समूह। पवित्र ग्रन्थों के अक्षर स्वरूप पदों के आलम्बन से होने बाली एकाग्रता 
को पदस्थध्यात कहते हैं। 

3. कपस्‍्य - रूप अर्थात्‌ महंत आदि किसी भी आकार के आलम्बन से होने वाली एकाग्रता रूपस्थ ध्यान है । 

4. रुपातीत - यह निरालम्बन स्वरूप होता है | 


गुणस्थानों की दृष्टि से यह धर्मध्यान चतुर्थ अविरत, पंचम देशविरत, छठा प्रमत्तसयत और सप्तम अप्रमत्सयत- 
इन चार गुणस्थानवर्ती जीतों के सम्भव है | 


» .. अषार्य उमास्वामी ने शुक्लध्यान का विवेचन इस ध्यान प्रकरण में सांगोपाग, वह भी सर्वाधिक आठ सूत्री में 
करियर है। सर्वोर्थसिद्धि (9// 28) के अनुसार 'शुचिगुणयोगच्छुक्लम्‌' अर्थात्‌ जिसमें शुचि गुण (कषायों व उपशम या क्षय) 
को इक हों उसे शुक्ल कहते हैं। आत्मा के शुचिगुण के सम्बन्ध से जो ध्यान होता है, वह शुक्लध्यान है। कार्तिकियानुप्रेक्षा 

(48!) में कहा है « मम 






१... जत्स दा सुजितुड्ा, उवसम खम् ज जत्थ कम्माणं । ््ः 
लेस्सा नि जत्थ सुक्का, ते सुक्कं धण्णदे जहां ॥| मी की 





अर्थात्‌ जिसमें अतिविशुद्ध गुण होते हैं, कर्मों का उपशम तथा क्षय होता है और शुक्ल लेश्या होली है वह 
शुब्लध्यान है। 

भेद - ।. पृथक्त्ववितर्क, 2. एकत्ववितर्क, 3. सूक्ष्मक्रियाप्रतिपाति और 4. व्यूपरतक्रियानिवर्ती - ये शुक्लध्यान 
के चार भेद हैं। (सूत्र 39) 


आचार्य उम्नास्वामी ने 'शुक्ले चाद्चे पूर्वीविद:' || 37 ॥| तथा 'परे केबलिन:' || 38 || इन दो सूत्रों में कहा है कि 
पूर्वोक्त चार में से आरम्भ के दो शुक्लध्यान पूर्वविद्‌ अर्थात्‌ पूर्वज्ञांनधारी श्रुतकेवली के होते हैं । तथा अन्त के दो अर्थात्‌ 
सूक्ष्मक्रियाप्रतिपाती एब व्युपरतक्रियानिवर्ती - ये दो शुक्लध्यान क्रमश: सयोगकेवली और अयोगकेवली जिन के होते हैं 
। चारो का स्वरूप इस प्रकार है - !. पृथक्त्ववितर्कवीचार - वस्तु के द्रव्य, गुण और पर्याय का परिवर्तन करते हुए 
चिन्तन करना पृथक्त्व है यह उपशान्तकषाय नाम के ॥ नें गुणस्थान में होता है। 2. एकत्वविलर्क अवीचार - यह ध्यान 
व्यक्षन और योग के संक्रमण से रहित वस्तु के किसी एक रूप को ध्येय बनाने वाला होता है । अत: किसी एक अर्थ, गुण 
या पर्याय का आश्रय लेकर चिन्तन करना एकत्ववितर्क अवीचार है। मूलाचार (5 /207) के अनुसार यह ध्यान क्षीणमोह 
नामक बारहवें गुणस्थानवर्ती जीवों को होता है । 


3. सूक्ष्मक्रियाप्रतिपाती - कार्तिकियानुप्रेक्षा (484) के अनुसार केवलज्ञान स्वभाव वाले सयोगी जिन जब सूक्ष्म 
काययोग में स्थित होकर ध्यान करते हैं तब यह ध्यान होता है। इसकी विशेषता यह है कि इसमें श्वासोच्छुवास क्रिया भी 
सूक्ष्म रह जाती है तथा इसकी प्राप्ति के बाद योगी अपने ध्यान से कभी गिरते नहीं हैं, अत: इसे सृक्ष्मक्रियाप्रतिषाती कहते 
है। यह तेरहवें सपोगकेवलीजिन नामक गुणस्थान मे होता है। यह ध्यान त्रिकालवर्ती अनन्त सामान्य-विशेषार्मक धर्मो 
से युक्त छह द्वव्यों का एक साथ प्रकाशन करता है अत: सर्वगत है। 


4. समुच्छिन्नक्रियानिवर्ति - भगवती आराधना (889) अनुसार काययोग का निरोध करके अथोग केवली 
औदारिक, तैजस और कार्मण शरीरों का नाश करता हुआ इस चतुर्थ शुब्लध्यान को ध्याता है। इस ध्यान में क्रिया अर्थात्‌ 
यौग सम्यक्‌ रूप से उच्छिन्न हो जाते हैं और यह चौदहवे अयोगकेवली नामक गुणस्थान में होता है। यह परम निष्कम्प 
रत्तदीप की तरह समस्त क्रियायोग से मुक्त ध्यान की दशा को प्राप्त होने पर पुनः उस ध्यान से निवृत्ति बही होती । 
इसीलिए इसे समुस्छिन्नक्रिया निबर्ति कहते है। (मूलाचार 5/208 सवृत्ति) चौदहवे गुणस्थान का स्थितिकाल अ, इ, उ, 
ऋ, लू - इन पॉच हृस्वाक्षरों के उच्चारण काल प्रमाण है। (भ. आ, 224) इस प्रकार शुक्लध्यान के इन चार भेदों मे 
आरम्भ के दो शुक्लध्यान के आलम्बन सहित है शेष दो ध्यान निरालम्ब है । 


इस प्रकार ध्यान विधयक अवधारणाओ का तत्त्वार्थसूत्र के परिप्रेक्ष्य में तुलनात्मक विवेचन बहुत ही महत्त्वपूर्ण 
है। परवर्ती साहित्य में ध्यान की अनेक पद्धतियों का विकास के मूलबीज इसी तस्वार्थसूत्र में निहित हैं। आध्यात्मिक 
उत्कर्ष की प्राप्ति हेलु ध्यान एक दिव्य रसायन का कार्य करता है। इसीलिए अंमितगंति श्रावकाचार (5 / 78) मे कहा 
है - सिद्धि प्राप्ति के इच्छुक जनों को ध्यान करने से पूर्व ध्यान के साधक, साधन, साध्य और फल - इन चारों का 
विधिपूर्वक ज्ञान कर लेना चाहिए | क्योंकि संसारी भव्य पुरुष ध्यान का साधक होता है, उज्ज्वल ध्यान साधन है, मोक्ष 
साध्य है तथा अविनश्वर मुख ध्यान का फल है। 


इस प्रकार ध्यान भले ही चार प्रकार के हों, किन्तु चारों ध्यान तप नहीं हैं। तप की कोटि में सिर्फ दो ही ध्यान हैं- 
धर्म और शुक्लध्यान | बाकी जितने तप हैं, वे सत्र ध्यान के साधन मात्र कहे जा सकते हैं [((बट्खण्डामम पु. 3 पृ,64) 





थ्यांन की विवेयना 


* प॑, शिवचरनलाल जैन 


बाहां तप: परमहुश्चरमाचरस्त्वं , 

अभ्यन्तरस्य तपसो प्रिबृहणार्थम्‌ । 

ध्याने निरसयथ कलुवहयमुत्तरस्मिन, 

ध्यानवुधे बवुतिवेइतिशयोपपश्ने || नृ .स्लो . 

जिनागम द्वारा प्ररूपित सात तत्तवों में लक्ष्य रूप मोक्ष की प्राप्ति हेतु संवर एवं निर्जरा की उपादेयता वर्णित की 

गई है। इसके कारणभूत तप का साधना में बहुत महत्त्व है। अविपाक निर्जरा जो कि मोक्ष का नियामक कारण है, उसके 
लिये ही तपश्चरण के बाह्य एवं अन्तरंग रूपों का विधान है। चारित्र, संयम, प्रव्नज्या, समिति, गुप्ति व परीषहजय आदि 
इसी के भेद विहित हैं। इनके बिना मोक्षमार्ग नहीं है। उपर्युक्त उपादानों के समस्त परिवेश में ध्यान तप सर्वोत्कष्ट हैं। 
ध्यान के आर्त्त, रौद्र, धर्म्य तथा शुक्ल! - इन चार भेदों में प्रथम दो ससार के कारण हैं।' धर्म्य और शुक्ल मोक्ष के कारण 
हैं। प्रस्तुत भालेख में मोक्ष हेतु ध्यानविषयक्त चर्चा अपेक्षित है। 


भाध्यात्मिक क्षेत्र में ध्यान विषयक विभिन्न मान्यताएँ दृष्टिगोचर होती हैं। जिनागम के सारभूत सूत्र शैली द्वारा 
वर्णन स्वरूप तत्वार्थसूत्र नामक ग्रन्थराज है। इसके प्रणेता आचार्य उमास्वामी ने वर्त्तमान में उपलब्ध प्रथम संस्कृतभाषामय॑ 
रचता स्वरूप अत्यन्त बुद्धि- कौशल से मात्र 357 सूत्रों एवं 0 अध्यायों के सुगठित स्वरूप में मोक्ष तथा मोक्षमार्ग का वर्णन 
किया है। इसमें ध्यान विषयक प्ररूपण नवें अध्याय में संवर-निर्जरा तत्व के प्रतिपादन के अन्तर्गत अवलोकनीय है। यहाँ 
हंम ध्यान के स्वरूप का निर्णय कर तद्विषियक मान्यताओं के समायोजन का प्रयास करेंगे। यह बिन्दुसार प्रकाशनीय है। 
!. आचार्य गृद्धपिच्छ (उमास्वामी) ने ध्यान का लक्षण निम्न प्रकार किया है - 
|. “उत्तमसंहनमस्थैकाग्रजिन्तानिरोधों ध्यानमान्तर्मुहत्तात्‌ ।'' - तत्त्वार्थसूत्र 9/“27 


अर्थात्‌ उत्तम संहनन वाले का अन्‍्तर्मुहर्त तक एकाग्रत्रिन्तानिरोध ध्यान है। 





उक्त परिभाषा के विषय में मुख्य तीन बातें दृष्टव्य हैं - 
'_. आत्तरीद्रधम्यशुक्लामि - तस्‍्वार्थसूत्र ;/ 28 
२, परे मोक्षहेत्‌ - वही 9/29 


ाा॥!७४७४७७७७७७७७७७७७ए़क््नाा ' 
रह 'मामद संरक्षक एवं पूर्व अध्यक्ष, तीर्थंकर ऋषभदेव जैन विद्वत्‌ महासंघ ; पूर्व कोब्राध्यक्ष अ, भा, वि. जैन शास्त्रि परिषद्‌, : 
का्ेंट|गैनइरी' - 30000 कम जम 





भे. उत्तम सेहनन - सर्वार्थसिद्धि! तथा तत्त्वार्थवार्तिक' टीकाओं में उत्तमसंहनन के उर्थश्वकूप वज़वृधभतारीस; 

बज़नाराच व नाराच तोनों को ग्रहण किया है | यहाँ यह जिज्ञासा होता स्वाभाविक हैं कि उत्तम तो एक होता है । मजा नें 
एक से अधिक संभव हैं ? पुनश्च तीनों संहननों में भी मरस्पर श्रेष्ठता का तारतम्य तो मान्य है ही | एवं शानार्णव जी का 
निम्म मन्तव्य भी ध्यान देने योग्य है। यह शुक्लध्यान की अपेक्षा प्रदर्शित है « 

मे स्वामित्यमतस:ः शुक्ले विदवतेउत्यल्पचेतंसाम्‌ । 

आशय संहननस्थैडई तत्पणीत पुरातनैः ॥ 4376 ॥। 

आहश्य संहननोपेता निर्वेदघंदती डिता: । 

कुर्वन्ति निश्चल॑ चेत: शुक्लस्यानक्षम॑ नरा: ॥ 4/9 ॥| 

प्राचीन मुनियों ने पहले (वज़र्षभनाराच) सहनन वालों के ही शुक्लध्यान कहा है। जिनके आदि का सहनन है और' 

जो वैराग्य पदवी को प्राप्त हुए हैं ऐसे पुठष ही अपने चित्त को शुक्लध्यान करने में समर्थ, निश्चल मानते हैं। यहाँ प्रश्न 
स्पष्ट है कि कया आदि के तीनों सहननों में अथवा मात्र प्रथम संहनन में शुक्लध्यान की पात्रता है ? यह भी विचारणीय है 
कि मूल सूत्रकार ने “उत्तम सहननस्यथ'' लिखकर एक वचन का प्रयोग किया । यदि उन्हें तीनों संहननों की ही उत्तमता 
अभीष्ट होती तो 'उत्तमसहननानाम्‌' (उत्तमानां संहननानां) पद क्यों नहीं रखा | सभवत: उनको आशय सहनन ही इृष्ट 
होगा । इस जिज्ञासा के समाधान हेलु ऊहापोह के क्रम में मेरा ध्यान आचार्य भास्करनन्दि (2 वीं शताब्दी) द्वारा प्रणीत 
टीका 'तस्वार्थवृत्ति:' पर आकर्षित हुआ | उस स्थल का निम्न कथन इस द्विविधा का समाधान करने का प्रयास विदित 
होता है। (सर्वार्थसिद्धि मे भी आद्य सहनन की मोक्ष पात्रता का उल्लेख है पर निम्न उद्धरण मे अच्छा खुलासा होता है।) 


““उत्तमसंहननं वज्धर्धभनाराचसंहननं, वज़नाराजसंहननं, ताराजसंहननमिति | ' (9/27, पृ. 532) 

प्रथमस्य निःश्ेवसहेतुध्यानसाधनत्वात्तदितरयो श्च, प्रशस्तध्यान-हेतुत्वादुसमत्वम्‌ ।! 

प्रथम सहनन की उत्तमता मोक्ष के हेतुभूत ध्यान की साधनता से है तथा इतर दो संहनन प्रशस्त ध्यान के हेतु हैं, 
अत: उत्तम हैं | 

यहाँ यह भी गवेषणीय है - आचार्य उमास्वामी ने ध्यान का लक्षण समग्र रूप से (सभी ध्यानों की दृष्टि से) ही 
किया है, यदि वे शुक्लध्यान (मोक्ष का साक्षात्‌ हेतु) के लिये एक सूत्र पृथक्‌ से लिखते तो स्पष्ट हो जाता। लैर यहाँ हमें 
विवक्षित आममार्थ से काम चलाना ही अभीष्ट होगा | 

कुल चर्चा का टीकाकारों के अनुसार ही निष्कर्ष यह निकाला जा सकता है कि '(एकल्ववितर्कअवीजार' नामक 
द्वितीय शुक्लध्यान के लिये आद्यसंहनन में ही पात्रता है। समायोजन तो करना ही होगा, क्योंकि सम्यग्दृष्टि जीव आगम मे 
प्राप्त किसो वचत का निषेध न करते हुए सभी का सग्रह करता है । 

न. 'एकाग्रभिन्तानिरोध्' का भर्थ है एक ही अग्र, अर्थ, मुख या विषय में चिन्ता को रोक देना भर्थाव्‌ स्थिर 
कर देता । इस विषय में प्राय: सहमति है । यहाँ चिन्ता या चिन्तन का अभाव अभीष्ट नहीं है | अन्य मतों से जो ' ध्यान॑ 


'सवकााएाट समर ॥ हवा नव ८4४ गद॒ार कप + ८ रकम का मुपा पेन तर भुपाकप_क-रपतन्‍ता ०5८८२ करवाए दाद क॒सबपप 
१. जात भितय॑ संहननमुत्तम बड़र्थयारायसंहनन वज़नाराचसंहननं, नाराजसंहननसिति | - सर्वर्थसिद्धि 9/27 
२. मज़बूत भनोरावसंहनत, भज़नाराचसंहनन॑ माशचसहतनसित्येतलितय सहलतमुतसम्‌ | » तस्तार्थवार्तिक 9 / 27 





निर्विषर्य मन; ऐसी मान्यता है, उसका निरसन करते हुए जैनमत की अवधारणा है कि “ध्यान एक विषयं सब: एक 
विषयभूत मन की परिणति ध्यान है। कहां भी है - /" 


जे जिएमणज्कावसाणं ते झाणं ज॑ सल॑ तथं चित्त । 
ते होड़ भाषणा वा अशुपेहा वा अहब जखिंता |! 
अर्थात्‌ स्थिर अध्यवसान की ध्यान संज्ञा है। जो घलायमान चित्त का होना है बह भावना, अनुप्रेक्षा या अर्थचिन्ता 
है। सर्वार्थसिद्धि में चित्विक्षेपत्पागों ध्यानम्‌। लक्षण क्रिया है। ये सब एकार्थवाची शब्द हैं तथा सूत्रकार के अभिप्रायानुसार 
ही हैं। यह झातव्य है कि अनित्य आदि अनुप्रेक्षाओं में जब बार-बार चिन्तनधारा चालू रहती है तब वह ज्ञानरूप है पर जब 
उनमें एकाग्रचिन्ता निरोध होकर चिन्तनधारा केन्द्रित हो जाती है तब वह ध्यान कहलाती है| यहॉ ऊहापोह हेतु अभीक्षण 
आगम दृष्टा तत्त्वार्थसूत्रकार का तद्‌गत निम्न सूत्र उद्धृत करना अप्रासंगिक न होगा | 


आशज्ञापाधयविपाकसंस्थान॑विज्षयाय धरमम्यम ।' 
आशय यह है कि आज्ञा, अपाय, विपाक और सस्थान आदि के विचय, विवेक, विचारणा के लिये जो 
स्मृतिसमन्वाहार - चिल्तनधारा है बह धर्म्यध्यान है । 


यहाँ यह विचारणीय है पुल: पुनः चालू चिन्तनधारा को तो ज्ञान या अनुप्रेक्षा कहा गया है जो निम्न सूत्र से भी 
प्रकट है - 


““अनित्याशरणसंसारैक त्वाधन्यरवाइशुच्यासं वरनिर्जरालो क बो घिदुर्ल भधर्म सवा ढुय तत्त्वा नु - 
चिन्तनमनुप्रेक्ना। | 9/7॥ 
अर्थ - इन विषयों (बारह भावनाओं) में बार-बार चिन्तन करना असमुप्रेक्षा है। 


! (00. तब शैसी स्थिति में ध्यान का जो 'एकाग्रच्षिन्तानिरोध' लक्षण है, वह धर्म्यध्यान के 'स्मुतिसमन्वाहार;' लक्षण से 
अिश्गत, पूर्वापरविरोध्त सहित प्रतीत होता है । इसका समायोजन गवेषणीय है । कहीं इसका यह तात्पर्य तो नही कि मात्र 
शुक्लध्यान, वह भी 'एकत्वदितर्कअवीचार' ही ध्यान की श्रेणी में आ जावे | शेष सभी ध्यान औपचारिक ही ठहरें, जैसे 
केवलियों के स्वीकृत औपचारिक ध्यान । पृथक्त्ववितर्कबीचार के अन्तर्गत वीचार के (पलटन के) समय (काल) को 
ध्यान कहता भी प्रश्नचिह्न खड़ा करता है । 


ध्व, अन्तर्मुहूर्त काल मर्यादा ध्यान के विषय में सर्वमान्य है | ध्यान से च्युत होने की स्थिति में अगर सस्कार बना 
रहता है तो पुनः उसी ध्यान में आता है | 


कि 2. आचार्य उमास्वामी ने शुक्लध्यानों के पात्र साधु की चर्चा करते हुए सूचित किया है, “'शुक्ले चाद्ये पूर्वविद: '' 
अर्थत्‌ पूर्वविद के पृथक्त्ववितर्क-बीचार एवं एकत्ववितर्कअवीचार ये शुक्लध्यान तथा धर्म्यध्यान भी होते हैं। इस सूत्र 
की टीका में आचार्य पूज्यपाद तथा भट्टाकलंकदेव दोनों ने ही पूर्वविद्‌ का अर्थ श्रुतकेवली किया है ।' श्रुतकेवली का तात्पर्य 
यायदकबालइमयारयुयापावपु/४प्वाकाउकयााधधव सा रमेमप कम पमउफतनइण“ंकमकस मनु कर 
है, धंचला पुस्तक 43 पृ. &॥ मी , 
२, शेल्वार्थलुत्र 9,/20 
३. तत्वार्धदूतन 9,/36 
४, तेस्वॉर्येश्‌त्र 9//37 | 
५. प्रश्यमाजरेतु शुक्लेध्याननिकत्पेषु आधे शुब्सध्वाने पूर्वविदों धवत: श्रुतकेवलिन इश्यर्थ: | - सर्वार्थंसिडि 9,/37, पूर्वविदिशेत्रणं 





॥३4 





।4- अंग, 4# पूर्ष तथा दृष्टिबाद नामक बारहतें अंग के परिंकर्म, सूत्र, प्रथणानुधोग, चूंलिका तामक'भेद और अंगाह्यक, 
प्रकीर्णकों का ज्ञानी | अंगप्रत्िष्ट और अंगबाह्य रूप में विभक्‍त सम्पूर्ण धुत का ज्ञाता । क्रिन्तु आचार्य भास्करमन्दि ते 
तल्वार्थवृत्ति मे प्रकट, किया है - वक््यमाणेवु शुक्लध्यातविकप्पेष्काद्े शुक्लप्णने देशतः कालन्यतों वा 
पूर्णभुतवेदिनो भवतः - श्रुतकेवलिन हत्यर्थ: ।' 9,/37 

अर्थात्‌ वक्ष्यमाण शुक्लध्यान के भेदों में से आदि के दो शुब्लध्यान देशतः पूर्वविद्‌ मुनि के, पूर्णतः पूर्सीकिद, मुत्रि के 
होते हैं। पूर्वीविद का अर्थ श्रुतकेवलो है | 

इन आचार्म के मत मे श्रुतकेवली दो प्रकार के इस प्रसग में विवक्षित हैं- ।. देशश्रुतकेवली, 2. पूर्णभ्ुतक्रेतली । 


आचार्य पूज्यपाद स्वामी ने नवम अध्याय के सूत्र सख्या 37 में पूर्वबिद्‌ का अर्थ अपनी सबर्थिश्तिद्धि टीका में 
'श्रुतकेवली' किया है। श्रुतसागरसूरि ने भी तत्त्वार्थवृत्ति मे 'परिपूर्णभुतज्ञान' शब्द का प्रयोग किया है। पुनश्च उत्होने 
सूत्र सख्या 4 की टीका में पात्रता विषयक यह वर्णन किया है - 

“'उभेषपि परिष्राप्तथुतशाननिह्ठेनारध्येति इत्यर्थ: । अर्थात्‌ दोनों ही शुक्लध्यान 'परिप्राप्तश्ुतशाननिष्ठ 
के द्वारा आरम्भ किये जाते हैं। यहाँ परिप्राप्तथ्ुतशाननिष्ठ' का अर्थ श्रुतकेवली से कुछ न कुछ अन्यता लिये ही प्रतीत 
होता है। यह यथाशवक्य गवेषणीय है । 

किसी भी ग्रन्थ या पद का अर्थ करते समय शब्दार्थ, नयार्थ, मतार्थ, आगमार्थ एंव भावार्थ सभी दृष्टियाँ विवरक्षित 
होती है | अपेक्षित आगमार्थ के रूप मे यहाँ षघड्खण्डागम की धवला टीकारकों उद्धृत करता समीचीन होगा -  चोहस 
दस-णव-पुज्वहरा पुण धम्मसुक्कझाणाणं दोण्णं पि सामित्तमुव-णर्मति अविरोहादों | ' 

अर्थात्‌ चौदह, दश और नौ पूर्व के धारी तो धर्म और शुक्ल दोनों हीश्ध्यानों के स्वामी होते हैं। 

उपर्युक्त वर्णन से ज्ञात होता है कि प्रकृत विषय मे जो मत भिन्नतां भासित होती है, उसका समायोजन आचार्य 
भास्करनन्दि के कथन मे ज्ञात होता है । सम्यग्दृष्टि जीव॑ किसी भी आगमार्थ का निषेध कर॑ने का साहस सही कर 
सकता । समायोजन विभिन्न अपेक्षाओं से करने का प्रयत्न अपेक्षित है। 

3. गुणस्थानों में ध्यानो का अस्तित्व - त्वार्थसृत्र के अध्याय 9 के सूत्र 37 की टीका स्वार्थिसिद्धि में आचार्य 
पूज्यपाद ने कहा है कि - तन्र व्याख्यानतो विशेषध्रतिपत्ति: | इति श्रेण्यारोहणात्प्राग्ध्म्य॑, श्रेण्यो: शुक्ल इति व्याख्यायते ।' 

अर्थात्‌ व्याख्यान से विशेष ज्ञात होता है इस नियम के अनुसार श्रेणि चढ़ने से पूर्व धर्म्यध्यान होता है और दोनों 
श्रेणियों मे आदि के दो शुक्लध्यान होते है ऐसा व्याख्यान करना चाहिए | 

उपर्युक्त से प्रकट है कि सातवें अप्रमत्त गुणस्थान तक धर्मध््यान तथा आठवें से लेकर बारहबें तक शुक्लघ्यान 
होता है । तस्वार्चचार्तिककार आचार्य अकलकदेव ने इसी अध्याय के सूत्र संख्या ३6 की वार्तिक स, 4-)5 के अन्तर्गत 
कहा है'कि उपशान्त कंषाय और क्षोण कषाय में शुक्लध्यान माना जाता है उनमें धर्म्मध्यान नहीं होता । दोनों भांगना 
उचित नहीं है। क्योंकि आगम में श्रेणियों में शुकलध्यान ही बताया है, धर्मध्यान नहीं। (यह ज्ञात नहीं है कि दिशम्बर वा 


धुतकेवलिनस्तदुभवप्रणिधानसांमर्ब्यातं। ० राज॑बातिक 9,// 37 
१. छंपला पुस्तक ।3 पृ. 65. $ 





आचार्य वीरसेन स्वामी पुस्तक सं. 3 में पृष्ठ 74 पर उल्लिखित करते हैं - ““घम्मज्ञाणं सकसायेसु चेव 
होदिति कृध्ं जव्वदे ? असंजद-संम्माविष्िसंजदासंजवपमत्तसंजद-अप्पमत्तसंजद-अपुव्वसंजद-अणियहिसंजद- 
सुहुमसांपराश्यक्षययो वबसामएसु धम्मज्ञाणस्स पयुत्ती होदि त्ति जिणोवएसादों | 

अर्थात्‌ चौथे गुणस्थान से लेकर दसवें तक जिनोपदेश के अनुसार धर्मध्यान की प्रवृत्ति होती है। इसी ग्रन्थ में पृ. 
65 पर श्रेणी के योग्य व अयोग्य धर्मध्यान इस प्रकार धर्मध्यान के दो रूपों का प्रतिपादन भी किया गया है। 


उपर्युक्त दोनों कथनों में सामंजस्थ का आधार यह संभावित किया जा सकता है कि वीरसेन स्वामी द्वारा कथित 
धर्मध्यान (8 से 0 वें तक) को व्यवहार से, उपचार से शुक्लध्यान माना जाय क्योंकि बुद्धिपूर्वक राग का अभाव है अत: 
किसी अपेक्षा उस मंद उदय प्राप्त अप्रकट राग को गौण कर शुक्लता स्वीकृत की जा सकती है तथा अकषाय अर्थात्‌ 
उपशान्त कषाय और क्षीणकषाय में कबषाय के पूर्णतया उदय का अभाव होने से परमार्थ शुक्लध्यान को स्वीकार किया जा 
सकता है। ज्ञातव्य है कि कषाय के उदय से ही ध्यान की शुक्लता का, स्वच्छता का अभाव होता है। 


हम यहाँ पाठकों के लिए उपयोगी समझकर धवला के कतिपय अंशों को उद्धत करने का लोभ-सवरण नहीं कर 
पा रहे हैं, प्रस्तुत हैं वे ध्यान सम्बन्धी विभिन्न अंश -'सच्ब॑ एदेहि दोहिबि सरूवेहि दोण्णं ज्ञाणाणं भेदाभावादो । 
किंतु धम्मज्ञाणमेयवत्थुम्हि थधोवषकालावड्राइ । कुदो ? सकसायपरिणामस्स गब्भहरंतहिदपईवस्सेव 
जिरकालभवद्टाणाभावादो। पुस्तक ।3 पृ. 74 


अर्थात्‌ 'इन दोनों प्रकार के स्वरूपों की अपेक्षा इन दोनों ध्यानों में कोई भेद नही है | किन्तु इतनी विशेषता है कि 
धर्मध्यान एक वस्तु में स्‍्तोक काल तक रहता है क्योंकि कषायसहित परिणाम का गर्भगृह के भीतर स्थित दीपक के 
समान नचिरकाल तक अवस्थान नहीं बन सकता ।' यह अवधारणा गवेषणीय है । तत्त्वार्थसूत्र में दोनों (धर्म्य, शुक्ल) 
ध्यानों के स्वरूप में अन्तर दृष्टिगत होता है। धवला में इस बारे में अचिरकाल, चिरकाल तथा दीपशिखाप्रकाश, मणिप्रकाश 
उदाहरण देते हुए पर्याप्त ऊहापोह्ठ किया गया है| सकषाय एवं अकषाय स्वामी के भेद से भद दर्शाया गया है | 

उपशान्तकषाय गुणस्थान में धवला में एकत्ववितर्कअवोचार द्वितीय शुक्लध्यान भी स्वीकार किया गया है। (पु, 
!3, पृ. 8)) जबकि सूत्रकार के टीकाकारों ने क्षीणकषाय में ही स्वीकार किया है | इसी प्रकार क्षीणकषाय गुणस्थान मे 
सर्वार्थतिद्धि में एकत्बवितर्क कहा है ('क्षीणकथायौ' 9/44) परन्तु धवला में उपर्युक्त स्थल पर ही पृथक्त्ववित्तर्क भी तर्क 
द्वारा सिद्ध किया है। इस विषय का सम्यक्‌ ऊहापोह आवश्यक है | 

उपर्युक्त विषयों में तत्त्वार्थसूत्र के व्याख्याकारों के वक्तव्य यथासंभव अपेक्षित प्रस्तुत किये जाते हैं | 

_इंदृग्विधं भतुर्विधमपि धर्म्यमप्रमत्तसंयतस्य साक्षात्‌ भवति | अविरतसम्यग्वृष्टिदेशबिरतप्रमतर्संयतान 
तु गौजवृत्या धर्म्यध्यातं बेवितव्यमिति ।'' 9,/3 तस्त्वार्थवृत्ति (शुतसागरीय) 


“गे चारों प्रकार के धर्म्यध्यान अविरत, देशविरत, प्रमत्ततंयत और अप्रमत्तसयत के होते हैं, परन्तु अप्रभत्तसंगत 
मुनि के साक्षात्‌ धर्म्यध्यान होता है और अविरत, देशसंयत और प्रमत्तसंयत जीवों के गौण वृत्ति से धर्म्यध्यान होता है।'' 






सल-किकम' /0 है 
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सकलश्ुत्धारी के अपूर्वकरण भश्रुणस्थान के पूर्व अर्थात्‌ अप्रनत्तें मुणस्थाने पर्चन्स धर्म्यक्रधान होता है तंथा 

अपूर्वकरण, अनिवृत्तिकरण, सूक्ष्ससाम्पराय तथा उपशान्तकषाय इन चार गुणस्थानों में पृथकत्ववितर्कवीचार सासक 
प्रथम शुक्लध्यान होता है तथा क्षीणकषाय नामक ।2 वें गुणस्थान में (एकल्तवितर्कवीचार) एकत्ववितर्क अबोचार 
नामक द्वितीय शुक्लध्यान होता है।'” वही 9,// 37 

आचार्य अकलंकदेव ने तत्त्वार्थवार्सिक में उल्लिखित किया है - 'तत्त्वार्थाधिगमभाष्यसम्मत सूत्रपाठ में धर्म्यध्यान 
अप्रमत्तसंयत के बताया है पर यह ठीक नहीं है क्योंकि धर्म्यध्यान सम्यर्दर्शनपूर्वक होता है। अत: वह असंयतसम्यन्दृष्ठि, 
संयतासंयत और प्रमत्तसंयत के भी होता है | यदि उक्त अवधारण किया जांता है तो इनकी निवृत्ति हो जायेगी ।'' 9 / 36 
/3 

आचार्य पूज्यपाद स्वामी ने कहा है कि - धर्म, शुक्ल दोनों ध्यानों का पात्र विशिष्ट मुनि है | 


तदेतत्‌ सामान्यविशेषनिर्दिष्ठं चतुर्विधं धर्म्य शुक्लं वर पूर्वोदितगुप्त्यादि-बहुप्रकारोंपायं संसारनिवृत्तये 
मुनिर्ध्यतुमहति कृतपरिकर्मा | 9// 44 

यहाँ धवला टीका की कतिपय पंक्तियाँ भी उल्लेखनीय हैं - ''थोवेण णाणेण जदि ज्ञाण होदि तो खबगसेडि- 
उवसमसेडीणमप्पाओग्गधम्मज्ञाणं चेव होदि। पु. ।3 पृ. 65 


अर्थात्‌ 'स्तोक ज्ञान मे यदि ध्यान होता है तो वह क्षपक श्रेणी व उपशम श्रेणी के अयोग्य धर्मध्यान ही होता है।' 
यहाँ श्रेणी के योग्य व अयोग्य दो भेद सिद्ध होते हैं। 


4. विषय कषाय स्थिति में मोक्षोपयोगी ध्यान का अभाव - आचार्य उमास्वामी ने कहा है 'परे मोक्षहेतू' (9/ 
29) । अर्थात्‌ धर्म्य और शुक्ल ध्यान मोक्ष के कारण हैं। अर्थापत्ति से यहाँ प्रकट है कि शेष आर्त्त-रौंद्र संसार के क्रारण 
हैं। यह कथन उस मान्यता का निरसन करता है जिसमें विषय-कषाय भोगार्काक्षा रूप निदानयुक्त गृहस्थ के मोक्षोपयोगी 
ध्यान की संभावना बताई जावे | एक म्यान में दो तलवारों का समावेश संभ्रव नहीं, पथिक एक साथ दो दिशाओं में गमन 
नहीं कर सकता | इस विषय में सभी टीकाकार सहमत हैं दुर्ध्यान में सम्यक्त ध्यान नहीं भ्रम से अपने को ध्यानी मानना 
उचित नहीं । 


5. परिग्रही के मोक्षोपयोगी ध्यान की असंभवता - तस्‍्थार्थसत्र जी के नवम अध्याय के अनुसार यह प्रकट होता 
है कि बाह्य तप अन्तरंग तप का कारण है तथा अंतरंग तपों में पूर्व -पूर्व के तप उत्तर-उत्तर तप के साधन प्रतीत होते 
हैं। लदनुसार ही ध्यान का साक्षात्‌ कारण ब्युत्सर्ग तप है। व्युत्सर्ग का लक्षण करते हुए सूत्रकार ने कहा है 'आाह्यााभ्यन्तरों - 
पध्यो:' । अर्थात्‌ 0 प्रकार बाहा और [4 प्रकार के अन्तरंग परिग्रह के ममत्व सहित परिग्नह का त्याग व्युत्सर्ग है। इससे 
प्रकट है परिग्रहधारी जो कि मूच्छावान्‌ अनिवार्य रूप से होता है, व्यक्ति को ध्यान की सिद्धि नहीं है। ध्याता के लक्षणों 
में सर्चतन यही कहा है। गहस्थ इसका पात्र नहीं है | परिग्रह मन की स्थिरता में नियासक्र रूप से जाधक है| इस विषय में 
निश्नयैकान्त के ज्बर से पूर्व में ग्रसित तश्चा उसे दुर कर अनेकान्त को स्वीकार करने वाले पं, जनारसीदास जी की निम्स 
पंक्तियाँ दृष्टव्य हैं - । 

| जहाँ पवन नहिं संचरे, तहाँ मं जल कल्लोल । 
हैसे प्रराह छोड़िके, मेनतर होथ अंडोल । - समयसार नाटक 


20 /सर्यार्थस- मिकफ के किक के कक लक कक 


क्षर्थ - जैसे वायु-संचार के अभाव में सरोवर में लहरें नहों उठती, उसी प्रकार परिय्रह के त्याग से मत स्थिर होता 
है। तभी ध्यान संभव है| 

किन्‍्हीं महानुभावों की यह अवधारणा है कि अन्तरंग में से जब ममत्व आदि परिग्रह निकलेगा तो घाहरी परिग्रह 
बाद में स्वयें बिना प्रयास के छूट जायेगा । यह विचार समीचीन नहीं, जिनागम से मेल नहीं खाता | अध्यात्म के मूर्धन्यमणि 


आचार्य अमृतचन्द्र जी ने बाह्य और अभ्यन्तर परिग्रह त्याग का क्रम अथवा साध्य-साधन भाव निम्न प्रकार प्रकट किया 
है - 





इत्थ॑ परिग़ हमपास्थ समस्तमेष, 


सामान्यतः स्वपरयोरविवेकहेतुम्‌ । 
अज्ञानमुज्क्रितमना अधुना विशेषाह्‌, 
भूयस्तमेव परिहर्शुभ॒यं प्रबुत्त: ॥॥। - ससयसार कलश 
अर्थ - इस प्रकार सामान्य रूप से ही निंज-पर के अज्ञान के कारणभूत समस्त परिग्रह (बाह्य परिग्रह) को त्याग 
कर साधु अब अज्ञान (अन्तरंग परिग्रह) को त्यागने हेतु पुनः प्रवृत्त हुआ है | 


6, त्रिविध उपयोग (अशुभ, शुभ, शुद्ध) मे ध्यानों की संभावना तत्त्वार्थसृत्रकार ने नवम अध्याय में प्रकट किया 
है कि आर्त्त-रौद्र ध्यान संसार के तथा धर्म्य-शुक्लध्यान मोक्ष के कारण हैं। आशय यह है कि पूर्ववर्ती ध्यान हेय हैं तथा 
परवर्ती 2 ध्यान उपादेय हैं। आचार्य उमास्वामी के गुरु आचार्य कुन्दकुन्द तथा अन्यों ने भी कहा है कि तीच्र कधाय सक्लेश 
रूप उपयोग अशुभ है, मन्दकषायरूप (अर्हन्तादिक के भक्ति आदिरूप) उपयोग शुभ है तथा कषाय रहित उपयोग शुद्ध 
है। यहाँ परिणाम, भाव, उपयोग अपेक्षाकृत एकार्थवाची के रूप में ज्ञान-दर्शन (चेतना) के पर्याय हैं। आचार्य कुन्दकुन्द 
ने भावपाहुड में बर्णित किया है - 


भाव॑ तिविहपयारं सुहासु्ह च सुद्धमेव णायव्यं । 
असुहं अद्रडर्द सुहधम्भ॑ जिणवरिदेशि || 76 ।। 


सुर्ु सुद्धसहाव॑ अप्या अप्यस्मि तं से णायव्यं । 
हइृदि जिणवोहिं भणियं ज॑ सेयं त॑ समायरह ॥। 77 ॥ 


जिनवरदेव ने भाव तीन प्रकार कहा है - ।. शुभ, 2. अशुभ और 3. शुद्ध | आर्त्त और रौद्र अशुभ भाव हैं, शुभ 
भाव धर्मध्यान है। शुद्ध है वह अपना शुद्ध स्वभाव अपने में ही है। उपर्युक्त कथन का तात्पर्य यह है कि धर्मध्यान 
शुभोपयोग रूप है। उसे तत्त्वार्थसूत्र में मोक्ष का कारण कहा है अत: श्रेय है उपादेय है। वह परम्परारूप में मोक्षसाधन या 
शुद्धोपपोग के कारण के रूप में स्वीकृत है । समयसार में वर्णित शुभ-अशुभ की समानता की अपेक्षा न समझकर 
शुद्धोपयोग प्राप्ति की पाता के अभाव में भी शुभ को सर्वथा हेय मानने वालों की, निश्चयैकान्तियों की ध्यान सम्बन्धी 
मान्यता, कि शुभीषयीग चूंकि विकल्पकूप, रागसहित हैं अत; सर्वक्षा हेय है, का निरसन होता है। उमास्वामी मे विचय 
रूप, विकल्पकूप ध्षम्पध्यान को स्पष्ट रूप से मोक्ष का हेतु माना है। शुद्धोपयोग, शुब्लध्यान, निर्विकल्प अनुभूति, 
निश्चयध्यान, शुद्धध्यान आदि के लिये शुभोषयोग, धर्मध्यान, सविकल्प अनुभूति, व्यवहारध्यान अनिवार्य साधन है । 
व्यवहार मोक्षमार्ग भी मोक्षमार्ग के रूप में स्वीकृत है। कहा भी है - 








स्राफ़्यक्रप: कमाद शितीयर्य बल तस्‍्वार्थसार 

निश्चय और व्यवहार दो प्रकार मो क्षमार्ग है, निश्चेय मीवीमाग ९०६४ व्यवहार मोक्षमार्ग साधन है। यह तो 
स्पष्ट ही है साधनपूर्वक हो/साध्य की संभावना होती है, पहले बिहार मोकामार्ग होता-है+ 

वर्समान में अपने अव्नती के रूप में कथन करने वाले कतिपय व्यक्ति या वर्ग यह घोषणा करते हुए ज्ञात हीते हैं 
कि अमुक स्थान पर, अमुक तिथि व समय पर निर्विकल्प शुद्ध आत्मानुभूति हुई। यह मान्यता तत्त्वार्थसूत्र के आधार पर 
पूर्णतया कपोलकल्पित एवं मिथ्या सिद्ध होती है। निर्विकल्प अनुभूति तो शुद्धोपयोगवर्ती शुक्लध्यान है जिसको गुप्ति 
आदि धारक एवं समस्त परिकर्मकर्ता श्रुतकेवली ही करने में समर्थ हैं | इस प्रकार के एकान्त निश्चयाभासी लोग इसी 
कारण, उनके मत का स्पष्ट रूप से जिसमें खण्डन होता है ऐसे, तत्त्वार्थसूत्र अपरनाम मोक्षशास्त्र का स्वाध्याय, वाचन, 
पठन-पाठन नहीं करते जबकि दिगम्बर परम्परा के आद्य प्रस्थापक महर्षि कुन्दकुन्द के पंट्रशिष्य उमास्वामी महाराज 
द्वारा प्रणोत यह गागर में सागर को चरितार्थ करने वाला ग्रन्थ तब से लेकर अब तक आचार्यों तथा चतुर्विध संघ का 
कण्ठहार बना हुआ है। समस्त भारत में यह जैनियों की बाइबिल माना जाता है । 


यहाँ यह भी कहना मार्गप्रभावना की दृष्टि से उपयोगी होगा कि एकान्त निश्चयाभासी एवं संयम की महत्ता को 
न मानने वाले लोग यह भी कहते हैं कि चौथे गुणस्थान में शुद्धोपयोग रूप ध्यान है और उसकी काल मर्यादा कम है मुनि 
से न्यून है । यही मात्र अन्तर है, परिणाम शुद्ध आत्मा की अनुभूति का ही है। जिनागम की दृष्टि से यह मान्यता मिश्या 
है। 


क्योंकि यदि एक-सा परिणाम हो तो निर्जरा भी समान होना चाहिये जबकि आगम से सूर्यप्रकाशसम स्पष्ट है कि 
सम्यग्दृष्टि से लेकर क्षीणक्षाय तक अपेक्षित गुणस्थानों में क्रमश: असख्यातगुणी भिर्जरा है अन्तर परिणाम का अवश्य 
है। ज्ञातव्य है कि चौथे गुणस्थान में कषायों की तीन चौकड़ी का उदय है, मुनि के एक ही मन्द संज्वलन का उदय उस 
अवस्था में है। तीन चौकड़ी के उदय रूप में उपयोग की शुद्धता, निर्विकल्प अनुभूति या शुद्धध्यान असंभव है | उसके तो 
बुद्धिपूर्वक राग का (अशुभ रास का भी) उदय है | हाँ उसके गुणस्थान के आगमकशथित स्वरूप को गोम्मटसार आदि के 
अनुसार मानना हइृष्ट है। 

7. उपर्युक्त प्रकार ध्यान विषयक मान्यताओं का तस्चार्थसूत्र के परिप्रेक्ष्य में दिग्दर्शन कराते हुए अपेक्षित यथासंभव 
समन्वय प्रस्तुत करने का इस आलेख में प्रयास किया गया है, अन्य ग्रन्थों के मान्य रूपों का भी यथास्थान उपयोग किया 
गया है। तथापि सम्पूर्णतया में संतोषजनक नहीं मानता हूँ। शोधार्थियों के लिये विस्तृत क्षेत्र अवशिष्ट है, उनसे अपेक्षा है 
कि एतद्विषयक क्षेत्र को गति प्रदान करें। शास्त्र और शास्त्रार्थ दोनों हीं गम्भौर समुद्रवत्‌ दुरूह हैं। मेरे इस प्रयास में त्रुटि 
संभव है विजजन सुधार कर ज्ञान प्रसार में सहायक बनें, यह अपेक्षा है | 


| | 





संयर और निर्जरा के परिप्रेक्ष्य में 
* पं, मूलचन्द लुंहाडिया 


तत्त्वार्थमृत्र जैन साहित्य का प्रथम संस्कृत सूत्र ग्रन्थ होने के साथ-साथ जैन तत्त्वज्ञान का व्यापक परिचय प्रदान 
करने वाला एक मात्र प्रामाणिक ग्रन्थ है। इस ग्रन्थ में मोक्षमार्ग का तथा उसके लिए मूलत: श्रद्धा करने योग्य प्रयोजनभूत 
जीवादि तस्‍्तों का सांगोपांग निरूपण है। तत्त्वार्थसूत्र के टीकाकार आचार्य पूज्यपाद ने सर्वार्थसिद्धि टीका की उत्थानिका 
में लिखा है कि अपना हित चाहने वाले किसी एक चुद्धिमान निकट भव्य ने किसी एकान्त आश्रम में ठहरे बिना बोले अपने 
शरीर की मुद्रा मात्र से मूर्तिमान मोक्षमार्ग का निरूपण करने बाले निर्ग्रन्थ दिगम्बर आचार्य के पास जाकर विनय पूर्वक 
पूछा -_ भगवन्‌ ! आत्मा का हित कया है ? आचार्य ने उत्तर दिया - आत्मा का हित मोक्ष है।' भव्य ने फिर पूछा - “मोक्ष 
का क्या स्वरूप है ओर उसकी प्राप्ति का उपाय क्या है ?' आचार्य ने कहा कि - 'जब आत्मा कर्म मल कलंक और शरीर 
को अपने से सर्वथा अलग कर देता है तब उसके जो अचिन्त्य स्वाभाविक ज्ञानादि गुणरूप अव्याबाध सुख की सर्वथा 
विलक्षण अवस्था उत्पन्न होती है उसे मोक्ष कहते हैं।' इस प्रकार आत्मा के गुणों की स्वाभाविक अवस्था रूप मोक्ष की 
प्राप्ति का उपाय बताते हुए आचार्य कहते हैं समीचीन श्रद्धान, ज्ञान और आचरण ही मोक्ष की प्राप्ति का उपाय है। 
मूलतः सात तत्त्वों का समीचीन श्रद्धान होने पर ज्ञान और चारित्र उत्पन्न और विकसित होते हैं और फलस्वरूप मोक्ष की 
प्राप्ति होती है। 


मोक्ष अथवा मुक्ति आत्मा की स्वाभाविक अवस्था को कहते हैं | सुख आत्मा का स्वभाव है | स्वाभाविक अवस्था 
पूर्णमु्ष की अवस्था है | वैभाविक अवस्था दुःख रूप है। ससार परिभ्रमण दुःख रूप है। दुःख मुक्ति अथवा वैभाविक 
अवस्था का अभाव हो मोक्ष है जो सुख स्वरूप है। सात तत्त्वों में आस्व बन्ध ये दो तत्त्व कर्मबन्ध के कारण अथवा दु:ख 
के कारण हैं और संवर-निर्जरा ये दो तत्त्व बन्धन के अभाव के कारण अथवा सुख के कारण हैं। आसव बन्ध से आत्मा कर्मों 
से बंधता है और उससे आत्मा मैलो बनती है, कषाययुक्त होती है, दुःखी होती है| दूसरी ओर सबर-निर्जरा के द्वारा 
आत्मा निर्सल बनती है, कषायरहित होती है, स्वभाव में आती है अत: सुखी होती है। अत: आत्मा / चेतना का वैभाविक 
मैलेपन से छूटकर स्वाभाविक निर्मलता को प्राप्त करना ही मोक्ष प्राप्त करना है। उस आत्मा / चेतना के निर्मलीकरण की 
प्रक्रिया ही संवर-निर्जरा कहलाती है । तत्त्वार्थसूत्रकार ने ग्रन्थ के नवम अध्याय में मोक्ष की कारणभूत उस बेतना के 
निर्मलीकरण की प्रक्रिया का अर्थात्‌ संवर-निर्जरा तत्व का वर्णन किया है। 


तवम अध्याय के प्रथम सूत्र में संबर तत्त्व का लक्षण कहा गया है 'भास्रवनिरोध: संवर:' आंसब का निरोध 
करना संवर है। आत्मप्रदेशों की ओर कर्मवर्गणाओं का आकर्षित होकर आना आसव कहलाता है| मन, वचम, काय कीं 
क्रिया ही योग है जिसके कारण आत्मप्रदेशों का परिस्पन्दन होता है। आत्मप्रदेशों के परिस्पन्दन से अबद्ध कीर्मणवर्गणाएँ 
#सुहाहिया सदन, जयपुर रोड, मदनगज- किशनगढ़ (अजमेर) 





आंत्मा की भर आकर्षित होती हैं और आत्मप्रदेशों के साथ एकमेकः होकर शस्त जाती हैं । आसवित कार्मणयर्मणाएँ 
कवाय के कारण आत्मप्रदेशी के साथ अन्ध जातो हैं। कषायों के संदृभाव/में आख़ब और ब्रन्ध दोनों क्रियायें साथ-साथ 
होती हैं। अतः आख्रव निरोध के साथ बन्धनिरोध भी अभिष्नेत है। इस आसव -बन्ध की प्रक्रिया के रुक जाने को ही संजर 
कहते हैं। जैसे - जैसे संमेर होता है बैसे -वैसे आत्मचेतना को मलिन करने वाली क्थाय भी क्षीण होती जाती है और कर्मो 
के ग्रहण का विच्छेद होता जाता है। इस प्रकार क्रमश: आखव-बन्ध कम होता जाता है और संबर -निर्जरा बढ़ती जाती 
है। जिससे आत्मचेतना अधिक निर्मल होती जाती है। 

सामान्य तर्क से ही यह नात समझ में आ जाती है कि जिन कारणों से कर्मों का आस्रव- बन्ध होता है उनके दूर 
हो जाने पर अथवा उनसे विषरोत कारणों से संवर-निर्जरा होती है। नूतन कर्मो के ग्रहण का धीरे-धीरे बिच्छेद होता जाता 
है और पूर्वत॑चित कर्मो की निर्जरा होती जाती है । इस प्रक्निया से सम्पूर्ण कर्मों का नि:शेष तथा क्षय हो जाने पर आत्मा 
पूर्णत: कर्ममुक्त अथवा कषायमुक्त हो जाती है अर्थात्‌ मोक्ष को प्राप्त हो जाती है। 

तत्त्वार्थमूत्रकार ने आश्रव-बन्ध के कारणों में मिथ्यात्त, अविरति, प्रमाद, कषाय एवं योग बताए हैं। सर्वप्रथम 
मिथ्यात्व कारण द्र होता है| मिथ्यात्व के दूर हो जाने पर मिथ्यात्व, नपुंसकवेद, नरकायु, नरकसंति, एकेन्द्रिय, द्ीन्द्रिय, 
त्रीम्ट्रिय, चतुरिन्द्रिय जाति, हुण्डक संस्थान, असंप्राप्तास॒पाटिका संहनन, नरकगतिप्रायोग्यानुपूर्वी, आतप, स्थावर, 
सूक्ष्म, अपर्याप्तक और साधारणशरीर ये सोलह प्रकृति रूप कर्मो का संकर हो जाता है। तत्त्व श्रद्धान के द्वारा सम्यर्दर्शन 
प्राप्त हो जाता है तब अनन्तानुबन्धी कषाय चौकडी का अभाव हो जाता है तब चतुर्थ गुणस्थान में 25 प्रकृतियीं का और 
संबर हो जाता है। अर्थात्‌ चतुर्थ गुणस्थान में सोलह ब पच्चीस कुल 4 प्रकृतियों का आसब-बन्ध नहीं होता । आगे 
देशसयम ग्रहण कर लेने पर अप्रत्याख्यानावरण कषाय चौकडी का अनुदय हो जाता है और दस कर्म प्रकृतियों का संवर हो 
जाता है। आगे प्रत्याख्यानावरण कषाय चौकडी का अभाव होने पर सकलसथबमभ धारण कर निर्गन्य दिगम्भर अवस्था प्राप्त 
हो जाती है और इस पद से अन्य प्रत्याख्यानावरण क्रोध, मान, माया व लोभ इन चार कर्म प्रकृतियों का संवर हो जाता 
है| पुनः प्रमाद के अभाव से सप्तम अप्रमत्त गुणस्थान में 6 कर्म प्रकृतियों का संवर हो जाता है। भागे श्रेणी में तीव्र कषाय 
का उत्तरोत्तर अभाव होने पर विवक्षित भाग से आगे क्रमश: दो, तीन एवं चार प्रकृतियों का सवर हो जाता है | इसी प्रकार 
मध्यम कषाय का भी अभाव होने पर क्रोध, मान और माया संज्वलनकषाय का सवर होता है। आगे सूक्ष्म लोभ का भी 
अभाव होने पर पाच ज्ञातावरण, चार दर्शनावरण, पांच अन्तराय, म्रश:कीर्ति और उच्चगोत्र का भी संवर हो जाता है। 
केबल योग के निमित्त से वेदनीय का आस्रव ।] वे, ।2 वें और ।3 वें गुणस्थान में होता है। योग का अभाव्र होने पर अयोग 
केवली को पूर्ण संबर हो जाता है। 

संबर आत्मा में मए दोष और उनके कारणों को उत्पन्न नहीं होने देने का मार्भ है। संबर के साथ संजित कर्मो को 
तप के द्वारा निर्जरिल करने पर मुक्तिलांभ होता है। अत: आत्मा चेतना के निर्मलीकरण का उपाय संबर -निर्जरा ही है | 

संवर के कारणों का वर्णन करते हुए दूसरे सूत्र में आचार्य उमास्वामी महाराज ने कहा है कि वह संवर गुप्ति, 
समिति, धर्म, अनुग्रेक्षा, परीषहजय और चारित्र से होता है। मन, बचत, काब की क्रिया को समीचीन प्रकार से निग्रह 
करने को गुंप्लि कहते हैं। मन, वचन, काथ की प्रवृत्ति का निरोध होने पर संवर स्वत: घिद्ध है। गुप्ति में नहीं रह पाने पर 
मन- वचन >काय की हिंसारहिते वत्याचार पूर्वक प्रवृत्ति करता समिति है। सम्यगीर्या, सम्यस्भाषा, 'संम्यगेषणा, 
संम्पधादासनिक्षेपर और सम्यंगत्सर्ग इस प्रकार समिति के पाँच भेद हैं। इस प्रकार ग्रत्नाचार पूर्वक प्रवृत्ति करने वाले के 
असंयत्त कप परिणामों के तिमित्त से जो कर्मों का आख़व होता है उसका संवर हो जाता है। तीसरा संचर का कारण धर्म 
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है। ऊपर संवर का प्रथम कारण योगप्रवृत्ति का निग्रह करना कहा है। जो वैसा करने में असमर्थ है उसके लिए कत्नाक्षारपूर्वक 
प्रवृत्ति करने के छूप में संवर के दूसरे कारण का विधान किया गया है ! समितियों में प्रवृत्ति करने वाले के प्रमाद का परिहार 
करने के लिए धर्म को संबर के तीसरे कारण के रूप में बताया गया है। समितियों की पालना के बाद भी परिणामों की 
शुद्धि के लिए दश धर्मों का जीवन में चालन संवर के चौथे कारण क्रे रूप में बताया गया है | लौकिक प्रयोजन को निषेध 
करने के लिए एव जीवन में तत्त्वज्ञान की भूमिका पूर्वक आध्यात्मिक प्रयोजन की दृष्टि रखने के लिए क्षमादि धर्मों के पहले 
उत्तम विशेषण का प्रयोग किया गया है । धर्मो में स्थिरता कषायों की हानि और परिणामों में बैराग्य की दृढ़ता लाने के लिए 
संवर के पाँचवें कारण के रूप में अनुप्रेक्षा करा विधान है। 


भोगासक्ति, देहासक्ति, परिग्रहासक्ति, स्वजनासक्ति के अनादिकालीन दृढ़मूल संस्कारों की क्षीणता के लिए 
एवं तत्त्व श्रद्धान की पुष्ठता के लिए निरन्तर बार-बार चिन्तन करने योग्य अनुप्रेक्षाएँ हैं। यह देह, इन्द्रिय, विषय, 
भोगोपभोग योग्य पदार्थ, बाह्य वैभव सपत्ति, जल के बुद्बुद्‌ के समान अनवस्थित स्वभाव वाले होते हैं। मोहवश यह अज्ञ 
प्राणी इनको नित्य समझता है। वस्तुत: आत्मस्वभाव के अतिरिक्त सभी पर पदार्थ अधुव हैं, ऐसा चिन्तन अनित्यानुप्रेक्षा 
है। इस प्रकार चिल्तन करने वाले भव्य के पर से अनासक्ति होने से पर-पदार्थों के वियोग में संताष नहीं होता है । जिस 
प्रकार एकान्त में क्षुध्रित मांसभोजी बलवान व्याप्र के द्वारा दबोचे गए मृगशावक के लिए कोई शरण नहीं होता उसी प्रकार 
जन्म -जरा-मृत्यु आदि दुःखों से घिरे हुए इस जीव को संसार में कोई शरण नहीं है । धन, मित्र, बाधव, मन्त्र, तन्त्र, कोई 
भी इसकी मरण से रक्षा नहीं कर पाते। केवल धर्म शरण है ऐसा चिन्तन अशरणानुप्रेक्षा है। ससार मे वैभवशाली व्यक्ति 
तृष्णा के कारण और दरिद्री अभाव के कारण दु:खी है। तत्त्वदृष्टि प्राप्त हुए बिता पर-पदार्थ के प्रति रहो आई आसक्ति 
के कारण सभी जीव दुःखरी हैं। इस प्रकार संसार के स्वभाव का चिन्तन करना संमारानुप्रेक्षा है। ऐसे चिन्तन से साधक के 
मन में संसार से निर्वेद उत्पन्न होता है और बह संसार से निर्विण्ण होकर आत्मा के निर्मलीकरण में अधिक उत्माह से संलग्न 
होता है। मोक्षपभगामी वह साधक अपने को अकेला अनुभव करता है। मैं अकेला ही जन्म लेता हैँ, मरता हैं और अकेला 
ही सुख-दुः:ख का अनुभव करता हूँ । यह एकत्वानुप्रेक्षा का चिन्तन है। ऐसे चिन्तन से स्वजनों के प्रति राग एवं पर जनों 
के प्रति द्वेष के भाव उत्पन्न नहीं होते और आत्म स्वातंन्थ्य की श्रद्धा से अपने उत्थान के लिए अपने भीतर आत्मबल की 
वृद्धि होती है। जब यह देह हीं मेरी नहीं है, एक दिन छूट जाती है तो अन्य स्पष्ट पर-पदार्थ मेरे कैसे हो सकते हैं ? इस 
प्रकार का पिन्तन अग्यत्वानुप्रेक्षा है। इस चिन्तन से देहादिक से ममत्व छूट जाता है और तत्त्व ज्ञानपूर्वक वैराग्य की 
प्रकर्षता से संबर-निर्जरा के द्वारा मोक्षपथ पर पद बढ़ते जाते हैं। यह देह अत्यन्त अशुचि पदार्थों का पिण्ड है। अतिदुर्गन्‍्ध 
रस को प्रवाहित करता रहता है। अशुचित पदार्थों द्वारा निर्मित इस देह को स्तानादि से कदापि शुचि नहीं किया जा 
सकता। रलत्रय की साधना से पवित्र हुई आत्मा के संसर्ग से कथंचित्‌ देह भी शुचि की जा सकती है। यह अशुचि अनुप्रेक्षा 
का चिन्तन है। इस चिन्तत से देहासक्ति क्षीण होकर स्वात्मलीनता प्राप्त होती है | इन्द्रिय, भोग, अव्रत और कपष्ाय रूप 
आध्वव इस आत्मा को मैला करता है और इसीलिए जीव को दु:ख देने वाला है। आमस्रवालुप्रेक्षा का चिन्तन आत्मा में आसव 
के कारणों के त्याय और संबर के कारणों के ग्रहण की प्रेरणा देता है दुःख के कारण रूप आसव से अपने को बचाकर सुस्र 
के कारण संवर के युणों की बिरन्‍्तर चिन्तत करना संवरानुप्रेक्षा है। संवर के साथ-साथ साधक निर्जरा के गुणों का भी 
चिन्तन करता है। कर्भफल के त्रियाक से होने वाली अबुद्धिपूर्यक निर्जरा मोक्षमार्ग में निर्जरा तत्त्व के रूप में ग़ाह्य नहीं 
है। किन्तु परीषहविजय और तपाराधना के द्वारा कुशलमूला अविषाकनिर्जरा ही आत्मा के स्वप्ाव प्राप्ति में कार्मकारी 
है। यह चिन्तन निर्जशनुप्रेक्षा है। लोक की रचना एवं व्यवस्था का चिन्तन लोकानुप्रेक्षा है जो साधक के तत्त्वज्ञात्र को 
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विशुद्ध और धंड्धा को पुष्ट करता है। संसार परिभ्रमण में अनन्तकोल तो निगोद पर्याय में जीता | निमोद से जाहर आने पर 
भी त्रंसे पर्याय प्राप्त'होना दुर्लभ रहती है | तसपयाय सें भी अधिक काले ते विकलेम्द्रिय परयाव में ही जीतता है। पंचेम्दरियों 
को भी मनुष्य पर्याथ प्राप्त होना अत्यन्त दुर्लभ है। उसमें भी उच्चकुले, निरोगता, हम्द्रियपूर्णता, स्संगर्ति आदि उत्तरोत्तर 
दुर्लभ स्थितियाँ प्राप्त होने पर भी तत्वज्ञान की भूमिका पूर्वक जोपिलाभ प्राप्त होना महान्‌ दुर्लभ है | इस प्रकार चिन्तन 
करना बोधिदुर्लभ अनुप्रेक्षा है। ऐसा चिन्तन करने से वैराग्यमय बोधिलाभ प्राप्त करने में उत्साह जागृत होता है | 
जिनेन्द्रदेव द्वारा कथित अहिंसा एव अपरिग्रह लक्षण वाला धर्म ही मोक्ष प्राप्ति का उपाय है | ऐसा चिन्तन 
धर्मस्वाब्यातत्वानुप्रेक्षा है। इस प्रकार चिन्तन करने वाजा व्यक्ति जीवन में धर्म को धारण करता है। इस प्रकार अनित्यादि 
अनुप्रेक्षाओं के निरन्तर चिन्तन से उत्तमक्षमादि धारण होते है और परीषहों को जीतने की शक्षिति उत्पन्न होती है। अनुप्रेक्षा 
और परीषहजय से महान्‌ संवर होता हैं। 


सबर-निर्जरा की साधना करने वाले साधक की दृष्टि पलट जाती है। शरीर की सुख सुविधाएँ अब सुष्त देते वाली 
प्रतिभासित नहीं होती | बल्कि शारीरिक असुविधाओं के क्षणों में सबर-निर्जरा की अधिक साधना होने से वे मत को भावी 
है । साधक यदि असुविधाओ मे जीने का अभ्यास करके अपनी आत्मलीनता की वृत्ति को नहीं बढ़ाता है तो असुविधाओं 
के आभाने पर वह आत्मा में समता परिणाम बनाए नही रख सकता है | अतएवं सवर-निर्जरा के मार्ग से च्युत नहीं होने और 
निरन्तर होने वाली निर्जरा में वृद्धि प्राप्त करने के लिए साधक परीषही को सहन करने का अथवा जीत लेने का अवश्य 
अभ्यास करता है। परीषही को सहन कर लेना ही तो इस बाल का प्रमाण है कि हमारी शरीर से आसक्ति कम हुई है और 
तत्त्यकज्षि अथवा आत्मरुचि उत्पन्न हुई है। परीषह 22 होते हैं - क्षुधार, तुषा, शीत, उष्ण, दशमशक, नम्नता, अरति, 
स्‍त्री, चर्या, निषद्या, शय्या, आक्रोश, वध, याचना, अलाभ, रोग, तृणस्पर्श, मल, सत्कार, पुरस्कार, प्रज्ञा, अज्ञान और 
अदर्शन | परीषहसहन से सवर होता है। औपक्रमिक कर्मो के फल भोगते हुए मुनिजन निर्जरण कर्म बाले हो जाते हैं और 
क्रम से मोक्ष को प्राप्त कर लेते हैं। इससे यह फलित होता है कि परीषह सहन से सवर-निर्जरा होती है और अन्त मे मोक्ष 
प्राप्त होता है। परीषहसहन अथवा परीषहविजय की स्थिति प्राप्त होने पर शारीरिक प्रतिकूलतायें साधक के ज्ञान में आते 
हुए भी उसके मन उन प्रतिकूलताओं के प्रति अनिष्टता के भाव नहीं आते हैं। कष्ट अथवा पीडा का अनुभव नहीं होता 
है। परिणामों में आकुलता नहीं होती, शान्ति और समता का अनुभव होता है| यह स्थिति ही संवर-निर्जरा की साधक 
स्थिति है। मोक्षार्थी पुरुष शारीरिक कष्टो को समताभाव पूर्वक सहन करता है। जो भिक्षा में भोजन नहीं मिलने पर अथवा 
अल्पमाज्रा में मिलने पर क्षुधा की बेदना को प्राप्त नहीं होता । अकाल में या अदेश में भथवा दाता के अभाव में जिसे भिक्षा 
लेने की इच्छा तहीं होती, आवश्यकों की थोड़ी भी हानि जो सहन नहीं करता, जो स्वाध्याय और ध्यान भावना में निरन्तर 
तत्पर रहता है जो प्राय: स्वकृत अथवा परकृत अनशनादि तप करता है, जो नीरस आहार लेता है, क्षुधा वेदना को उत्तान्न 
करने बाले असातावेदनीय की उदौरणा होने पर भी जो भिक्षालाभ की अपेक्षा उसके अल्लाभ को अधिक हिंतकारी मानता 
है। और क्षुधाजन्य बाधा का अनुभव नहीं करता वही क्षुधापरीषहविजयी होता है | इसी प्रकार जो साधक प्रकृति बिझद्ध 
आहार, ग्रीष्मकालीन आतप, पित्तज्वर और अनशन आदि के कारण उत्पन्न हुई शरीर और इन्द्रियों का मन करने वाली 
लीब्रॉपिपासा का प्रतिकार करते में रूचि नही रखता और संतोष एवं समाधिं रूप शीतलजल से उसे शान्त कस्ता है वही 
साधक पिपांसाफ्रीषहविजयथी होता है। इसी प्रकार शीत, उष्ण, देशमशक आदि की पीढ़ाकारक बाधाओं को जो अपनी 
आत्मेशांन्ति के बल पैर हक बैंक सहने कर लेते हैं और तनिक भी संतापे का अनुभव नहों करते वे महात्मा परीषहजँयों 
होते हैं। अन्य भी परीषहों की जो सहनकर अपने समता परिमाणों से उन पर विजय प्राप्त करते हैं वे ही महाँत्मी 
परीष्रहजयो होते हैं और वे ही परीभेहय से विशेष संवर:निर्जेत की साधना करते हैं।..“ ७ 





एकान्त स्थान पर तवथौवन, मदविश्वम और मदिराषान से प्रमत्त हुई स्थियों द्वारा बाधा पहुँचाने पर कछुए के 
समान जिसने इम्द्रिय और मतोधिकार को रोक लिया है तथा स्त्रियों द्वारा मन्दमुस्कार, कोमलसभाषण, तिरछी नजसें ते 
देखना, हंसना और कामबाण चलाना आदि को जिसने विफलकर दिया है उसके स्त्रीपरीषहजय होता है । 


जो प्राणों का वियोग होने पर भी आहार, वसति और औषधि आदि की दीन शब्दों द्वारा अथवा मुख की विवर्णता 
दिखाकर याचना नहीं करता तथा भिक्षा के समय भी जिसकी मूर्ति बिजली की चमक के समाम दुरुपलक्ष्य रहती है ऐसे 
साधु के याचना परीषहजय जानना चाहिए | 


इस प्रकार जो सकल्प के बिना उपस्थित हुए परीषहों को सहन करता है और जिसका चित्त संक्‍्लेश रहित है 
उसके रागादि परिणामों के अभाव से आखब का निरोध होने से महान्‌ संवर होता है | 


मवर के अन्तिम कारणों में चारित्र कहा गया है, जो मोक्ष का साक्षात्‌ कारण है | चांरित्र पाँच प्रकार का है - 
सामायिक, छेदोपस्थापना, परिहारविशुद्धि, सुक्ष्मसाम्पराय और यथाख्यांत | सब प्राणियों के प्रति समताभाव रखने और 
समस्त सावद्य की निवृत्ति को सामायिक कहते हैं। छेदोपस्थापना में चारित्र में लगने वाले दोषों के परिमार्जन की मुख्यता 
है | प्राणिवध से सर्वथा निवृत्ति को परिहार कहते है। इस युक्त शुद्धि जिस चारित्र में होती है उसे परिह्ारविशुद्धि कहते 
हैं | परिहारविशुद्धि चारित्र ऐसे सम्पन्न व्यक्ति के होता है जो तीस वर्ष तक गृहस्थ अवस्था में सुखपूर्वक ब्िताकर सयत 
होने पर तीर्थकर के पादमूल की परिचर्या करते हुए आठ वर्ष तक प्रत्याख्यानपूर्व का अध्ययन करता है। वष्ट प्रमादरहित, 
महाबलशाली कर्मों की महान्‌ निर्जगा करने वाला और अति दुष्कर चर्या का अनुष्ठान करने वाला होता है। जिस चारित्र मे 
केवल एक लोभकषाय अतिसूक्ष्म हो जाता है उसको सृक्ष्मसाम्पराय कहते हैं। सूक्ष्मसाम्पराय दसवें गुणस्थान में होने वाला 
चारित्र है। समस्त मोहनीय के क्षय से या उपशम से जैसा आत्मा का स्वभाव है, उस अवस्था रूप जो चारित्र होता है बह 
यथाख्यातचारित्र कहा जाता है | यथाख्यातचारित्र बारहवें, तेरहवे और चौदहदें गुणस्थान में होता है । 


संबर के कारणों के विश्लेषण के पश्चात्‌ तप का वर्णन करना प्रसग प्राप्त है। जो तप बाहर से देखने में आता है 
उसको बाह्मतप कहते हैं। वे छह प्रकार के हैं - सबम की सिद्धि, राग का उच्छेद, कर्मों का विनाश, ध्यान और आगम 
की प्राप्ति के लिए अनशन तप किया जाता है | सयम को जाग्रत रखने, दोषों को प्रशम करने, सतोष और स्वाध्याय आदि 
की सिद्धि के लिए अल्प भोजन लेना अवमौदर्यतप है | भिक्षा के इच्छुक मुनि का एक घर आदि विषयक नियम आदि लेकर 
भिक्षा के लिए गमन वृत्तिपरिसंख्यानतप है। इन्द्रियों के दर्ष का निग्रह करने के लिए निद्रा पर विजय पाने के लिए और 
सुण्पूर्वक स्वाध्यायादि की सिद्धि के लिए घृत, दुग्ध, शक्कर आदि रसों का त्याग करना रसपरित्याग नामक तप है | 
एकान्त, शून्यघर आदि में निर्बाध ब्रह्मचर्य, स्वाध्याय, ध्यान आदि की सिद्धि केलिए संयत का शय्यासन लगाना 
विविक्तशय्यासन तप है। आतापनयोग, वृक्ष के मूल में निवास, निरावरण शयन एवं अन्य नाना प्रकार के प्रतिमायोग 
इत्यादि करना कायक्लैश नामक छठवां तप है। यह तप देहदु:ख को सहन करने के लिए इन्द्रिय सुख विषयक आमक्ति की 
कम करने के लिए और प्रवचन की प्रभावना करने के लिए किया जाता है । 


अन्न आश्यन्तर तप का विवेचन किया जाता है| आभ्यन्तर तप भी छह ही होते है - प्रायश्चित्त, विनय, 
वैय्यावृत्त, स्वाध्याय, व्युत्सर्ग और ध्यान | इस तप्रों से मन का नियमन होता है अत: इनको आशभ्यत्तर तप कहते हैं। 
प्रमादजन्य दोषों का परिहार करना प्रायश्चित्त सप है। पूज्य पुरुषों का आदर करना विनय तप है | मुवियों की सेवा करता 
बैम्वादृत्त है। भालस्य का त्यागकर ज्ञान की आराधना करना स्वाध्याय तप है | अहंकार और ममकार रूप सक़ह्प का ० “१५)| 
करना च्यूत्सर्ग तप हैं। चित्त के विक्षेप का त्याग कर उपयोग का केन्द्रित करना ध्यानतप है| ः 
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पायश्चित्त के नौ भेद हैं । विनय के चार भेद हैं - ज्ञानविनय, दर्शनविनय, आरिश्रविनिय और उपभारतिनंय। 

निर्दोधि ग्रन्थ पढ़ना:और: उसके लंर्थ कलाना वाचता है । संशय मिटाने: के प्‌ क़क्शा पृज्छना है| जाने हुए. 
अर्थ का मन में बार-बार अभ्यास करना अंनुप्रेक्ष है। उल्चारण की शुंद्धिं पूर्वक पाठे की पुँन: पुन: दोहरना आम्नाथ है और 
धर्म का उपदेश देना धर्मोपदेश है | अपने ज्ञान में प्रकर्षता के लिए, अध्यवसाय को प्रशस्त करने के लिए, परम संबेग के . 
लिए, तप में वृद्धि के लिए और परिणामों में विशुद्धि प्राप्त करने के लिए स्वाध्याय तप किया जाता है | 


त्याग करना व्युत्सर्ग है। यह दो प्रकार का है - बाह्य उपधित्याग और अन्तरंग उपधित्याग । आत्मा के साथ एकत्व 
को प्राप्त नहीं हुए ऐसे धन, धान्‍्य, मकान-जायदाद आदि बाह्य उपधि हैं । क्रोधादि कषायभाव आध्यन्तर उपधि हैं। तथा 
नियतकाल तक अथवा यावज्जीवन काय से ममत्व का त्याग करना भी आभ्यन्तर उपधि त्याग कहा जातो हैं | यह 
व्युत्सर्गतप नि:संगता, निर्भगता और जीविताशा के त्याग के लिए किया जाता है। आभ्यन्तरं तपो में मुंख्य अन्तिम तप 
ध्यान है । एक विषय में चित्तवृत्ति (उपयोग) को रोकना ध्यान है। उपयोग चंचल होता है। नाना विषयों का अवलम्जन 
लेने से उपयोग परिवर्तित होता रहता है। उसे अन्य अशेष विषयों से हटाकर एक विषय पर नियमित करना एकाग्रचिन्तानिरोंध 
कहलाता है, यही ध्यान है। ध्यान के चार भेद हैं - आर्त्त, रौद्र, धर्म और शुक्ल | इनमें से अन्त के दो ध्यान धर्म और शुक्ल 
मोक्ष के कारण हैं। आर्त्त और रौद्र ध्यान संसार परिभ्रमण के कारण हैं। अमनोज्ञ अथवा अनिष्ट पदार्थों के प्राप्त होने पर 
उसके वियोग के लिए चिंता सातत्य का होना प्रथम अनिष्टसंयोगज आर्त्तध्यान है। मनोज्ञ वस्तु के वियोग होने पर उसकी 
प्राप्ति के लिए सतत्‌ चिन्ता करना ही दूसरा इष्टवियोगज आर्तध्यान है। वेदना के होने पर उसको दूर करने के लिए तीसरा 
बेदनाचिन्तन आर््त्तध्यान है! भोगों की आकांक्षा के लिए आत्र हुए व्यक्ति के आगामी विषयों की प्राप्ति के लिए संकल्प 
तथा निरन्तर चिन्ता करना निदान नाम का चौथा आर्त्तध्यान है| हिंसा, झूठ, चोरी एवं परिग्रह संरक्षण के लिए सलत्‌ 
चिन्तन करना चार प्रकार का रौद्रध्यान है। इन आर्त्त और रौद्रध्यान को पुरुषार्थपूर्वक छोडकर मोक्ष के कारणभूत दो ध्यान 
धर्म और शुक्लध्यान में उपयोग को लगाना चाहिए। संसार शरीर और भोगों से विरक्त होने के लिए ग्रा विरक्‍त होने पर उस 
भाव को स्थिर बनाए रखने के लिए जो प्रणिधान होता है उसे धर्मध्यान कहते हैं। धर्मध्यान चार प्रकार का है। उपदेश देने 
वाले का अभाव होने पर सूक्ष्म, अन्तरित और दूरस्थ विषयों के प्रति सर्वज्ञप्रणेत आगम, के आधार पर विषय का निर्धारण 
करना आज्ञाविचय धर्मध्यान है | जगत्‌ के ये मूढप्राणी मिथ्यादर्शन से छूटकर कैसे समीचीन मोक्षमार्ग का परिचय प्राप्त 
करें, इस प्रकार मिरन्तर चिन्तन करना अपायविचय धर्मध्यान है। ज्ञानावरणादि कर्मों के द्रव्य, क्षेत्र काल, भव और भाव 
निमित्तक फल के अनुभव का निरन्तर चिन्तन करना विपाकविचय धर्मध्यान है। लोक के आकार तथां स्वभाव का 
निरन्तर चिन्तन करना संस्थानथिचय धर्मध्यान है । 


आज्ञावित्रय तक्त्वनिष्ठा में सहायक होता है । अपायविच्य संसार-श्षरौर-भोगों से विरकित उत्पन्न करता है | 
विषपाकविश्रय से कर्मफल और उसके कारणों की विचित्रता का ज्ञान दृढ़ होता है और संस्थानवित्रय से लोक की स्थिति का 
ज्ञान दृढ़ होता है। धर्मध्यान के द्वारा ही शुक्लध्यान की सिद्धि होती है। शुक्लध्यान साक्षात्‌ मोक्ष का कारण है। शुक्लध्यान 
के चार भेद हैं - पृथक्‍त्ववितर्क, एकत्बवितर्क, सूक्ष्मक्रियाप्रतिपाति और व्युपरतक्रिया-निवर्ति | प्रथम दो शुक्लध्यान 
श्रेणी में होते हैं। अस्तिम दो शुंक्लध्यान केंवली भगवान के होते हैं। 


..., इस प्रकार संवर-निर्जरां के द्वारा आस्रव-बन्ध की परम्परा धीरे-धीरे कम होती-होती नष्ट हो, जाती है और 
आत्मा पूर्व निर्मल होकर मोक्ष को प्राप्त कर लेती है। यही चेतना के निर्मलीकरण की प्रक्रिया है। ०. द 
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भाचार्य उम्तास्वामी महाराज ने तत्त्वार्थसूत्र के नवमें अध्याय में सवर और निर्जरा तत्त्व का वर्णन किया है । पहले 
सूत्र में संबर का लक्षण कहा तथा दूसरे सूत्र में वह संवर कैसे प्राप्त होगा, इसके.कारणों को कहा और तीसरे सूत्र में तफशा 
निर्जरा चर कहकर तप को संवर और निर्जरा में सयुक्त कारण निरूपित किया । आगे के सूत्रों में क्रम से विस्तार करते हुये 
0 धर्म, 2 भावना, 22 परीषह का वर्णन किया तथा ॥9 वें सूत्र में बाह्य तप को तथा 20 वें सूत्र में अंतरंग तप का वर्णन 
करते हुये इनके भेद-प्रभेदों को बताया | अन्तिम तप में ध्यान के वर्णन में शुक्लध्यान का वर्णन करने के पश्चात्‌ सूत्र 
क्रमांक 45 में असंल्यातगुणश्रेणी निर्जरा के पात्रों को दर्शाया | इससे एक दृष्टि प्राप्त होती है कि आखिर यह कौन सी निर्जरा 
है, इसका कार्य क्या है, कौन-कौन-से जीव इसे कर सकते हैं, किन-किन कारणों से यह होती है यही सभी बातों पर 
चिन्तन करने का प्रयलल यहाँ किया जा रहा है । 


निर्जरा क्या है; आत्मा के साथ सश्लेष संबध को प्राप्त पुदूगलकर्मो का एक देश आत्मा से झर जाना निर्जरा है 
एबं सम्पूर्ण कर्मों का झर जाना मोक्ष है यह सामान्य लक्षण कहा है। निर्जरा 2 प्रकार की बतलाई गई है | यथा - ! 
सविपाकनिर्जण 2. अविपाकनिर्जरा | 


. सविपाकनिर्जरा सभी संसारी जीवों के होती है, बिना पुरुषार्थ के ही होती है । पूर्व बंधा हुआ कर्म उदय में 
आता है अपना फल देकर निर्जीण हो जाता है यह पहली सविपाक निर्जरा है । 

2. अविपाकनिर्जरा - पुरुषार्थ पूर्वक उदय समय के पूर्व में कर्मों को उदय में लाकर निर्जरित करना अविपाक 
निर्जरा है। इसके आगम में कई उदाहरण दिये गये हैं, जिससे ये दोनों निर्जरा समझी जा सकती हैं यथा सविपाकनिर्जरा पेड 
में स्वयं पकने के बाद आम गिरता है तथा दूसरी कच्चे आम को तोडकर पाल लगाकर भिन्न-भिन्न तरोकों से उसे पकाया 
जाता है। यही दूसरी अविपाक निर्जरा ही मुख्यतः मोक्षमार्ग में कारण है बिना अविषाक निर्जरा के मोक्षमार्ग बनता ही 
नहीं है। इसी अविपाक निर्जरा में हो एक निर्जरा 'असंख्यातगुणथ्रेणीनिर्जरा' कही । यह निर्जरा मोक्षमार्ग में अपना विशेष 
स्थान रखती है। 


असंब्यातगुणभरेणीनिर्जरा क्या है? - जैसा कि शब्द से परिलक्षित होता है असंख्यात गुणी निर्जरा जो श्रेणी 
रूप में बढ़ती जाती है और हर अगले समय में पूर्व समय से असंख्यांत गुणे कर्मों की निर्जरा होती जाती है । इसे एक 
उदाहरण से समझने पर स्पष्ट हो जायेगा। 


एक फकीर कुंभ के मेले में हरिद्वार गया और उसने घूमते हुगे एक सेठ से एक रूपये भिक्षा की याचना की । सेठ 
ने उससे कहा कि ! रूपये कमाने में मेहतत होती है, मुफ्त में नहीं आता हम एक रूपये को तो 6 माह में अपनी मेहनत 
से दुगवा कर लेते हैं, फकोर सुनकर मुस्कराया और कहने लगा - सेठ आप बहुत कुशल व्यापारी हैं अत: | रूपया मेरा भी 
* ६६4, धावक मिवास, गली नें. रे प्रेमनगर, संतना, फोन ने, 237! 74, 235474$ | ः । 





हडड ० के क* २ 


आप रख जेवें मैं श्पना रूपया ।2 वर्ष बाद अगले कुभ पर ले लूबा और अपना एक रूपया देकर चला गया ।समय/बीता $2 
वर्ष बाद फकीर पुन; हरिद्वार पहुँचा। सेठ के पास गया और पिछले कुंभ की बात ब्राद दिलाई। सेठ ने कहा - ठीक है; 
अपना हिसाज ले लो | सेठ ने उसे 0-20 रूपये देकर कहा हिसाब हो गया। फक्ीर तो अजय कहने कया » सेठ हिसान 
में [0-20 कम दे देना, लेकिन हिसाब कर लो - सेठ ने हिसाब जोड़ा तो वह एक रूपया हर 6 माह सें दुगुने के अनुसांर 24 
क्िस्तों में । करोड़ 67 लाख 37 हजार 26 रूपये हो गया | सेठ धबड़ा गया । हम आप भी इतनी राशि सुनकर चौंक गये 
होंगे। लेकिन नीचे लिखे अनुसार हिसाब देखते - |. 

! रूपये 6 माह में 2, । वर्ष मे 4, इसी प्रकार हर 6 माह में दुगुने क्रम से 8-6-32-64-28-$2-024-2048- 
4096-892-6384-32768-65536-,3] ,072-2,62,44-5,24,288-0,48,576-20,97 ,52 - 4। ,84 , 304-83 ,६8,60 
एवं 24 वीं किस्त में ]2 बर्ष बाद ।,67,37,26-00 रूपये हो गये | यह उदाहरण तो दुशुने-दुंगुने क़म का है इसी क़म को 
यदि हम गुणित क्रम में देखें तो जो राशि पहले समय में एक है वही दूसरे समय में 4 तीसरे समय में 6 इस क्रम से वृद्धि की 
प्राप्त होती है यथा - -], 2-2, 3-4, 4-6, $-256, 6-65356, 7-4,29,49,67,296 अर्थात्‌ सातवें समय माश्र में यह 
राशि | से बढकर गुणित क्रम में 4 अरब 29 करोड़ 49 लाख 67 हजार दौ सो छियानवे हो गई | आठवे समय में गुणा कंरने 
पर राशि इतनी है कि हम उसे पढ़ भी नही पायेगे। 9 अक की सख्या हो जायेगी। इस प्रकार हमने द्विगुणित एवं गुणित क्रम 
को जाना । इसी बात को असख्यात गुणित क्रम जानने के लिये देखे - 

पहले समय मे निर्जरित कर्म दूसरे क्रम में अर्थात्‌ दूसरे समय मे असख्यात » असंख्यात 

तीसरे समय मे दूसरे समय की राशि £ असख्यात चौथे समय मे तीसरे समय की राशि ५ असख्यात 


इस प्रकार प्रतिसमय असख्यात असख्यात गुणी कर्मों की निर्जरा बढ़ती चली जाती है और जीव अपनी पात्नतानुसार 
प्रे-प्रे जीवन भर अपने अनन्त कर्मो को खिरा देते है। अपने पूर्व असख्यातों जन्मो मे बॉघे हुये कर्मों के बोझ को इस 
निर्जरा के द्वारा हलका कर लेते है और मोक्षमार्ग प्रशस्त करके मुक्ति को प्राप्त हो जाते है । इससे और भी विशेषततायें है 
यह सामान्य कथन किया है अन्य विशेषताए आगे आने वाले शीर्षको में स्वर्य प्रतिपादित हो जायेगी । इसलिये उस प्रसंग की 
यहाँ नहों लिया है | 

असंक्ष्यातगुण श्रेणी निर्जरा कौन कर सकता है - तत्त्वार्थसूत्र अध्याय 9 के 45 वें सूत्र मे आचार्य उमास्वामी 
महाराज ने इसको खुलासा किया है | ।0 पात्र बतला रहे है यथा - सम्यस्वृष्टिभावकविरतानन्तवियोजकरदर्शन- 
मौहक्षपकोपंशमको पशान्त-मो हक्षपक क्षीणमो हजिना: क्रमशों 5संस्येयगुणनिर्भरा: || 9/45 || जिसका क्रम 
इस प्रकार है - . अविरति सम्यग्दृष्टि चतुर्थगुणस्थानवर्ती, 2. देशब्रती श्रावक पंचमगुणस्थानवर्ती, 3, विरत अर्थात्‌ 6 वें 
एवं 7 वें गुणस्थानवर्ती मुनि महाराज, 4. अनन्तानुबन्धी की विसंयोजना करने वाले, 5. दर्शनमोह का क्षय करने वाले, 6 
. चारित्रमोह का उपशम करने वाले अर्थात्‌ उपशम श्रेणी पर चढ़ने वाले मुर्निशाज, 7, उपशान्तमोह !। वें गुणस्थानवर्ती 
महामुनिराज, 8. मोहनीय की क्षपणा करने वाले क्षपकश्रेणी पर आरूढ़, 9. मोहनीय परिवार को नाश कर लिया हैं ऐसे 2 
वें गुणस्थानवर्तो मुनिराज और 0., जिता: अर्थात्‌ अरिहन्त भगवान !2 वें एवं 4 वें गुणस्थानवर्ती । इस प्रकार तत्त्वार्धसूत्रकारं 
द्वारा उत्तसेत्तर विकसित दस पात्र कहे गये हैं| 

विशेष « अन्य-अन्य ग्रन्थों में कहों ॥! स्थान भी कहे गये हैं। शोस्वसारशभुच्चय की हिन्दी टीका जैनतर्वविद्या 
के चौंथे अध्याय सत्र €? में ।! वा स्थान केवली समुद्धात लिया गया है, उस समय पूर्ववर्ती स्थिति से अधिक॑ निर्जरी है ऐसा 





विवरण प्राप्त होता है | पड्ख॒ण्डागभ परिशीलन पृष्ठ 39 पर भी धवला की ।2 वीं पुस्तक के अनुसार ॥] स्थान कहे गये 
हैं। 





कौन-कौन से जीव कितनी निर्जरा कर सकते हैं -इस बात पर विचार करने के लिये हमें सर्वप्रथम यह 
जानना होगा कि यह निर्जरा प्रारम्भ कहाँ से होती है ? जब मिथ्यादृष्टि जीव सम्यग्दर्शन प्राप्ति हेतु पॉच लेब्धियों में 
करणलब्धि के परिणाम करता है, उस समय जो तीन करण - अधःकरण, अपूर्वकरण, अनिवृत्तिकरणश रूप परिणामों के 
समय आयुकर्म को छोडकर बाकी 7 कर्मो की बहुत निर्जरा होती है। उस समय उस जीव को सम्यक्त्व के सन्‍्मुख या 
सातिशय मिथ्यादृष्टि जीव कहते हैं तथा जैसे ही यह जीव सम्यक्त्व प्राप्त करता है तो सम्यक्त्व प्राप्सि के काल में इसकी 
जो निर्जरा होती है उसे असंख्यात गुणी निर्जरा के प्रथम स्थान के रूप में लिया गया है । सातिशय मिथ्यादृष्टि अवस्था से 
सम्यक्त्व अवस्था में जो निर्जरा होती है वह पूर्व -पूर्त की अपेक्षा असंख्यात गुनी होती है इसलिये इसे पहले पात्र के रूप में 
स्वीकार किया गया है | पुन: वही जीव जब ब्रत स्वीकार कर देशब्रती श्रावक बनता है तो उसे द्वितीय पात्र स्वीकार किया 
गया है और उसकी निर्जरा अपनी प्रथम अवस्था से असंख्यात गुणी है। वही श्रावक जब महाब्रत स्वीकार करता है मुनि 
अवस्था को प्राप्त होता है तो श्रावक अवस्था में होने वाली असंख्यातगुणी निर्जरा से भी असख्यातगुणी निर्जरा करता है। 
वही मुनि महाराज जब अनन्तानुबन्धी की विसंयोजना करते हैं तो उस समय में होने वाली निर्जरा पूर्व अवस्था से असंख्यात 
गुणी है, वे ही महामुनिराज जब दर्शन मोहनीय की क्षपणा करते हैं तो उस समय होने वाली निर्जरा पूर्व अवस्था से 
असंख्यात गुणी है, वे ही महामुनिराज उपशम श्रेणी चढ़ते हैं तो श्रेणी में होने वाली निर्जरा उनकी पूर्व स्थिति से अमंख्यात 
गुनी है पुनः वे ग्यारहवें गुणस्थान को प्राप्त करके उपशामक बनते हैं तो पूर्ववर्ती अवस्था से ।। वें गुणस्थान में होने वाली 
निर्जरा असंख्यात गुणी है। वे ही मुनिराज जब क्षपक श्रेणी पर चढ़ते हैं ती ] वें गुणस्थान की अपेक्षा उन्हों मुनि महाराज 
की निर्जरा 8 से 0 गुणस्थान में असंख्यात गुनी है । पुन: वे ही महाव्रती 2 वे गुणस्थानवर्ती क्षीणमोह को प्राप्त हो जाते 
हैं तो उनकी निर्जरा श्रेणी पर आरूढ़ अवस्था से असंख्यात गुणी है तथा वही मुनिराज जब केवलज्ञान प्राप्त कर अरिहन्त 
भगवान्‌ हो जाते हैं तो उनकी निर्जरा क्षीणमोह अवस्था से असंख्यातगुणी है, इस प्रकार इन ]0 स्थानों पर निर्जरा का क्रम 
दर्शाया है। जहाँ पर ।] स्थान बताये हैं, वहाँ अरिहन्त भगवान्‌ अवस्था से भी ज्यादा निर्जरा जब वे केवली समुद्घात करते 
हैं तो केवली अवस्था से भी असंख्यात गुणी निर्जरा करते हैं। यहाँ पर जो उदाहरण लिया गया है वह एक जीब को लेकर 
है। उसी जीव की अनेक अवस्थाओं के आधार पर लिया गया है धवला पुस्तक !2 में अध:प्रवुत्त केवलीसंयत और 
योगनिरोध केवलीसंयत ऐसा लिया है। 

कौन-कौन से पात्र कब-कब करते हैं - इस सम्बन्ध में विचार करते हैं कि पात्रों के अनुसार असंख्यात गुण 
श्रेणी निर्जरा कितने समय तक होती है - 

!. अधिरत सम्यन्दृष्टि - सिर्फ सम्यम्दर्शन प्राप्ति के समय गुण श्रेणी निर्जरा करते हैं तथा किससे असंख्यातगणी 
सो आचार्य कहते हैं कि सातिशय मिथ्यावृष्टिपने में जो निर्जरा हो रही थी उससे असंख्यात गुणी करते हैं । अबिरत 
सम्यग्दृष्टि यदि आगे तहीं बढ़ता, ब्रतादि स्वीकार नहीं करता तो उसके जीवन में फिर नहीं होती सिर्फ सम्यग्दर्शन प्राप्ति 
काल में ही होती है। 


2. ब्रतो श्रावक अपनी भूमिका में रहते हुये अविरत सम्यग्दृष्टि अवस्था से असंख्यात गुणी करते हैं। यहाँ विशेषता 
है कि पौंचपां गुणस्थान जब्र-सक बना रहेमा तब तक निरन्तर असंख्यात गुण श्रेणी निर्जरा करते रहेंगे। 


3. मुनि महाराज महाद्ञती भी अपने योग्य गुणस्थासों में पूरे समय तक निरन्तर गुण श्रेणी निर्जरा करते हैं। 





4. अनस्तानुबन्धी की विभंयोजना करने वाले विसंयोजना के काल में मोत्र करते हैं। . . * ", +« 

5. दर्शन॑मोहनीय की क्षपणा कंरने बोले जीव भी जिस समय क्षायिक सम्यंध्दर्शन प्राप्ति का उपाय करते हैं उस 
समय अपनी पाज़ानुसार निर्जरा करते हैं। उदाहरण के लिये कोई अविरत सम्यन्दृष्टि क्षांय्रिक संम्पभ्दर्शन प्राप्त करते की 
भूमिका में जिस समय होगा उस भूमिका में 5 वें क्रम में कही गई निर्जरा करेंगे, लेकिन सिर्फ क्षापिक सम्पम्दर्शन प्राप्लि के 
काल में, शेष जीवन अव्रती हैं तो नहीं करेंगे। 

विशेष विचारणोय बिन्दु - सूत्र 9/45 में जो 0,/ स्थान कहे गये हैं उनमें चौथे नम्बर पर अनन्तानुबन्धी की 
विसंयोजना करने वाले एवं पाँचवें स्थान पर दर्शन मोहनीय की क्षपणा करने वाले पात्र को लिया गया है। वहाँ प्रश्न हीता 
है ये पात्र कौन-से गुणस्थानवर्ती लेवें ? क्या वहाँ पर चौथे गुणस्थानवर्ती -पाँचवें गुणस्थानवर्ती जीव भी हो सकते हैं 
अथवा मुनि की अपेक्षा से कथन है ? यह विचारणीय है। क्या वहाँ वह अविरत सम्यखृष्टि वियोजक एवं अविर्तक्षायिक 
सम्यग्दृष्टि मुनि महाराज की अपेक्षा असंख्यात गुणी निर्जरा करता है। इंस सम्बन्ध में भिन्न-भिन्न ग्रन्थों के सन्दर्भो को हम 
यहाँ प्रस्तुत करते हैं जिसके द्वारा इस विषय पर प्रकाश पड़ता है। अलग-अलग आचार्यों में से बहुत से आचार्यों का 
अभिमत एक जैसा है किन्तु धवलाकार का मत भिन्न दिखाई पड़ता है अल: हमें दोनों मत स्वीकार करने गोग्य हैं । 

धवला जी में बहुत स्पष्ट शका और उसका समाधान करते हुये आचार्य वीरसेन स्वामी ने अनन्तानुबन्धी वियोजक 
से असंयत सम्यन्दृष्टि, संघतासयत और संयत को ग्रहण किया है तथा वहाँ पर अनन्तानुबन्धी वियोजक की विसंयोजना के 
काल में विशुद्धि अनन्तगुणी है । फलस्वरूप वहाँ पर मुनि संगत से भी ज्यादा निर्जरा अनन्तानुबन्धी वियोजक करता है। 
यद्यपि दर्शनमोहनीय की क्षपणा के सम्बन्ध में खुलासा नहीं किया किस्तु सूत्र क्रम में पांत्र क्रम से और पूर्व सूत्र के खुलासा 
से हम दर्शनमोहनीय की क्षपणा करने वालों की गुणश्रेणी निर्जरा में भी असंयत, सयतासंयत और संयत को ग्रहण कर 
सकते हैं। 

इस सम्बन्ध में अनेक ग्रन्थ एव धवलाजी का मन्तव्य का अवलोकन संक्षिप्त मे करते हैं - 

6. उपशम श्रेणी / क्षपक श्रेणी पर आरूढ़ होकर उपशामक / क्षीणमोह गुणस्थानवर्ती सभी जीब अस्सर्मुह््त तक 
निरन्तर अपनी पात्रता अनुसार निर्जरा करते हैं, यह जरूर है कि ऊपर-ऊपर की अवस्थाओं में अस्तर्मुहर्त में पहले की 
अपेक्षा समय घटता जाता है और गुणश्रेणी निर्जरा असंख्यात गुणित क़म से बढ़ती जाती है। 

7, जिन भगवान जब तक केवलीपनते को प्राप्त रहते हैं अपनी अरिहन्त अवस्था में निरन्तर असंख्यात गुणी निर्जरा 
करते हैं। 

8, समुद्घात केवली भगवान - ममुद्घात के समय अरिहन्त अवस्था से भी असंख्यात गुणी निर्जरा करते हैं। 

अन्य-अन्य ग्रन्थों का मल्तब्य - सर्वार्थसिद्धिकार आचार्य पूज्यपाद स्वामी ने सर्वार्थसिद्धि ग्रन्थ के तवें अध्याय 
के 45 वें सूत्र की टीका करते हुए 908 वें अनुच्छेद मे 0 पात्रों के अनुसार अपनो बात कही है तथा उसमें आचार्य सहाराज 
ने वे 0 स्थान एक ही जीव के विकास क्रम को लेकर कहे हैं। आचार्य पूज्यपाद जी के मन्तव्य में अनन्तानुबन्धी की 
विसंयोजना तथा दर्शनमोहनीय का क्षय करने वाली अवस्था मुनि महाराज के ही लेवें ऐसा दिखाई पड़ता है वहाँ चतुर्थ 
गुणस्थानवर्ती के लिये भी कहा हो ऐसा नहीं झलकता, क्योंकि 'स एब स एवं कहते हुये प्रारम्भ से दसों स्थानों को कहा 
। इसलिये जब क्रम में सम्यन्द्टि-आावक-विश्त-अमनन्तानुबेधी वियोजक-दर्शनमौक्षपक ऐसा क्रम कंहा है ।'जिससे जहाँ 
मुनि की अपेक्षा से लेबें ऐसा अवभासित होता है। सर्वार्थसिद्धि टीका पृष्ठ 362 संस्कृत टीका - हिन्दी अर्थ एंव पं. फूलचन्द 
जो शास्त्री का विशेषार्य अवलोकन करने योग्य है । 





2. तस्वार्धवत्ति आचार्थ भास्करनन्दि टीका में भी नवमें अध्याय के पेंतालीसवें सूत्र की टीका करते हुये पृष्ट 545- 
54 की संस्कृत ढीका में यही भाव प्रदर्शित्त है। वहाँ निर्जरा के कालों की व्याख्या भी सुन्दर हंग से की गई है | 

3. जैन तत्व विद्या ग्रन्थ में जो शास्त्र सार समुच्चय की टीका के रूप में पूज्य प्रमाणसागर जी महाराज द्वारा रचित 
हैं, 4 थे अध्याय के सूत्र 62 की टीका 352-353 पृष्ठ पर विस्तार से की गई | 

4. तस्‍्वार्थसूत्र की टीका श्री पं. फूलचन्द्र जी सिद्धान्तशास्त्री द्वारा भी इसी मन्तव्य को झलकाया है। देखें पृष्ठ 
अध्याय 9 सूत्र 45 पर | 

5, तत्त्वार्थमृत्न टीका पं. कैलाशचन्द्र जी बनारस द्वारा पृष्ठ 5] पर नवमें अध्याय के पेंतालीसबें सूत्र के अर्थ एवं 
विशेषार्थ में बहुत सरल शब्दों में गुण श्रेणी निर्जरा के दस स्थानों का कथन किया है| 

6. तस्वार्थसूत्र सरलार्थ - के नवमें अध्याय सूत्र 44 की टीका पृष्ठ 26-68 पर गुणश्रेणी निर्जरा के दस स्थानों का 
कथन करते हुये विशेषार्थ में 5 बातों द्वारा कथन को और स्पष्ट करते हुये एक जीव की अपेक्षा से ही कथन किया है | 

7. तत्त्यार्थ राजवार्तिक के द्वितीय भाग पृष्ठ 635-636 अध्याय 9 के सूत्र 45 की टीका में अकलकदेब स्वामी से 
सम्यग्ृष्टि से तीनों सम्यम्दृष्टि उपशम, क्षयोपशम और क्षायिक ग्रहण किया है | पश्चात्‌ श्रावक को कहकर आगे यथा क्रम 
से ले लेना । 

8. तस्वार्थश्लोकवार्तिक में आचार्य विद्यानन्दि महाराज ने भी पृष्ठ की सस्कृत टीका अध्याय १/45 में 
सम्थग्दृष्टि से तीनों सम्यर्दृष्टि ग्रहण किया है इससे ऐसा जान पड़ता है कि राजवार्तिककार और श्लोकवार्तिकफार भी चौथे 
और पौचवें क्रम की निर्जरा पात्नों में वहों मुनि वियोजक और मुनि क्षपक है ऐसा कहना चाह रहे हैं। मुनि अवस्था प्राप्त 
होने के पश्चात्‌ जो अगले क्रम में निर्जरा के जितने अन्य स्थान कहे गये, वे सब मुनि अपेक्षा हैं, ऐसा अभिप्राय जान पडता 
है। 

9. षट्खण्डागम पुस्तक 2 - सूत्र !78 पृष्ठ 82 पर उक्त विवरण प्राप्त होता है 'उससे अनन्तानुबन्धी की विसयोजना 
करने वाले की श्रेणी गुणाकार असंख्यात गुणा है || 78 ॥।' 

स्वस्थान संयत के उत्कृष्ट गुणश्रेणी गुणाकार की अपेक्षा असंयत सम्यग्दृष्टि, सपतासयत और संयत जीचों में 
अनन्तानुबन्धी का विसंयोजन करने वाले जीव का जघन्य गुणश्रेणी गुणाकार असंख्यात गुणा अधिक है | 

अर्थात्‌ संयत के जो उत्कृष्ट निर्जरा हो रही है उसे अनन्तानुबन्धी वियोजक की जघन्य निर्जरा भी विसयोजना के 
काल में असंज्यात गुणी है। 

शंका - संयम रूप परिणामों की अपेक्षा अनन्तानुबन्धी का विसंयोजन करने वाले असंयत सम्यभ्दृष्टि के परिणाम 
अनन्तगुणा हीन होता है ऐसी अवस्था में उससे असंख्यात गुणी प्रदेश निर्जरा कैसे हो सकती है ? 

"समाधान - यह कोई दोष नहीं क्योंकि संयम रूप परिणामों की अपेक्षा अनन्तानुबन्धी कषायों की विसंयोजना में 
कारणभूत सम्पक्त्व रूप परिणाम अनन्तगुणे उपलब्ध हैं। 

शंका - थद्दि सस्यकक्‍त्त रूप परिणामों के द्वारा अनल्तानुबस्धी कषायों की विसंयोजना की जाती है को सभी 
सम्परदूष्टि जोबों में उसकी विसंधोजना का प्रसंग आता है ? 


समाधान - ऐसा पूछने पर उत्तर में कहते हैं कि सब सम्यग्दृष्टियों में उसकी विलंबोजना का प्रसंग नहीं ओसकता 
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है क्योकि विशिष्ट सम्यक्त्व स्वरूप परिणामों के द्वारा ही अनन्तानुबन्धी कषायों की विसंयोजना स्वीकार की गई है । 

इस प्रसंग पर धवला जी की 2 वीं पुस्तक के पृष्ठ 78 गाथा ने. 7-8 तथा सूत्र क्रमांक 75 से ।85 अवलोकन करने 
प्रोग्य हैं | ३४ पं /१ « | 

उपसंहार - असंख्यात गुण शेणी निर्जरा का अवलोकन करने के पश्चात्‌ दृष्टि में यह आर-बार आता है कि जीव 
शिल्नष “भिन्न सक्षानों पर अपनो भूमिका / पात्रता अनुसार हर अगले स्थानों पर पिछले स्थानों की अपेक्षा असख्यात मुणी 
असंख्यात गुणी निर्जरा करते हैं तो कर्म बांधे कितने थे ? पिछली अनेक पर्यायों में संग्रह के रूप इकट्ठे होते गये ये कर्म तो 
मेरु के समान से जान पड़ते हैं और इतने कर्मो का बोझा लेकर जीव बिना गुणश्रेणी निर्जया करे ऊपर आ ही नहीं 
सकता । बांधते समय तो न होश था न ज्ञान, लेकिन निर्जरा के समय का प्रकरण देखकर आँखें चौधियां जाती हैं। 


उसमें भी एक विशेषता है कि अविरत सम्यग्वृष्टि जीब की निर्जरा तो मात्र शम्यकत प्राप्ति के काल में होती है 
जबकि व्रती धावक / मुनिराज की गुणश्रेणी निर्जरा प्रे जीवनकाल में निरस्तर हर पिछलें समय की अपेक्षा अगले समयों 
में असख्यात गुणी होती जाती है। अपने जीवन काल में देशब्रती / महाव्रती कितनी निर्जरा कर लेते हैं इलका आकलन 
अवश्य करना चाहिये | 


मेरा व्यक्तिगत विचार है कि सभी सुधी पाठक / विद्वान्‌ प्रबचनकार जो अपने विचारों / लेखों / प्रवचनों के 
माध्यम से जीवों के कल्याणमार्ग को प्रशस्त कर रहे हैं उनसे मेरा अनुरोध है कि हम आखव-बंध की चर्चा के साथ संचर 
की चर्चा भी बहुत करते है किन्तु इसी कड़ी में निर्जरा में असंख्यात गुण श्रेणी निर्जरा की भी चर्चा सामान्य जीवों के बीच 
में करें सभी जीवों को यह समझ में आये तो लोग अवश्य ही ब्रतों की ओर अग्रसर होंगे, ब्रती जीवन भगीकार करके 
गुणश्रेणी निर्जरा के माध्यम से अपने अनन्तों कर्मो के बोझ को वर्तमान पर्याय में बड़े ही सहज ढेग से हलका करने में सक्षम 
हो सकेंगे । जब तक ब्रती जीवन अंगीकार नहीं भी कर सकेंगे तब तक अपने परिणामों द्वारा उस पद को पाने की भावना 
अपने कर्मों को निरन्तर खिराने की भावना को बलवती बनाते हुये अपने विकास के मार्ग को गति देंगे ऐसा मेरा मानना 
है । 
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मुंक्त जीव एवं मीक्ष का स्वरूप 





* थ॑, रतनलाल बैनाहा 


मोक्ष का अर्थ मुक्ति या छुटकारा होता है। अर्थात्‌ अनादिकाल से कर्मबंधन को प्राप्त जीब का, कर्मबंधन से 
रहित हो जाना मोक्ष है। तत्वार्थसूत्रकार ने अध्याय 0, सूत्र 2 में मोक्ष की परिभाषा इस प्रकार की है- बन्धहेत्वभाव- 
निर्यराभ्यां कृत्समकर्मविष्रभोक्षों मो: | अर्थ - बंध के कारणों का अभाव हो जाने से तथा निर्जरा से सम्पूर्ण कर्मों का 
आत्यस्तिक क्षय हो जाना ही मोक्ष है। बन्ध के हेतुओं के बारे में आचार्य उमास्वामी महाराज ने स्वयं आठवें अध्याय का 
प्रथम तृत्र इस प्रकार लिखा है - 


व्रिथ्यादर्शनाविरतिप्रमादकवाययो गा बन्धड्ेतव: । 


अर्थात्‌ बन्ध के कारणभूत मिथ्यादर्शन, अविरति, प्रमाद, कषाय और योग हैं। इन सभी बन्ध के कारणों का और 
आत्मा के साथ अनादिकाल से जो कर्मपुंज सम्बन्ध को प्राप्त था, उसके सत्त्व, बन्ध, उदय और उदीरणा इन चारों ही 
दशाओं का, सम्पूर्ण रूप से समाप्त हो जाना मोक्ष है। 


यदि कोई ऐसा विचारे के दु:ख रूपी समुद्र में निमग्न सारे जगत्‌ के प्राणियों को देखने जानने वाले भगवान को 
कारूण्य भाव उत्पन्न होता होगा तब उससे तो बन्ध होना ही चाहिए ? इसका उत्तर राजवार्तिककार अध्याय |0 सूत्र 4 की 
टीका में देते हैं कि भक्ति, स्नेह, कृपा और स्पृष्ा आदि राग विकल्पों का अभाव हो जाने से बीतराग प्रभु के जगत्‌ के 
प्राणियों को दु;:ख्ली और कष्ट में पड़े हुए देखकर करुणा और तत्पूर्वक बन्ध नहीं होता | बयोकि उनके सर्व आसवों का 
परिक्षय हो गया है। 


सर्वार्थसिद्धिकार ने अध्याय । सूत्र 4 की टीका करते हुए बड़ी सक्षेप सी परिभाषा मोक्ष की दी है, यथा - 
कृत्स्नकर्मविप्रवियोगलक्षणो मोक्ष: । अर्थात्‌ सब कर्मो का आत्मा से अलग हो जाना मोक्ष है | इस सूत्र में तीन शब्द बहुत 
महत्वपूर्ण हैं। 'वि , 'प्र तथा 'मोक्ष । यहाँ वि से तात्पर्य विशिष्ट रूप से है अर्थात्‌ जो अन्य मनुष्यों में असाधारण हो । 
प्र से तात्पर्य प्रकृष्ट रूप से है अर्थात्‌ जो एकदेश क्षय हो जाता नामक निर्जरा, उसका उत्कृष्ट रूप से आत्यन्तिक यानी 
अनन्तानन्त काल के लिए छूट जाना । मोक्ष शब्द से तात्पर्य है क्षय हो जाना या आत्मा से अलग हो जाना आर्थात्‌ जो कार्माण 
वर्भणाएं कर्म रूप परिणमित होकर आत्मा से सम्बन्ध को प्राप्त हुई थीं उनका मिर्जरित होकर पुन: क्रार्मण वर्गणा रूप हो 
जाना इसी को यहाँ मोक्ष कहा है। यहाँ पर आत्मा के द्रव्यकर्म, भावकर्म और नोकर्म इन तीनों प्रकार के कर्मों से छूट जाना 
ही भोक्ष रूप से विवक्षित है। कोई मुनिराज जब क्षपकश्नेणी माइकर त्रेसठ प्रकृतियों का क्षण करके अरिहंत परमेष्ठी बनने 
के उपरान्त चौदहवें गुणस्थान में प्रवेश करते हैं और चौंदहवें अयोगकेव्ली गुणस्थान के उपान्त समय में 72 प्रकृतियों का 
और अन्तिम समय में शेष बची हुई 2 /3 प्रकृतियों का क्षय करते हैं तब ही समस्त कर्मों का क्षय कहा जाता है, इसी 


# ऋरीपर्मत, प्रोफेसर कालोनी, आगरा 


ते #५क05 





का गाभ मोक्ष है। और जो इस प्रकार समस्त कर्मो से यहाँ छूटकर एक समय मार में ही सिद्ध परमेही जतकर लोक के अत्त 
में अन्तिम तनुवातवलय के अन्तिम 525 धनुष में जाकर विराजमान हो जाते हैं, ये मुक्त जीव हैं। ४ 

कर्मक्षय को श्लोकवार्तितकार ने दो प्रकार का कहा है एक प्रयस्नसाध्य और दूसरा अप्रयत्नसाध्य ! अर्थात्‌ जिम 
कर्मो का क्षय प्रयत्न से साध्य किया जाता है वह प्रयत्नसाध्य है और चरमशरीरी जीवों के नरक्ताबु- तिय॑चरायु और देवायु इन 
तीनों कर्मों का सत्ता मे अभाव होना ही क्षग्म माना गया है उसे अप्रयत्नसाध्य क्षय कहा गया है। शेष प्रकृतियों के क्षय को, 
प्रयत्मसाध्य कहा जाता है । 


मोक्ष के भेद - 

यद्यपि समस्त कर्मक्षय रूप मोक्ष एक प्रकार का ही है तदपि विभिश्न अपेक्षाओं से भेद करके आचार्यों ने भोक्ष के 
भेदों का कई प्रकार से निरूपण किया है। किन्‍्ही शास्त्रकारों ने मोक्ष के दो भेद कहे हैं- द्रव्यमोक्ष और भावमोक्ष । 
द्रव्यसंग्रह गाथा 37 की टीका करते हुए ब्रह्मदेवसूरि ने भावमोक्ष का स्वरूप इस प्रकार कहा है - 'निश्चयरत्मत्रयात्मक- 
कारणसमयसाररूपो स्फुटमात्मनः परिणाम: यः सर्वस्य द्रब्यभावरूपमोंहनीयादिधाति-अतुषयकर्मणों कयहेतु 
इति' अर्थात्‌ - निश्चयरत्नत्रयात्मक कारण समयसार रूप प्रकट आत्मा का जो परिणाम ममस्‍्त द्रव्यभाव रूप मोहनीय 
आदि चार घातिया कर्मो के नाश का कारण है वह भावमोक्ष है। इसका गृणस्थान ।3 वां है, अर्थात्‌ अर्ईन्त परमेष्ठी 
भावमोक्ष प्राप्त है। द्रव्यमोक्ष की परिभाषा इस प्रकार कही है - टेकोत्कीर्णशुद्धबुद्धकस्वभावपरमात्मनावुरादिशेषा- 
भातिकर्माणामपि य आत्यन्तिकपृथक्‌ भावों विश्लेषो विधटनमिति द्रग्यमोक्ष: स अयोगचरमसमगे भवति | 

अर्थ - टकोत्कीर्ण, शुद्ध, बुद्ध जिसका एक स्वभाव है ऐसे परमात्मा से आयु आदि शेष चार अधाति कर्मी का भी 
अत्यन्त रूप से पृथक्‌ होना - भिन्न होना, छूट जाना द्वव्यमोक्ष है और वह अयोगकेवली नामक चौदहवें गुणस्थान के 
अन्तिम समय में होता है । नयचक्रादि ग्रन्थों मे भी मोक्ष के दो भेदों का वर्णन पाया जाता है। 

आचार्य वीरसेन महाराज ने धवला पुस्तक 3 पृ. 823 पर लिखा है - सो मोक्सो तिविहों - जीवमोक्शो, 
पोग्गलमोक्खो, जीवपोग्यलमोक्को चेदि' अर्थ - मोक्ष तीन प्रकार का है - |, जीवमोक्ष, 2. पुदूगल मोक्ष और 3 
जीवपुद्गलमोक्ष । कुछ आचार्यो ने मोक्ष के चार भेद भी किए है - नाममोक्ष, स्थापनमोक्ष, द्रव्यमोक्ष और भाव मोक्ष । 
अकलकस्वामी ने राजवार्तिक अध्याय ।, सूत्र 7 की टीका करते हुए कहा है - 'सामान्यादेकों मोक्ष; द्रेग्यभाव- 

5पि |! अर्थ - सामान्य से मोक्ष एक ही प्रकार का है, द्रव्य, भाव और भोकतव्य की दृष्टि से अनेक 

प्रकार का भी है। 
मुक्तश्षीज और उनकी कुछ विशेष चर्चायें - 

जैसा ऊपर कहा है मुंबत जीव का लक्षण पचास्तिकाय गाथा 28 मे इस प्रकार कहा है - 

कम्ममलब्िष्पमुक्को उश्ढं लोगस्स अंतमधिगंता | 
सो सव्वणाजदरिसी लहंदि सुहमभिंदियमयंत |; 

अर्थ - कर्ममल से मुजत आत्मा ऊर्ध्व लोक के अन्त को प्राप्त करके सर्वज्ञ, सर्वदर्शी, अनन्त अतीन्द्रिय सुख का 
अनुभव करता है | क्‍ 

राजवार्तिककार ने मुक्त जीव का स्वरूप इस प्रकार कहा है - “निरस्तब्रव्यभावज़र्था। मुक्ता। !' (अध्याय 2, 





सूत्र ।0) जिनके द्रव्य व भाव दोनों कर्म नष्ट हो गधे हैं वे मुक्त हैं। नयत्रक्रकार ने भी गाथा 07 में मुक्त जीव का स्वरूप 
इस प्रकार कहा है - 
फेइइकम्मसुद्धा मसरीराणंतसो क्लणाणडह्ा । 
परमपहुत्त पत्ता जे ते सिद्धा हु खलु मुक्का || 

अर्थ - जिनके भष्ट कर्म नष्ट हों गये हैं, शरीर रहित हो अनन्त सुख व अनन्त ज्ञान में आसीन हैं और परम प्रभुत्॑ 
को प्राप्त हैं ऐसे सिद्ध भगवान मुक्त हैं । मुक्त जीवों में 'संसारिणों मुक्ताश्च' इसमें मुक्ता: शब्द के अनुसार दो भेद भी कहे 
गये हैं - जीवन्मुक्त एवं मुक्त । 3 वें गुणस्थानवर्ती सयोगकेवली को जीवन्मुक्त कहा है | पंचास्तिकाय गाथा 50 की 
टीका में इस प्रकार लिखा है - 'भावमोक्ष: केबलज्ञानोत्पत्ति: जीवन्मुक्तो 5्त्पदमित्येकार्थ: | अर्थ - भावमोक्ष, केवलज्ञान 
की उत्पत्ति, जीवन्मुकत और अर्हन्स पद ये सब एकार्थवात्नक हैं। यदि कोई प्रश्न करे कि अर्ईन्त परमेष्ठी मुक्त हैं या संसारी 
तो प्रंच्मस्तिकाय के अनुसार हमारा उत्तर होगा कि वे जीवन्मुक्त हैं। लेकिन आचार्य विद्यानन्द महाराज ने श्लोकवार्तिक 
में उपरोक्त सूत्र की टीका में बड़े रोचक ढंग से लिखा है कि संसारी जीव चार प्रकार के होते हैं - . ससारी, 2. नोससारो, 
3. असंसारी, 4. सिद्ध । अर्थात्‌ प्रथम से ! वें गुणस्थान तक के जीव ससारी हैं। क्योंकि उनका अभी बहुत संसार बाकी 
है। 2 वें गुणस्थान और 3 वें गुणस्थानवर्ती जोब को नोससारी अर्थात्‌ ईषत्ससारी कहा है क्योंकि वे शीघ्र ही मोक्ष को 
प्राप्त करेंगे | 4 वें गुणस्थानबर्ती जीव असंसारी हैं क्योंकि वे मोक्ष जाने ही वाले है और सिद्ध तो मोक्ष प्राप्त कर ही चुके 
हैं। 
मुक्त जीतोों के भाव - 

तत्त्वार्थसूत्रकार ने इस सम्बन्ध में दो सूत्र दिये हैं - औौपशमिकादिभव्यत्वानां च' अन्यत्रकेवलज्ञानदर्शन- 
सिद्धत्वेभ्य:' अर्थात्‌ औपशमिकादि भावों और भव्यत्व भाव के अभाव होने से मोक्ष होता है | पर केवल सम्यकक्‍्त्व, 
केवलज्ञान और सिद्धत्व भाव का अभाव नहीं होता । इन सूत्रों में भव्यत्व भाव का निर्देश यह बता रहा है कि पारिणामिक 
भाव का एक भेद जीवत्व भाव यहाँ रह जाता है। और चौथे सूत्र का तात्पर्य है कि यहाँ नौ क्षायिक भाव तथा समस्त कर्मो 
के नष्ट होने से सिद्धत्त भाव पाया जाता है। 


मुक्त जीव की अवगाहना एवं स्थिति - 

लोक के अग्रभाग में जो मुक्त जीव विराजमान हैं उनके आत्मप्रदेशों की उत्कृष्ट अवगाहना 525 धनुष से कुछ कम 
और जघन्य अवगाहना साढ़े तीन अरल्नि से कुछ कम होती है। किन्हीं आचार्यों ने मुक्त जीवों की अवगाहना उपरोक्त दोनों 
प्रमाणीं के 2/3 भी स्वीकृत की है | विशेष यह है कि साढे तीन अरत्नी से कम अवगाहना वाले जीवों को मोक्ष नहीं होता, 
साथ ही जिन जीवों की अवगाहना साढ़े तीन अरत्नी से लेकर सात अरत्नी से कुछ कम होती है उनका मोक्ष प्राप्ति का 
आसन खडगासन या कायोत्सर्ग मुद्रा ही कही गई है । इसको कोरण यह है कि जितनी जिस जीव की अवगाहना है वह 
पश्मासन से बैठने पर आघी अचगाहना वाला हो जाता है और यदि 5 अरस्नि अवगाहना वाले जीव पद्मासन से मुक्ति प्राप्त 
करें तो उनकी अवगांहना ढाई अरल्नि रह जायेगी, जो आमम में स्वीकार नहीं की गई है | बह भी ज्ञातव्य है कि आत्मप्रदेशों 
की अवग्राहना को जितला शरीर की अवमाहना से छोटा होना होता है, वह आत्मप्रदेशों की अवगाहना 3 वें गुणस्थान के 
अन्त समय में ही हो जाती है। क्योंकि आत्मप्रदेशों का संकोत्र और विस्तार शरीर नामकर्म के उदय से ]3 वें गुणस्थाच के 
अन्तिम सम्रय तक ही कहा गया है | अत: आत्मप्रदेशों का संकोच या विस्तार ।3 वें गुणस्थान के बाद फिर नहीं होता और 


१ त लव 


इसौलिए मुक्त होने के उपरान्त आत्मप्रदेश त तो विस्तरित होते हैं न संकुचित | 





कार्तिक खण्ड 7; पृ. 444 में पं, माशिकर्ंद जी कौंदेय जी टीका कते'हुए लिखते हैं कि सभी सिझ 
परमेष्टियों के सिरोभाग अर्थात्‌ उपरिम आत्मप्रदेश अलोकाकाश के अधस्तन प्रदेशों से स्पेर्शित हैं ॥; कौन्देय जी का कपल 
है कि उपसर्ग द्वारा अन्तकृत केवली बनते वाले केवलियों के आत्मप्रदेश केवलज्ञान होने पर ऐसे आकार को प्राप्त हो जाते 
हैं, जो उनका शिरोभाग् ऊपर हो जाता है। 
मुक्ति का उपाय - 
यह्यपि आचार्वों ने निश्चय मोक्षमार्ग को साक्षात्‌ मोक्षमार्ग कहा है परन्तु श्नोकवार्तिककार ने मोक्ष का कारण इस 
प्रकार बताया है - क्षीमक्रषाये दर्शनचारित्रयो: क्षायिकल्वे5मि मुक्त्युपादने केवलापेक्षित्वस्थं सुप्रश्तिद्धत्वात्‌।' (श्ल्ो, का. 
प्रथम पुस्तक, पृ. 487) अर्थात्‌ क्षीण कषाय नामक 2 वें गुणस्थान आदि में सम्यक्त्व और चारित्र क्षायिक्र हो जाने पर भी 
मुक्ति रूप कार्य की उत्पत्ति करने में केवलज्ञान की अपेक्षा रहती है, यह भली प्रकार प्रसिद्ध है | 
यद्यपि यहाँ मुक्ति प्राप्ति में केबलज्ञान कारण है तथापि मनुष्यायु की शेष स्थिति द्वारा उसमें बाधा हो रही हैं। 
इसीलिए श्लोकवार्तिककार आगे लिखते हैं - 
तेनायोगिजिनस्थान्त्यक्षणवर्ति प्रकीर्तितम्‌ । 
रत्नत्रयमशेषात्विधातकारणं ध्रुवम्‌ ।| श्लो.वा.प्र.पु.पृ. 489 
अर्थ - इसलिए अयोगीजिन के चौदहवें गुणस्थान के अन्तिम समयवर्ती रत्मत्नय को सम्पूर्ण कर्मों का विधात करमे 
वाला कहा गया है। अर्थात्‌ ।4 वें गुणस्थान के अन्तिम समयवर्ती रत्लंत्रय्न ही साक्षात्‌ मोक्ष का कारण है। आचार्य पूज्यपाद 
ने इष्टोपदेश में इस प्रकार कहा है - 
बध्यते मुच्यते जीव: सममो निर्मम: क्रमात्‌ | 
तस्मात्सर्वप्रयत्नेन, निर्ममत्व॑ विचिन्तयेत्‌ ॥ 26 ॥| 
अर्थ - ममता भाव वाला (रागी) जीव कर्मो को ब्रांधता है और ममता रहित (वीतरागी) जीव मुक्त हो जाता 
है इसलिए पूरे प्रयत्न के साथ निर्ममता (समता, वीतरागता) भाव का ही ज्िन्तवन करना चाहिए। 


आचार्य कुन्दकुन्द ने कर्मों से छूटने का उपाय इस प्रकार कहा है - 


रत्तो बंधदि कम्मं मुज्यदि जीवो विरागसंपत्तो । 
एलो जिणोवदेसो तम्हा कम्मेसु मा रज्ज ॥ समयसार 50 


अर्थ - रागी जीव कर्म बाधता है और वैराग्य को प्राप्त जीव कर्म से छूटला है यह जिनेन्द्र भगवान का उपदेश है, 
इसलिए कर्मों में राग मत करो | 

यदि कोई ऐसा प्रश्न करे कि ससारी जीवों को निरन्तर कर्मों का बंन्ध और छदय होता रहता है, उसके मोक्ष का 
उपाय कैसे संभव है ? उसका उत्तर वृहद्द्रव्यसंग्रंह गाया 37 की टीका में इस प्रकार दिया है - "जिस प्रकार कोई बुद्धिमान 
मनुष्य पुरुषार्थ करके शत्रु को नष्ट करता है। उसी प्रकार कर्मो की भो एक रूप अवस्था नहीं रहती है। जब कर्म, की स्थिति 
और अनुभाग़ हीन होने पर वह लघु और क्षीण होता है तब भ्रुद्धिमाद भव्य जीव आममभाषा से पॉच लब्धि रूप और 
अध्यात्मभाषा से निज़शुद्धात्माभिमुशक्ष परिणाम नामक विशेष प्रकार की निर्मल, भावना रूप खड्य से, पुरुंषार्थ करके कर्म 
शत्रु को नह करता है ।, अर्थात्‌ कर्म के तीद्र उदम में आत्मकल्याग्य रूप पुदषार्थ संभव नहीं हो पाता परन्तु जब करष्राय का 





अऋन्द उदय हो तम् यदि आात्मपुरुषार्थ में उच्चत हों जाय तो कर्म नाश करके मुक्ति प्राप्त करने का उपाय कर सकता है| 
मुक्त जीयों को निवास - 

सैसारी आत्मा कर्म बन्धन से मुक्त होते ही उसी स्थान से ठोक ऊपर एक समय में लोकान्त में जाकर विराजमान 
हो जाती है। कुछ जीवों की धारणा है कि सिद्ध भगवान्‌ अर्धचन्द्राकार सिद्धशिला में विराजते हैं और इसी अपेक्षा से वे 
स्वास्तिक के ऊपर जब अर्धचन्द्राकार बनाते हैं, तो उसमें एक बिन्दु रखते हुए सिद्ध भगवान्‌ की कल्पना करते हैं जबकि 
शास्त्रानुसार यह धारणा उचित नहीं है। सत्य यह है कि सर्वार्थसिद्धि विमान के ध्वजंदण्ड से ।2? योजन ऊपर खाली स्थान 
है उसके बाद आठ योजन मोटी, एक राजू चौडी, सात राजू लम्बी ईषत्पाग्भार नामक अष्टम पृथ्वी है, जिसमें त्रसननाड़ी 
के मध्य के ऊपर 45 लाख योजन व्यास वाली, मध्य में आठ योजन और किनारे पर अंगुल के असंख्यातबें भाग मीटी, 
स्फटिकमणि की स्िद्धशिला खचित है। लेकिन इस पर सिद्ध भगवान्‌ नहीं विराजते । इस शिला के ऊपर दो कोस मोटा 
घनोवधिवलय है, उसके ऊपर एक कोश मोटा घनवातवलय है और उसके भी ऊपर 575 धनुष मोटा तनुवातवलय है। (ये 
सभी कोश और धनुष प्रमाणांगुल की अपेक्षा जानने चाहिए) उस तनुवातवलय के भी अस्त में अर्थात्‌ लोकान्त में सभी 
जीव विराजते हैं। इनका अवस्थान पूरे 45 लाख योजन विस्तार में और उत्सेधांगुल की अपेक्षा 525 धनुष मोटे सिद्धक्षेत्र में 
है। अर्थात्‌ तनुवातवलय के 575 धनुष के 500 वें भाग में सिद्धभगवान अवस्थित हैं | 


यद्यपि सिद्ध अवस्था की प्राप्ति तो मनुष्य लोक में ही होती है पर कर्ममुक्त होते ही आत्मा ऊ ्ध्वगमन स्वभावी 
होने के कारण सीधा ऊपर गमन करता है। यहाँ ऐसा नहीं समझना चाहिए जैसा कि सोनगढ से प्रकाशित मोक्षशास्त्र 
अध्याय 0, सूत्र 8 की टीका में पृ. 63! पर लिखा है 'गमन करने वाले द्रव्यों की उपादान शक्ति ही लोक के अग्रभाग तक 
गमन करने की है। अर्थात्‌ वास्तव में जीव की अपनी योग्यता ही अलोक में जाने की नही है ।' अतएव वह अलोक में नहीं 
जाता, धर्मास्तिकाय का अभाव तो इसमें निमित्त मात्र है। 'जबकि वास्तविकता यह है कि जीव की उपादान शक्ति तो 
ऊर्ध्बगमन स्वभावी होने के कारण ऐसे अनन्त लोकों के पार तक जाने की है परन्तु सहायक निमित्त रूप धर्मास्तिकाय का 
अभाव होने से वे लोकान्त के ऊपर अलोकाकाश में गमन नहीं करते । जैसे यद्यपि आगे पटरी का अभाव होने से ट्रेन का 
इंजन आगे गमत नहीं कर पाता है परन्तु इससे उसमें शक्ति का अभाव नहीं कहा जा सकता |' 


अन्य दर्शनों के अनुसार मोक्ष प्राप्त जीवों का निवास स्थान सीमित होता है। वहाँ जब अधिक भीड़ हो जाती है 
तब जीवों को नीचे संसार में भेजना प्रारम्भ कर दिया जाता है | लेकिन जैनदर्शन में ऐसी मान्यता नहीं है, सभी मुक्तजीब, 
यद्यपि संसारी अवस्था में कर्म बच्चन से सहिल होने के कारण मूर्तिक कहे जाते हैं, परन्तु कर्मबन्धन से रहित होने पर वे 
अपने स्वभाव को प्राप्त होते हुए स्पर्श, रस, गन्ध, वर्ण से रहित अमूर्तिक हो जाते हैं । अमूर्तिक द्रव्य आपस में टकराते 
या बाधा को प्राप्त नहीं होते । अत: वे एक में एक समा जाते हैं। इसको किसी कवि ने इस प्रकार लिखा है - 


जो एक भांहि अनेक राजें, अनेक मांहि एक लो | 

इंक अनेक की ताहिं संख्या, नमूं सिद्ध निरंजनों || 
और इस प्रकार आज वहाँ अनन्तानन्त सिद्ध परमेष्टी, उस सीमित स्थान में विराजमान हैं और भविष्यत्त काल के 
अन॑न्तानन्त उसी में विराजमान हो जायेंगे, रंचमात्र भी अन्तर पड़ने वाला नहीं है। अन्य दर्शनों में तो मोक्ष ग्राप्ति के आद 
पुने; संसार आगमन की चर्चा है परन्तु जैनदर्शन में अष्टकर्म के बन्ध को संसार का कारण कहा है और कर्मबम्ध से रहित 
हो जाने पर फिर उस आत्मा का पुने; संसार आगमन या जन्म धारण करना नितान्त संभव नहीं है । वे मुक्त जीब अनन्त 









काल तक टंकोत्कीर्ण परम स्थिरता को प्राप्त होते हुए सिद्धालय में विराजमान रहते हैं; इनमें आविकार भही 
आता। | 
.... श्लीरत्नकरण्डश्रावकाचार में आचार्य संमन्तभद्रस्तामी लिखते हैं - 


. काले कल्पशतेडपि जे, गंते शिवानां न विक्रियालक्षया | 
उत्पातो 5पि यदि स्यात्‌, जिलोकसंप्रान्तिकरणपटु: ॥33|| 
अर्थ - तीनों लोकों को उलट-पुलट करने में समर्थ कोई महान्‌ उत्पात होने पर भी या सैकड़ों कल्प्रकालों के बीत 
जाने पर भी मुक्त जीवों में किसी प्रकार का बिक़ार (परिवर्तन) संभव नहीं । 


मुक्त जीवों का सुख - 

कुछ जीवों का ऐसा सोच है कि मोक्ष में क्या सुख मिलता होगा । लगता है कि उन जीबों को मात्र इन्द्रिय सुख का 
ही ज्ञान है और वे आत्मसुख के ज्ञान से रहित हैं। वास्तविकता यह है कि रागद्वेष परिणामों से सहित होने के कारण संसारी 
आत्मा सदैव आकुलता सहित होने से दुःखी रहता है, जबकि अष्टकर्म नष्ट होने से निराकुलता को प्राप्त सिद्ध, मुक्त जीन 
अनन्त सुख का अनन्त काल तक उपभोग करने काले होते हैं, जैला कि पचास्तिकाय गाथा 29 में कछ्ा है - 


जादो सय॑ स चेदा सव्यणहू सव्यलोगदरसी य | 
पप्पेदि सुहमणंतं अव्वाबाधं संगममुर्त ।। 29 || 
अर्थ - वह चेतयिता आत्मा सर्वज्ञ और सर्वलोकदर्शी स्वयं होता हुआ स्वकीय, अमूर्त, अव्याबाध, अनन्त सूख 
को प्राप्त करता है। 


रत्नकरण्डश्रावकाचार मे भी आचार्य समन्तभद्र स्वामी ने लिखा है - 


विद्यादर्शशक्तिस्वास्थ्यप्र ह्रादतृप्तिशुद्धियुज: | 
निरतिशया निरवधयो निःश्रेयसतमावसन्ति सुखम्‌ ॥32॥। 


अर्थ - उस मोक्ष में रहने वाले सिद्ध भगवान्‌ अनन्त ज्ञान, दर्शन, अनन्त वीर्य, परम उदासीनता, अनन्तसुल्र, 
आनन्द, तृप्ति एव परमशुद्धता से सयुक्त रहते हैं, वे हीनाधिक भाव से रहित समान गुणों के धारक हैं और अनन्त काल 
तक सुख्नपूर्वक उस मोक्ष में निवास करते हैं। राजवार्तिककार ने सिद्धों का कैसा सुख होता है ” इसका समाधान (अध्याय 
0 के अन्त में श्लोक नं. 24-27) में इस प्रकार किया है - 


अर्थ - इस लोक में चार अर्थों में सुख शब्द का प्रयोग होता है - विषय, वेदनां का अभाव, कर्मफल', मोक्ष | अग्नि 
सुलकर है, वायु सुखंकारी है इत्यादि में सुख शब्द विषयार्थक है । रोगादि दुःख्लों के अभाव में पुरुष मैं सुखी हूँ. ऐसा 
समझता है वह वेवनाभाव सुल है| पुण्यकर्म के उदय से जो इन्द्रिय विषयों से लुखानुभूति होती है वह कर्मफल से उत्पन्न सुख 
है और कर्म और कलेश के नष्ट होने से प्राप्त अनुपम मोक्ष सुख है | 

संसारी जीवों में सबसे ज्यादा सुखी अहमिन्द्रों को कहा जाता है, जिनकी संख्या असख्यात है। ऐसे असंख्यात 
अहमिस्द्रों के तथा समस्त संसारी जीवों के प्राप्त सुस्त से अनन्तानन्त गुणा सुख, मुक्त जीवों को प्रतिसमय प्राप्त होता 
है। मुक्त जीवों में रंचसात्र ही अस्थिरता नहीं पाई जाती है। इसलिए मन को एकाग्र करने रूप ध्यान का यहाँ नितान्त 
अभाव पाया जाता है | 
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मुक्त जीचों का परिणकत - 
यद्षपि भुक्तजीवों के आत्मप्रदेशों में रंचमात्र भी हिलना, डुलना नहीं पाया जाता, परन्तु फिर भी 
“उत्पादव्यवधौव्ययुक्त सत्‌' तथा 'सत्द्वव्यलक्षण' इन दोनों सूत्रों के अनुसार उनमें स्वभाव से पाये जाने वाले अगुरलघु गुण 
के कारण प्रतिसमय उत्पाद, व्यय, धौव्य रूप परिणमन पाया जाता है। ऐसा नहीं कि वे अपरिणामी हो गए हो । जैसा 
प्रवचननसार गाथा 8 की टीका में कहा है - यद्यपि संसार की जन्म-मरण रूप कारण समयसार की पर्याय का विनाश हो 
जाता है | परन्तु केबलज्ञानादि की व्यक्ति रूप कार्यसमयसार रूप पर्याय का उत्पाद हो जाता है। और दोनों पर्यायों से 
परिणंत आत्मद्रव्य रूप से धौव्यत्व भी बना रहता है | क्योंकि वह एक पदार्थ है अथवा दूसरी प्रकार से ज्ञेय पदार्थों में 
प्रतिक्षण तीनों भंगों द्वारा परिणमन होता रहता है। और ज्ञान भी परिच्छित्ती की अपेक्षा तदनुसार ही तीनों भंगीं से 
परिणमन करता रहता है। तीसरी प्रकार से घट्स्थानगत अगुरुलघुगुण में होने वाली वृद्धिहानि की अपेक्षा भी तीनों भंग भी 
यहाँ जानने चाहिए | अर्थात्‌ मुक्त जीवों में परिस्पन्दन नहीं होता, परन्तु परिणमन तो होता ही है । कुछ जीव ऐसी भो 
शंका करते हुए पाए जाते हैं कि संसारी जीवों की संख्या से जब निरन्तर छह महीने आठ समय में 608 जीव मोक्ष जा रहे 
हैं तो कभी न कभी तो समस्त जीव राशि समाप्त हो ही जायेगी, उसका उत्तर श्री धवलाकार ने धवला पुस्तक 4 पृ. 26 
-8 पर बहुत सुन्दरता से दिया है। त्रसभाव को नहीं प्राप्त हुए अनन्त निगोद जीव संभव हैं। आय रहित जिन सख्याओं का 
व्यय होने पर सत्तव का विच्छेद होता है, वे संख्याएँ सख्यात और असंख्यात सज्ञा वाली होती हैं| आय से रहित जिन 
संख्याओं का संख्यात और असंख्यात रूप से व्यय होने प्रर भी विच्छेद नहीं होता है, उनको अन्तन्त सज्ञा है। और सब जीव 
राशि अनन्त है, इसलिए वह विच्छेद को प्राप्त नही होती | अन्यथा उसके अनन्त होने में विरोध आता है| सब अतीतकाल 
के द्वारा जो सिद्ध हुए हैं उनसे एक निगोद शरीर के जीव अनन्तगुणे है। जिस प्रकार अनन्तकाल से सूर्य का बिम्ब निरन्तर 
गर्मी छोड़ रहा है और फिर भी आज भी उतना ही गर्म है, उसी प्रकार अनन्तानन्त जीव राशि में से कुछ जीवों के मुक्त होने 
पर भी जीवों की राशि अनन्त ही रहती है।' 


कुछ अन्य शातव्य चर्चायें - 


!. छह महीने आठ समय में 608 जीव मोक्ष जाते हैं और उतने ही जीव नित्य निगोद को छोड़कर चतुर्गति रूप भव 
को प्राप्त होते हैं। 


2. यदपि सभी सिद्ध एकसमान हैं फिर भी क्षेत्र, काल, आदि की अपेक्षा से उनमें अन्तर भी कहा गया है | 
3. दिगम्बर आम्नाय के अनुसार केवल द्रव्य पुरुषवेदी मुक्ति प्राप्त कर सकता है, द्रव्यस्त्रीवेदी नहों। 
4. पूरे 45 लाख योजन क्षेत्र से जीवों को मुक्ति होती है। 


$, विदेह क्षेत्र और विजयार्ध पर्वतों से भुक्ति हमेशा सम्भव है, जबकि भरत एवं ऐरावत क्षेत्र की कर्मभूमियों से 
केवल उत्सर्षिणी और अवसर्पिणी के तीसरे काल के अन्त में, चौथे काल में और चौथे काल के उत्पन्न जीव का पंचम काल 
के प्रारम्भ में मोक्ष होता है | 








' लस्‍्यार्थसूत्र में स्क्रीमुक्ति निवेश 

* प्रोफे, रतनचन्द्र जैन 

भाष्यकार ने भाष्य में स्त्रीमुक्ति तथा स्त्री के तीर्थकरी होने का प्रतिपांदन किया है।” किन्तु सत्तवार्थरसूत्र में सर्वत्र 

मुक्ति निषेधक प्रमाणों से स्त्रीमुक्ति का निषेध होता है क्योंकि स्त्री भी सबस्त्र होती है। वह शारीरिक संरचना विशेष के 


कारण वस्त्र त्याग नहीं कर सकती | इसके अतिरिक्‍त भी तत्त्वार्थसूत्र में स्त्रोमुक्ति विरोधी अनेक प्रमाण उपलब्ध होते 
हैं। यथा - 


!. 'बादरसाम्पराये सर्वे * सूत्र में कहा गया है कि नौवें गुणस्थान के सवेदभाग पर्यन्त (श्वेताम्बर मान्यता के 
अनुसार) सभी 22 परीषह होते हैं। इसका तात्पर्य यह है कि नाग्न्यपरीषह भी 9 वें गुणस्थान तक होता है अत: स्त्री नौवें 
गुणस्थान तक नहीं पहुँच सकती । स्त्री का नौवें गुणस्थान तक का न पहुँच पांना उसकी मुक्ति के विरोध का सूचक है | 


2. तत्त्वार्थसूत्रकार ने 'शुक्ले चादे पूर्वविद: * सूत्र द्वारा भी स्त्रीमुक्लि का निषेध किया है क्योंकि सूत्र में कहा गया 
है चार प्रकार के शुक्लध्यानों में से आदि के दो ध्यान पृथक्त्ववितर्कवीचार और एकत्यवितर्कवीचार पूर्वविद्‌ (चतुर्दश पूर्वों 
के ज्ञाता अर्थात्‌ श्रुतकेवली ) को होते हैं और दिगम्बर तथा श्वेताम्बर द्ेनों सम्प्रदायों के अनुसार स्त्री को ! अंगों का ही 
ज्ञान हो सकता है भले ही आर्थिका है ।" इससे स्पष्ट है कि उसे चतुर्दश पूर्वो का ज्ञान नहीं हो सकता | फलस्वरूप उसे आदि 
के दो शुक्ल ध्यान नहीं हो सकते इससे केवलज्ञान होना असम्भव है | 

किन्तु श्वेताम्बराचार्यो ने तत्त्वार्थसूत्र को श्वेताम्बर सम्प्रदाय के ढाचे में फिट करने के लिए छरल्नी को पूर्वो के 
अध्ययन के बिना ही उनका ज्ञान हो जाने की कल्पना की है श्री हरिभद्गरसूरि कहते हैं “स्त्री वेदादि मोहनीय कर्म का क्षय 
हो जाने से क्षपकश्रेणी का विशिष्ट परिणाम उत्पन्न होने पर श्रुतज्ञानावरण का विशिष्ट क्षयोपशम होता है। जिससे द्वादशांग 
के अर्थ का बोधात्मक उपयोग प्रकट हो जाता है, तब अर्थोपयोग रूप से द्वादशांग की सत्ता आ जाती है।'" 

इसके पंजिका टीकाकार चन्द्रसूरीश्वर जी लिखते हैं - बारहवें अंग दृष्टिवाद में विद्यमान पूर्व नाम के श्रुत का 





१. क, स्त्ीलिंगम्िद्धा: संख्येयगुणा: | ..... तीर्थकरतीर्थसिद्धा: स्विय: सल्येयगुणा; | - तत्वार्थाधिगमभाष्य, (0//7 
स्व. एवं तीर्थकरीती्थे सिद्धा अपि, - वही  /7 

२. तत्त्वार्थसूत्र, 7/2, स. सि, 7//2, भाष्य, 7/ 2 

रे. तस्वार्थसूत्र, 7/37 'आद्ये शुक्लध्याने पृथबत्यवितर्केकत्वनितर्के पू्वीविदों भवत: ।' - तत्त्वार्थाधिगमभाष्य 7//37 

४. अरहंतचक्कि केसवबलसंभिन्ने या चारणे पुण्णा | 
मणहरपुलाशय आहारांग च् न हु भवति महिलाण || - प्रवचनपतारोद्धार, ।506 

५, (द्वादक्ांगवत्‌ कैवल्यस्थ कर्थ न बाध; ?) कथ द्वादशागप्रतिषेध:? तथा विद्याविग्रहे ततो दोषात। श्रेणिपरिणती तु कालयर्तवद्‌ भावसो 
भावो5विरुद्ध एव । -ललितविस्तरा,स्त्रीमुक्षिति गा.) पृ, 406 
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रपवमसनामतमनमनफमर पथ ४ पक पा 35८ मनन नस भ न न नस मं ससलस नस जि ली लत अल कील किक 
ज्ञान म हो तो आदि के दो शुक्लध्याव नहीं हो सकते और शास्त्र यह भी कहता है कि स्त्रियों को दृष्टिवाद का अध्ययन का 
निषेध है, किन्तु स्त्रियों को केवलज्ञान तो होता ही है अत: उसका साधनभूत शुक्लध्यान भी होता है। इसोलिये यह मानना 
बुर्बार है कि उन्हें शब्द कप से अध्मयन न होने प्र भी धर्मध्यान के आधार पर वे क्षपकश्रेणी के विशिष्ट परिणाम तक 
पहुँचती हैं और वहाँ श्रुतल्ञानावरण कर्म का ऐसा क्षयोपशम हो जाता है कि जिससे शब्दत: न सही पदार्थ बौद्धरूप से 
द्वादशांग श्रुत की प्राप्ति हो जाती है। ऐसा मानने में कोई दोष नहीं है। / 


किन्तु ऐसा मानने में अनेक दोष हैं। उदाहरणार्थ - 


क. यदि क्षपकश्नेणी का विशिष्ट परिणाम होने पर श्रुतज्ञानावरण को विशिष्ट क्षयोपशम से स्त्री को शाब्दिक ज्ञान 
हुए बिना द्वादशांग का अर्थबोध हो जाता है तो पुरुष के लिये भी द्वादशांग के अध्ययन की अनिवार्यता असिद्ध हो जाती है, 
क्योंकि उसे भी इसी प्रकार अध्ययन के बिना ही द्वादशांग का अर्थावगम हो सकता है | इससे द्वादशांग का शब्दरूप में 
अस्तित्व और अध्ययन-अध्यापन निरर्थक होने का प्रसंग आता है, किन्तु वह निरर्थक नहीं माना जा सकता | अन्यथा 
भगवान उसे दिव्यध्वनि द्वारा प्रकट क्यों करते और गणधर उसका संकलन क्यों करते | इससे सिद्ध है कि उपर्युक्त कल्पना 
युक्तिसंगत न होने से यथार्थ नहीं है | 


सख्त. दूसरी बात यह है कि 4 पूर्वों के अध्ययनों के बिना उनका अर्थबोध उन्हीं ऋषियों को होता है जिन्हें 
प्रश्ञाम्रमणत्वक्रद्धि (लब्धि) प्राप्त हो जाती है।' किन्तु दिगम्बर और श्वेताम्बर दोनों आम्नायों के आममो में स्त्रियों को 
सभी प्रकार की करद्धियों की प्राप्ति का निषेध किया गया है। यथा श्वेताम्बर ग्रन्थ प्रवचनसारोद्धार में कहा गया है - 


अरिहंतबक्कि-केसव-बल-संभिन्ने य चारणी -पुब्वा | 
गणहर-पुलाय आहरगं लू न हु भविय महिलाणं ॥|* 
अ्थति भव्य स्त्रियाँ तीर्थकर चक्रवर्ती, नारायण, बलभद्र, संभिन्नश्रोतृत्व, चारणऋद्धि, चौदहपूर्वित्व, गणधर, 
पुलाक तथा आहारककरद्धि ये दस अवस्थायें प्राप्त नहीं कर सकती | 
यापनीय आचार्य पाल्यकीर्ति शाकटायन कहते हैं कि यद्यपि स्त्रियों में 'वाद”' आदि लब्धियाँ नहीं होती, बे 
जिनकल्प और मन:पर्ययज्ञान भी प्राप्त नहीं कर सकतों, तो भी उनके मोक्ष का भाव नहीं है यदि 'बाद' आदि लब्धियों के 


प टन कक हे: 
० 4 
न | 
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१, श्रेणिपरिणतौ सु क्षपकश्रेणिपरिणामे पुनः बेदमोहनीयक्षयोत्तरकालं, कालगर्भवत्‌, काले प्रौढेऋ्तु प्रवृत्युचिते उदरमत्त्व इब भावतो 
द्वादशांगार्थोपयोगरूपात्‌ न तु शब्दतो 5पि, भाव: सत्ता द्वादशांगस्थ, अविरुद्धों न दोषवात्‌ । इदमतन्र हृदयमस्ति अस्ति हि स्त्रीणामपि प्रकृत - 
युक्‍त्या केवलप्राप्ति:, शुक्लध्यानसाध्यं च तत्‌ । ध्यानान्तारिकायां शुक्लध्यानाझमेद्यावसान उत्तरभेदद्यानारम्भरूपायां वर्तमानस्थ 
केवलमुत्पच्े इति त्रचनात्‌ प्रामाण्यात्‌ । न च पूर्वगतमन्सरेण शुक्लध्यानाद्यमादौ स्त: आध्यें पूर्वविद: (तत्त्वार्थ 7/37) इति बचनात्‌, 
दृष्टियादश्च न स्त्रीणामिति वचनातू, अतस्तदर्थोपयोगरूप: क्षपकश्रेणिपरिणतों स्त्रीणां द्वादशांगभाव: क्षयोपशमविशेषादुषदिष्ट इति | - 
वही पंजिकाट्टीका, पृ, 406 

२. पयडीए सुदणाणावरणाए वीरयंतराए। 
उक्कस्सक्लउवसमे उप्पज्णइ पण्णसमणद्धी ॥ 

पण्णसवणाद्धिजुदों चोहसपुथ्वोस्‌ विसयसुहुमत्त । 
सम्वं हि सुदं जाणदि अज्ञंथणों वि सिद्धमेणा ॥ - तिलोयपण्णत्ती, 4/ 0, ।7-8 
३, प्रवचनसारोद्धार गाथा, 506, पु. 325 





अभाव में स्थियों को मोक की प्राप्ति सम्भव होती तो आग में जैसे जम्मूस्वामी के निर्धाण के बाद जिनकहप आदि के 
विच्छेद का उल्लेख किया जाना चाहिए था [' 


यहाँ शाक्रटायन ने स्त्रियों में वाद” आदि सब्धियों की योग्यता का भाव स्पष्टत: स्वीकार किया है। वादऋद्धि या 
वादित्वऋद्धि उस ऋद्धि को कहते हैं जिससे अहुबाद करे द्वारा शक्रादि के पक्ष को भी निरुसर कर दिया जाता है।' बादादि 
ऋद्धियों में प्रशाक्मणत्व ऋष्धि भी समाविष्ट है। अत: सिद्ध है कि स्जियो को प्रज्ञाश्रमणत्व ऋडद्धि की प्राप्ति का निषेध 
श्वेताम्जर, दिग॑म्बर और यापनीय आस्नाथों में किया गया है, इसलिये श्री हरिभद्रसूरि का यह कथन आगमसम्मत॑ नहीं हैं 
कि क्षपकश्रेणी का विशिष्ट परिणाम उत्पन्न होते ही स्त्रियों को ।4 पूर्बों के अर्थ का त्रोध हो जाता है। तात्पर्य यह कि स्त्रियों 
को ।4 पूर्वी का न तो शब्दज्ञोध्ष सम्भव है, न अर्थबोध अल: शुक्लध्यात भी सम्भव नहीं है। फलस्वरूप तत्त्वार्थसूत्र का 
'शुक्ले चादे पूर्वविदः सूत्र स्त्रीमुक्ति का निषेधक है। 


ग. और जो यह कहा गया है कि स्त्री को केवलज्ञान होता है और केवलज्ञान चतुर्दशपूर्थों के ज्ञान के बिना सम्भव 
नहीं है तथा स्त्री को द्वादशांग आगम के अध्ययन का निषेध है अत: अन्यथानुपपत्ति से सिद्ध होता है कि स्त्री को द्वादशांग 
अध्ययन के बिना ही चतुर्दशपूर्वों का अर्थवोध हो जाता है। यह अन्यथानुपपत्तिजन्य निष्कर्ष श्वेताग्बर आममों में तो 
उत्पन्न हो जाता है किन्तु तत्त्वार्थसृत्र में नहीं होता | क्योंकि तत्त्वार्थसृत्र में स्त्री को केवलज्ञान होने का कहीं भी उल्लेख 
नहीं है। अत: तत्त्वार्थसूत्र में उसकी उपपत्ति के लिये स्त्री में चतुर्दशपूर्वो के ज्ञान को येन केन प्रकारेण उपपादित करने की 
आवश्यकता नहीं है | 


श्रीहरिभद्रसूरि ने तत्त्वार्थसृत्र को श्वेताम्बराचार्यकृत मान कर उसमें स्त्री को केवलज्ञान प्राप्ति की मान्यता अपने 
मन से आरोपित कर दी है और फिर स्त्री में चतुर्दशपूर्तों का ज्ञान उपपादित करने के लिए उपर्युक्त केवलज्नानप्राप्ति का 
उल्लेख का अभाव सिद्ध करता है कि सूृत्रकार को यह विचार मान्य नहों है कि स्त्री की द्वादशांग आगम का अध्ययन किये 
बिना ही चतुर्दशपूर्तों का अवबोध हो जाता है इससे सिद्ध है कि तत्त्वार्थसूत्र का शुक्ले चाद्ये पूर्वविद: सूत्र स्त्रीमुक्ति का 
निषेध का महत्वपूर्ण प्रमाण है | 


घ, तत्त्वार्थमूत्र में वर्णित 22 परिषहों में स्त्रीपरिषह का उल्लेख भी यह सिद्ध करता है कि सूत्रकार केवल 
पुरुषमुक्ति के पंक्षेधर हैं, उन्हें स्त्रीमुक्ति अमान्य है। यदि उन्हें स्त्रीमुक्ति मान्य होती तो स्त्रीपरिषह के समकक्ष पुरुषपरिषह 
का भी उल्लेख करते। स्व, डा. दरबारीलाल कोठिया ने भी तत्त्वार्थमृत्र स्त्रीमुक्ति के विरोधी होने के पक्ष में यह तर्क प्रस्तुत 
किया है जिस पर आक्षेप करते हुए डा. सागरमल जी लिखते हैं - भारतीय संस्कृति का सर्वमान्य तथ्य है कि सारे उपदेश - 
ग्रन्थ एवं नियम -ग्रन्थ पुरुष को प्रधान करके ही लिखे गए हैं किन्तु इससे स्त्री की उपेक्षा या अयोग्यता सिद्ध नहीं होती 
है। समन्तभद्र आदि दिगम्बर आचार्यों ने श्रावकाचार' लिखे हैं तथा चतुर्थ अणुब्रत को स्वदारसंतोषब्रत कहा है एवं उस 


१, वादविकुर्मभत्वाविलब्सिमिरहे श्रुते कतीयसि च । 
जिनकल्प-मनःप्रयायविरहे७पि न सिद्धिविरहो 5स्ति ॥ 
वादादिलबधयमाववबद भविष्यद्यदि थे सिद्धप्यमावोकपि । 
तासामवारयिध्यश्षवैव अम्बूभुमादारात्‌ || - स्त्रीमुक्तिप्रकरण, 7-8 

२, जैनघर्म का मौपनीय संम्पदाय, प्‌. 3447-8 








सम्बन्ध में सारे उपदेश एवं नियम पुरुष को लक्ष्य करके ही कहे, त्तो उससे क्‍या यह मान लिया जाये कि उन्हें स्त्री 
व्रतधारी भ्राविका होना भी स्वीकार्य नहीं ? 

इस विषय में मेरा निवेदन है कि यद्यपि तत्त्वार्थसूत्रकार ने श्रावकधर्म का निरूषण करते समय पुरुषोचित ब्रतों 
ही विधान किया है, किन्तु जैनों के तीनों सम्प्रदायों (दिगम्बर, श्वेताम्जर और यापनीय) को पुरुष के समान स्त्री का 
आविका होना स्वीकार्य है, इसलिये श्रावकधर्म के पुरुषोचित ब्रतों के समकक्ष स्त्रियोचित ब्रतों का युक्तिबल से अनुर 
कर लिया जाता है। किल्तु स्त्रियों का मुक्त होना जैनों के सभी सम्प्रदायों को मान्य नहीं है। इसलिये तत्त्वार्थसूत्र में मुनि! 
के अन्तर्गत जिन पुरुषोचित व्रत-तियमों का विधान किया गया है उनसे तत्समक्रक्ष स्त्रियोचित ब्रत-नियमों का युक्तिः 
से स्वत: अनुमान लगाना युक्तिसंगत एवं न्‍्यायोचित नहीं है । वहाँ स्त्रीमुक्ति का प्रतिपादन किया गया है यह तभी रि 
हो सकता है जब मुनित्रतों के समकक्ष स्त्रीब्रतों का भो शब्दत: या युक्तित: प्रतिपादन उपलब्ध हो | 


यद्यपि “मूलाचार' स्त्रीमुक्ति प्रतिपादक नहीं है तो भी उसमें मुनियों और आर्थिकाओं के लिये विशिष्ट नियमों 
अंलग-अलग उल्लेख किया गया है। उदाहरणार्थ - मुनियों के लिये जिस समाचार का उल्लेख किया गया है आर्थिकाओ 
लिये उसे ज्यों का त्यों ग्रहण न कर अपनी स्त्रीपर्याय के योग्य ग्रहण करने का उपदेश दिया गया है।' मुनि को यथाजातरूपध 
कहा गया है और आर्थिकाओं को अविकारवत्थवेसा (विकाररहित वस्त्र और वेशधारी)' आहारादि के लिए आर्थिका 
को तीन, पांच या सात के समूह में जाने का आदेश दिया गया है |” जबकि मुनि अकेला भी जा सकता है जहाँ मुनियों 
गिरि, कन्दरा, श्मशान, शून्यागार और वृक्षमूल में ठहरने का विधान मिलता है, वहाँ आर्थिकाओं को उपाश्रय में र! 
का ।* 


स्त्रीमुक्ति प्रतिपादक श्वेताम्बरीय आगम आचारांगादि में भी भिक्‍खु एवं भिक्‍्खुणियों अथवा निर्ग्नन्थों एवं निर्ग्रन्थनि 
के लिए विशिष्ट नियम अलग-अलग निर्दिष्ट किये गये हैं कि जो निर्ग्रन्य (साधु) तरुण हो, युवक हो, बलवान हो, निर 
हो, दृढ्संहनन वाला हो, उसे एक ही वस्न्न धारण करना चाहिए, दूसरा नहीं | किन्तु निर्गन्थनियों को चार संघाटिक 
रखनी चाहिए | एक-दो हाथ विस्तार वाली, दो तीन प्रमाण और एक चार हाथ प्रमाण ।* बृहत्कल्पसत्र में निर्देश कि 
गया है कि सामान्य रूप से जिस उपाश्रय में जाने का मार्ग गहस्थ के धर्म में से होकर जाता हो, वहाँ निर्ग्रन्थ-निर्गन्थी ' 
ठहरना उचित नहीं है, परन्तु विशेष परिस्थितियों में निर्ग्रन्थी को" ऐसे उपाश्रय में ठहरने की अनुज्ञा है।' जहाँ भिक्‍खु 3 
भिक्‍्खुणियों के लिए नियम एक जैसे हैं वहाँ दोनों को सम्बोधित करके निर्देश किया गया है |” 


१. जैनधर्म करा यापनीय सम्प्रदाय, पृ, 34१-8 

२. मूलाबार, गौया 80 

३. वही, गाया ।74 

४, वही, गाथा 752, 784 

५, जे निरांथे तरुणे जुगवे बलवं अप्पयांके थिरसधयणे से एगं वरत्थं धारेज्ा, णो बिह्यं | जा णिर्गथी सा चत्तारि संघाडिओ धारेज्जा - ! 
दृह्वत्थ-वित्यारं, दो तिहत्थवित्थाराओं, एग॑ चउहत्य-वित्थारं ।' - आचारांग, द्वितीय श्रुतस्कन्ध, अध्ययत 3, उद्देशक ।, सूत्र 4। 

६. नी कप्पइ तिर्गधाणं गाहावइकुलस्स मज्झं मज्ञेणं गंतु वत्यए । 
कप्पइ निर्गंथीण गाहावदुकुलस्स मज्ञा मज्झेणं गंतु वत्युए ॥ - बृहत्कल्पसूत्र, 30 / 33-34 

७. से प्रिक्खू वा भिकलुणी वा' - आचारांग, दवितीयश्रुतस्कन्ध, पिण्डैषणा, ,/[ सूत्र 

८. तत्वार्धाधिगभभाष्य 6,/ 7 








है] २63 नही तरवार्थकूल् में ऐसा नहीं है| उसमें अनयारधर्म के.अन्तर्गत केवल पुसपोजित अत गियमों का ऋंधन किया 
गया है। वहाँ स्वियोचित व्त-नियंसों का भूल से भी नाम नहीं लिया गया | उदाहरमार्थे - नास्व्यप्ररौ्धह पुरुष चर ही 
चरितार्थ होता है, स्त्री पर नहीं। सभी पर घटित होने वाले इसके समकक्ष कोई परीषह वर्णित नहीं किया गया है । 
स्त्रीपरिषह् भी ऐसा ही है। इसके साथ स्त्री पर घटित होने बाले पुरुषपरीषह का उल्लेख नहीं किया गया । शीत, उष्ण 
दंश-मशक परीषह भो सर्वत्र स्त्री के अनुरूप नहीं हैं। जहाँ आचारांगानुसार भिवलुणियों के लिए सान्तरोत्तर प्रावरणीय की 
व्यवस्था हो, चार संधाटिकाओं को रखने की अनुमति हो, तीन-तीन सूती-ऊनी कल्पों के प्रयोग की सुविधा दी गई है, 
वहाँ स्त्रियों पर शीत, उष्ण, दंश-मशक परीषह स्वप्न में भी घटित नहीं हो सकते । ब्रह्मचर्य महाव्रत की भावनाओं में 
पुरुषों के अनुरूप स्त्रीरागकथाश्रवण और तन्मनोहरांगनिरीक्षण के त्याग का वर्णन है। स्त्रियों के अनुरूप पुरुषरागक्ा 
पुरुषमनोहरांगत्याग कु कथन नहीं है। अचौर्य महाव्रत की शून्यागारवास और विमोचितावास भावनाएँ भी स्त्रियों के 
विरुद्ध हैं | दिगम्बर आगम मूलाचार और श्वेताम्बर आगम आचारांग में ऑर्थिकाओं के लिए उपाश्चय में रहने का विधान 
किया गया है। 


तत्त्वार्थमूत्र में वर्णित वैयावृत तप के दश भेद आचार्य, उपाध्याय, तपस्वी, शैक्ष, ग्लान, गण, कुल, संघ, साधु 
और मनोज्ञ की सेवा स्त्री महाब्रतियों के अनुकूल नहीं हैं। पुलाक, बकुश आदि पाँच भेद मुनियों में ही बतलाएं हैं 
श्रमणियों में नहीं। इससे सिद्ध होता है कि तत्त्वार्थसृत्रकार एकमात्र नग्न पुरुषशरोर को ही मोक्षसाधक लिंग मानकर चल 
रहे थे, इसलिये नग्नेपुरुषविषयक ही परीषहों का उल्लेख किया है। 


तत्त्वार्थसृत्र में भिक्षुणी, निर्ग्रन्थी, श्रमणी और आर्यिका इनग्रें से किसी भी शब्द का प्रयोग नहीं हुआ है । 
जबकि भाष्य में श्रमणी, निर्ग्रन्थी और प्रवर्तिनी शब्द प्रयुक्त हुए हैं। तीर्थकरप्रकृति के बन्ध के हेतुओं का निर्देश करने 
वाले सूत्र में तीर्थंकर शब्द का ही प्रयोग है 'तीर्थकरी' का नहीं। जबकि भाष्यकार एंक अन्य सूत्र के भाष्य में तीर्थकरी 
शब्द प्रयुक्त करते हैं - “एवं तीर्थकरीतीर्थे से सिद्धा अपि'! इस प्रकार तत्त्वार्थसूत्र में अनगारधर्म के अन्तर्गत केवल पुरुष 
पर चरितार्थ होने वाले ब्रत-नियमों का वर्णन किया जाना, स्त्री पर चरितार्थ होने बाले एक भी ब्रत-नियम का निर्देश नहीं 
मिलना यहाँ तक कि भिक्षुणी, निर्ग्रन्थी, श्रमणी और आर्थिका शब्द भी ग्रन्थ में कहीं दिखाई न देना इस बात का सुबूत है 
कि ग्रन्थ स्त्रीमुक्ति विरोधी ग्रन्थकार की कृति है । इसके विपरीत भाष्य स्त्रीमुक्ति समर्थक लेखनी से उद्भूत हुआ है | यह 
सूत्रकार और भाष्यकार के सम्प्रदाय भेद का अन्यतम प्रमाण है । 


न 
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श्री दिगम्बर जैन मन्दिर सतना एवं अन्य संस्थाएँ : 
विकास के क्रम में 


आज से लगभग डेढ़ सौ वर्ष पूर्व वर्तमान सतना नगर के स्थान पर हरा-भरा बन प्रदेश था। अंग्रेज शासकों ने 
सम्पूर्ण भारत पर अपना शासन जमाने की योजना की पूर्ति के लिये यह आवश्यक समझा कि सारे देश को रेलमार्ग से जोड़ा 
जावे ताकि फौज का आवागमन सरलतापूर्वक हो सके | इसी उद्देश्य से इलाहाबाद और जबलपुर को जोडने के लिये रेल की 
पटरी बिछाई गई। 


सन्‌ 863 में रेल लाइन के साथ-साथ छोटी दुकानों की एक छोटी -सी बस्ती बसनी प्रारम्भ हुई। शनै: शनै: इन्हीं 
से सतना नगर का विस्तार हुआ | जैन वणिक्‌ व्यापार कुशल होते ही हैं, सो आसपास के नगरों, कस्बों और देहातों से 
अनेक कुशल वणिक्‌ बस्ती के निर्माण के साथ ही सतना में आकर बसने लगे | बुन्देलखण्ड के विभिन्न स्थानों से आये इन 
जैन धर्मावलम्बियों की आस्था का केन्द्र जिनालय न हो, ऐसा हो नहीं सकता था | उन बन्धुओं ने एक छोटे से जिनालय की 
नींव रखी सन्‌ 880 में जिनालय सहित मूलनायक तीर्थंकर श्री नेमिनाथ स्वामी की प्रतिमा की प्रतिष्ठा सपन्न हुई । जैन 
मन्दिर के निर्माण के पूर्व सतना में एक-दो वैष्णव मन्दिरों की स्थापना की जानकारी प्राप्त होती है, पर इनमे से कोई भी 
मन्दिर शिखरबद्ध मन्दिर के रूप में नहीं था। इस तरह से श्री दिगम्बर जैन मन्दिर सतना का इतिहास वास्तव मे सतना के 
निर्माण, विकास और प्रगति का इतिहास है। 


समय के साथ-साथ मन्दिर जी और वेदियों के आकार-प्रकार में भी परिवर्तन होता आया है। लगभग एक मोटर 
ऊँचे चबूतरे के ऊपर मजबूत दीवारों एवं स्तम्भों के आधार पर मन्दिर का निर्माण किया गया था । चारों दिशाओं में पाँच 
दरवाजे थे जो अब भी कुछ परिवर्तनों के साथ मौजूद हैं | पूर्व दिश्षा की ओर से 3-4 सीढियाँ चढ़ने के बाद बरामदा है, 
उसके दोनों ओर कमरे हैं। दरवाजे से प्रवेश करने पर छोटा बरामदा, फिर ऑगन और उसके तीनों ओर बरामदे थे | आँगन 
के दोनों छोर उत्तर और पूर्व में ऊपर जाने के लिये सीढ़ियों थीं। चारों बरामदों पर ऊपर छज्जे एबं कमरे बने हुये थे। यहाँ 
पहले दिगम्बर जैन पाठशाला लगती थी, जो स्थान परिवर्तित होकर सेमरिया चौराहे में स्थित विद्यालय भवन (पूर्व में 
माता त्रिशला प्रसूतिका गृह) में चली गई है | आँगन और तीनों तरफ के बरामदों ब सीढ़ियों को अलग कर वर्तमान में एक 
सुन्दर विशाल कक्ष के निर्माण का कार्य द्रुतगति से चल रहा है। यहाँ तीन नवीन वेदियों की स्थापना कर तीर्थकर पार्श्वनाथ 
की सहसम्नरफणी मूर्तियों की स्थापना होने जा रही है। अत्यन्त भव्य, आकर्षक और मनोज्ञ इन जिनबिम्बों की स्थापना के 
उपरान्त इस जिनालय की भव्यता में चार-चाँद लग जायेंगे । 

आँगन व पश्चिमी बरामदे को पार करके बरामदे के उत्तरी-पश्चिमी दिशा में स्थित द्वार से हम अन्दर प्रविष्ट होते 
हैं। लगभग 30-35 फुट लम्बे कक्ष में हमें उत्तरमुखी प्रथम बेदी के दर्शन होते हैं। बेदी की पहली कटनी का चबूतरा 
पंचकोणीय व लगभग सवा मीटर ऊँचाई का बना हुआ है। इस पर इतना ही स्थान ऊपर छोडकर वेदी का निर्माण किया 


गया है। वेदिका के ऊपर तीन सुन्दर शिखर दोनों ओर एवं दो कलशाकृति सुनहरे कलशो सहित हैं। वेदी की परिक्रमा हेतु 
दो छोटे-छोटे द्वार हैं। तीसरी कटनी के मध्य में श्वेत पाषाण से निर्मित लगभग 3 फुट अवगाहना वाली अत्यन्त मनोज 
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मूलनायक्तओी 708 नेमिनाथ धगवान की अतिशवकारी पंद्यासित प्रतिमा विराजमाम है प्रतिसाः के पावमूंल में प्रतिहापक 


हजारीलाल जवाहरलाल जी के नाम सहित प्रतिष्ठा संवत्‌ माघ लुदी 5 सं0 ३9३7 उल्मिर्ण है। इस वेदी में विराजमांत 
जिनबिस्जों में स्फटिक श्रणि से निर्मित दो जिनबिग्ख संभवत: चन्द्रकान्त शिला से प्राप्त पाषाण से निर्मित हैं। हम दोतों 
जिलबिम्जों का वजन उनके विग्रह के अनुपात में बहुत कम (फूल जैसा) है। थी मेमिवाथ भगवान्‌ की वेदी में 50 वर्ष पूर्ण 
रात्रि में वाद्यों की सुमघुर ध्वनि सुनाई पड़तो थी। 

दूसरी बेदी के गर्भगृह्ठ का प्रवेशद्वार भी पहली की भाँति हैं। दोनों बेदियों में अन्तर यह है कि बह बेदी दी फुट 
ऊँचाई वाले चबूतरें पर रखी गई है। चबूतरे पर सामने एक से सवा मीटर स्थान पूजन के लिये पहली बेदी की भाँतिं ही छूटां 
हुआ हैं। यह वेदी संगमरमर की बनी हुई है और पहली बेदी से छोटी है। चार स्तम्भों पर तीन कटनी हैं, दोनों स्तम्भों पर 
देव चँैंबर ढारते हुए बने हैं । घेदिका शिखर एवं कलशों से सुशोभित्त है। बाज में दोनों ओर जालीदांर नककाशी है। इस बेदी 
पर वेदी नायक !008 श्री अजितनाथ भगवान्‌ की लगभग डेढ फीट अवगाहना की पद्मासन मुद्रा में विराजमान अष्टधांतु की 
प्रतिमा है। यह वेदी सिं, धर्मदास प्रेमचन्द जी की कही जाती है। ऐसा लगता है कि यह वेदी बनी बनाई मंगवाकर स्थापित 
कराई गई है । 

द्वार से होकर हम भीतर बड़े हॉल में प्रवेश करते हैं, जिसमें बाई ओर एक छोटा कमरा है। तीसरी वेदी इसी कमरे 
में है। तीसरी वेदी की बनावट दूसरी वेदी से भिन्न है। संगमश्मर से बनी यह बेदी शिखरों एवं कलशों से सुसज्जित है। बेदी 
लगभग तीन फुट ऊँचे चबूतरे पर स्थित है। यह वेदी' श्री जगमोहनलाल लखप्तराब जी की कही जाती है। गर्भगृह में दी 
द्वार हैं, एक सामने उत्तर दिशा में और दूसरा पार्श्व में पश्चिम दिशा में । इस वैदिका में रोदीनायक के रूप में श्री 008 
चन्द्रप्रभ भगवान्‌ कीं श्वेत संगमरमर की प्रतिमा विराजमान है, जिस पर प्रतिष्ठा सं? 95] अंकित है । 


इस वेदी के बाद पूर्व एवं वर्तमान स्थिति में अन्तर प्रारम्भ हो जाता है। पहले तीसरी बेदी के सामने बरामदा था 
जो चारों ओर सुन्दर स्तम्भों पर आधारित था, बीच में लगभग डेढ़ फुट गहरा आगन था | यहाँ दीपावली के अवसर पर 
जलमन्दिर बनवाकर पावापुरी जी की रचना की जाती थी | दाहिने बरामदे में किनारे पर चौथी बेदी थी। जो पहली वेदी 
की ही भांति थी । इस बेदी में तीन आर परिवर्तन हुए है । कहा जाता है कि पहले इसमें वेदीनायक के रूप में श्री चन्द्रप्रभु 
भगवान्‌ की प्रतिमा विराजमान थी, जो अब तीसरी वेदी मे अन्य जिनबिम्नों के साथ विराजमान है | 

मन्दिर स्थापना के लगभग 56 वर्ष बाद व्यौहारी के पास मऊग्राम से शान्तिनाथ भगवान्‌ की प्रतिमा रीवाँ मरेश 
महाराजा गुलाबसिंह के आदेश से प्राप्त हुई । प्रतिमा में स्पष्ट चिह्न को अभाव होने से निर्णय करना कठिन था कि प्रतिमा 
किन तीर्थंकर की है | तत्कालीन समाज बन्धुओं ने इस प्रतिमा को शान्तिनाथ के रूप में प्रणाम किया | 


इसके बाद जिस वेदी का निर्माण हुआ उसमें बीचों-बीच श्री शान्तिनाथ प्रभु की प्रतिमा स्थापित हुई। मूर्ति के 
दोनों ओर दो सुन्दर आले थे, जिनमें से एक में चन्द्रप्रभ भगवान का जिनब्रिम्ब और दूसरे में दो धांतु प्रतिमाएँ विराजमान 
थीं। वेदी के गर्भगृह के दोनों ओर पूर्वाभिमुख और उत्तराभिमुख जालीदार दरवाजे थे। सतना मन्दिर में मेह एकमात्र वेदिका 
है जो पूर्वाभिमुख है। थी सेवकचन्द्र जी ने बेदी का फर्श एवं साज-संज्जाकराकर एक टेबिल इस वैदी के लिये भेंट की 
थी। टेबिल पर पीतल की चहूर मढी हुई है, जिसमें वेंदी की प्रतिष्ठा तिथि मगसिर सुंदी ! सं0 993 की सूचना प्राप्त होती 
है | 


| 


भगवान्‌ शान्तिसाथ की इस प्रतिमा घर सुधार कार्य (घिसाई) हुई। लगभग दो वर्ष तक प्रतिमा जौ अप्रतिष्ठित 
रही । इसका प्रतिकूल प्रभाव भी समाज पर स्पष्ट दृष्टिगोचर होने लगा | अत: प्रतिमा जी को पुन; संस्कारित कर उनके 
लिये प्राज्नीनकला से मिलती जुलती बेदी का निर्माण कराया गया । महित्रा वर्ग के सहयोग से कुन्धुनाथ एवं अरनाथ जी की 
देशी लाल पाषाण की प्रतिमाएँ मेंगवाकर दोनों पार्श्व में स्थापित की गईं, जिनके कारण शान्तिनाथ जी की प्राचीनता 
संरक्षित हुई। इनकी प्रतिष्ठा हेतु फरवरी 998 में पंचकल्याणक एवं गजरथ समारोह का आयोजन किया गया | यह 
आयोजन परम पूज्य आचार्य विद्यासागर जो के शिष्य परम पूज्य मुनिराज श्री समतासागर जी, श्री प्रमाणसागर जी एवं 
ऐलक श्री निश्चयसागर जी के पावन साक्निध्य में संपन्न हुआ । वर्तमान में इस वेदिका का क्रम पॉचवों है। मन्दिर का 
पश्चिमी प्रवेश द्वार बहुत सुन्दर एवं मजबूत था । द्वार के दोनों ओर नौबतखाने बहुत सुन्दर बने हुये थे । इन पर बहुत 
खूबसूरत टाइल्स के सुन्दर रंगों में सजीब से दो मोर बने हुये थे | इन नौजतखानों से विशिष्ट अवसर पर शहनाई था अन्य वाद्य 
यन्त्र बजाये जाते थे | 


कालक्रम चलता रहा और सतना में सीमेंट फैक्ट्री तथा अन्य उद्योगों की स्थापना के साथ जनमख्या तेजी से 
बढ़ी । व्यापार या नौकरी के लिये अनेक जैन परिवार सतना आते गये | मन्दिर जी का प्रांगण छोटा पडने लगा, अतः 
विस्तार का कार्य प्रारम्भ हुआ | आगन, बरामदे एवं छोटे कमरे सबको मिलाकर नीचे का बड़ा हॉल निर्मित किया गया | 
तीसरी बेदी को भी स्थानान्तरित करने की योजना थी, पर विरोध के कारण क्रियान्वित न हो सकी | सन्‌ 973 में भगवान्‌ 
बाहुबली की प्रतिमा मँगवाईगई थी जो हल्की -सी खामी होने के कारण दो वर्ष तक अप्रतिष्ठित खडी रही | कालान्तर में 
बाहुबली जी की दूसरी प्रतिमा 975 में आई | इसी समय मुन्नीलाल हुकुमचन्द जी (पीपल वाला) ने पश्चिमी द्वार के सामने 
मानस्तम्भ का निर्माण कराया । दिसम्बर 975 में सतना जैन समाज द्वारा पचकल्याणक प्रतिष्ठा एव गजरथ महोत्सव का 
आयोजन किया गया। इस वर्ष परम पूज्य मुनिराज श्री 08 आर्यनन्दि जी महाराज का सतना में चातुर्मास हुआ था | उनकी 
प्रेरणा और मार्गदर्शन में यह आयोजन बहुत प्रभावनापूर्ण ढंग से सम्पन्न हुआ | बाहुबली जी सहित मानस्तम्भ में विराजमान 
भगवान्‌ आदिनाथ, भगवान्‌ चन्द्रप्रभु, भगवान्‌ शान्तिनाथ तथा भगवान्‌ महावीर के जिनबिम्बों की भी प्रतिष्ठाएँ हुई | 
बाहुबली जी की प्रतिमा हॉल में दक्षिणी द्वार के समीप वेदिका बनाकर (वेदिका क्रमांक 4 में) स्थापित की गई है । 
वर्तमान में प्राय: सभी बड़े कार्यक्रम तथा सामूहिक पूजन-विधान इसी वेदिका के सम्मुख सम्पन्न होते हैं। 


सेठ नत्यूलाल जी की धर्मपत्नी श्रीमती गेंदाबाई (रावरानी फुआ) के विशेष आग्रह एवं द्वान से हॉल के 
ऊपर छठबों वेदी का निर्माण हुआ, जिसमें वेदीनायक के हूप में श्रो चन्द्रप्रभु भगवान्‌ विराजमान हैं। 6 मई 8] को इस वेदी 
की प्रतिष्ठा हुई | 


मन्दिर जी के पश्चिमी द्वार से बाहर मैदान में अशोक का घना पेड़ चारों ओर चबूतरे सहित था। उत्तरदिशा में सेठ 
दिगतलाल जी की दो मंजिली धर्मशाला थी। बाहर मैदान की रूपरेखा बदली । मानस्तम्भ को घेरकर बाउंड़ी एवं दरवाजे 
बनाये गये। सेठ दिगनलाल ज़ी वालो पुरानी धर्मशाला त्तोड़कर मैदान में एक विशाल सभागार का निर्माण हुआ। नाम रखा 
गया 'श्रो दयाचन्द्र सरस्वती भवन । सन्‌ 980 में निर्मित इस सभाकक्ष में लगभग एक हजार श्रोताओं के बैठने की 
व्यवस्था है। हॉल ऐसा बना है कि आबाज गूँजती नहीं। पृथ्वीतल पर होने के कारण और ब्राहिरी मैदान से इसका फर्श 
मात्र 7 इंच ऊँचा होने के कारण श्रोताओं की संख्या अधिक होने पर बाहर मैदान में बैठे श्रोता भी अपने आपकी सभाभवन 





में बैठा हुआ ही, महसूस करते है। सरस्वती भवन में सार्वजनिक सुविधाएँ उपलब्ध कराकर इसे जहुउपंयोगी बंता दिया गया 
है। सरस्वती भवन के ऊपर (प्रथम तल पर) सुविधायुकत 9 कमरों का ऐसा निर्माण किया गया है कि ब्राछु-संघ-महों 
सुविधा से ठहर सक्रे | जोच में कुछ स्थान प्रवचन बा भक्ति आदि के लिये खुला भी छोड़ दिया गया है| इस तल/का चाम॑ 
'गुहछाया” निवास है। इसका निर्माण परम पूज्य मुनिराज श्री 08 प्रमोगसागर जी महाराज के जातुर्माल (2004) के पूर्व 
पूर्ण हुआ और चातुर्मास काल में बाहर से आने वाले ब्ाज़ियों के निवास की यहाँ समृचित व्यवस्था होती (ही । 

सरस्वती भवन के सामने एक छोटी सी दो मजिली बिल्डिंग का निर्माण सन्‌ 85-86 में किया सवा, इसमें चार 
कमरे हैं। मन्दिर प्रांगण के ब्राहर अहिंसा चौक पर स्थित धर्मशाला का पुनर्निर्माण वर्तमान में चल रहा है। पत्मीलाल चौक 
(वर्तमान नाम अहिसा-चौक) स्थित जैन समाज की भूमि पर सेठ गजाधरप्रसाद नत्यूलाल नागौद बालो के द्रव्य से इस 
धर्मशाला का निर्माण हुआ था | आचार्य श्री विद्यासागर जी महाराज द्वारा निरन्तर स्वाध्याय की प्रेरणा से समाधिसरण का 
एक क्रम सा सिघधई जयकुमार अमरपाटन बालो की मातुश्री सोनाबाई जी की समाधि से चल पड़ा है। प. जगन्मोहनलाल 
जी के सुयोग्य सुपुत्र श्री सिद्धार्थकुमार जी प्रतिदिन सुबह समाज को स्वाध्याय कराते है। उनके मार्गदर्शन में अब तक कई 
समाधियों हो चुकी हैं। सिघई जयकुमार जी के परिवार ने मांतुश्री की स्मृति को चिरजीवी करने के लिय्रे समाधिकक्ष का 
निर्माण कराया है। मन्दिर जी की बाहिरी पश्चिमी दीवारो के पुनर्निर्माण एवं शान्तिनाथ वेदिका के पुराने शिखर के ऊपर 
नवीन शिखर के निर्माण के उपरान्त इस पर नवीन कलश की स्थापना सिघई जयकुमार एव्र परिवार द्वारा एब ध्वजा की 
स्थापना विजयकुमार (महावीर ज्वैलर्स) द्वारा वर्ष 2000 मे क्री ग्ई। 


जिनालय के पूर्वी द्वार के सामने दुलीचन्द भवन है। इसमे एक औषधलय सचालित है। औषधालय की स्थापना 
वर्ष 920 मे हुई थी | उस समय यह औषधालय भी दादू सेढ के मकान से सच्चालित होता था । बीज मे थोड़ी अवधि के लिए 
यह औषधालय बन्द रहा | अब इसका नाम श्री विद्यासागर पारमार्थिक औषधालय रख दिया गया है। आयुर्वेदिक्त तथा 
होम्योपैथिक दोनो प्रकार की चिकित्सा सुविधाएँ यहाँ उपलब्ध है | 


शिक्षा के प्रचार - प्रसार के लिये सतना की दिगम्बर जैन समाज द्वारा वर्ष 920 मे ही जैन पाठशाला प्रारम्भ की गई 
थी । सतना की सर्वाधिक प्राचीन शिक्षण सस्थाओं में से यह एक है | शनै: शनै: विकास के क्रम में प्राथमिक फिर 
माध्यमिक और आज उच्चतर माध्यमिक विद्यालय के रूप मे यह सस्था जनता की सेवा कर रहो है। बाबू दुलीचन्द जी ने 
शाला सचालन हेतु अपना भवन समाज को दान में दिया था। वर्तमान मे यह विद्यालय कोलगवा मे निर्मित 'माता त्रिशला 
प्रसतिकागृह' के भवन मे संचालित हो रहा है | इस विद्यालय के पूर्व छात्रों में श्री जगदीशशरण वर्मा, सुप्रीम कोर्ट के चीफ 
जस्टिस का पद सुशोभित कर चुके हैं। अन्य उल्लेखनीय छात्रों मे डॉ0 लालताप्रसाद खरे (पूर्व मत्री, म, प्र. शासन), श्री 
शिवानन्द जी (पूर्व विधानसभा अध्यक्ष, विंध्यप्रदेश), श्री नेमिचन्द जैन (निवर्तमान चीफ इजीनियर, म. प्र. विद्युत 
मडल) के नाम उल्लेखनीय हैं | 

दिगम्बर जैन समाज की अन्य संपत्तियों मे चौक बाजार में स्थित जैन क्लब भवन है, इसमें प्रथम तल पर दुकानें 
किराये पर हैं, ऊपर सभागार है, जिसमें विभिन्न सस्थाओं के कार्यक्रम सपन्न होते है। स, सि. रामलाल नत्वूलाल जैन द्वारा 
मन्दिर जी को चौक बाजार में हो क्लब भवन के सामने एक भवन दान स्वरूप दिया गया था, जिसमे दो दुकाने हैं, जो 
किराये पर दी हुई हैं। 
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विभिन्न क्षेत्रों मे मानव सेवा के साथ-साथ पशु जगत की ओर ध्यात आकृष्ट किया परंम पूज्य आचार्य थी 
विद्योसागर जो ते । संतया में वर्ष 998 में संपक्ष पंचकल्याणक महोत्सव की बिर स्मृति के रूप में परभ पृज्य मुनि श्री 
समतासांगर जी, श्री प्रमाणसागर जी एवं ऐलक श्री निश्ववस्तागर जी की प्रेरणा से 'दयोदय पशु सेवा केन्द्र. (गौशाला) की 
स्थापना हुई। सतता शहर से लगभग $ कि0 मी0 दूर सतना नदी के किनारे सुरम्य, प्राकृतिक वातावरण में जमीन 
खरीदकर गौशाला प्रारम्भ हुई है। वर्तमान में लगभग 00 गायें एवं बैल यहाँ संरक्षण प्राप्त कर रहे हैं। 


लगभग 350 परिवारों वाली सतना जैन समाज में आपस में अत्यन्त घनिष्ठ प्रेम और वात्सल्य है। समाज में तीब्र 
धर्मानुराग और श्रुतभक्ति की भावना है। प्राय: हर दूसरे-तीसरे दिन श्री शान्तिनाथ विधान या अन्य विधान होते रहते 
हैं। छोटे-छोटे बच्चों में भी जिनेन्द्र पूजन के प्रति उत्साह देखने को मिलता है।। प्राय: बुजुर्ग लोग अपने पुत्र-पौत्रों को साथ 
में लेकर पूजा करते दिखाई पड़ते हैं। छोटे बच्चों के लिये संस्कार शिविर और पूजन प्रशिक्षण शिविर हुआ करते हैं । 
प्रात:काल में स्वाध्याय की दों कक्षाएँ चलती हैं। रात्रि में महिलाओं और पुरुषों द्वारा पृथक्‌-पृथक शास्त्र सभा होती ही 
है| 





युवक-युवतियों, पुरुषों और महिलाओं के पृथक्‌-पृथक्‌ सगठन हैं, जैन क्लब, जैन महिला क्लब, जैन नवयुवक 
मण्डल एवं जैन बालिका क्लब के माध्यम से सामाजिक, सांस्कृतिक व धार्मिक गतिविधियों का क्रियान्वयन होता है | जैन 
बलब सतना की पहल पर एक क्षेत्रीय संगठन का निर्माण 7 सितम्बर 98। को किया गया था। “जैन क्लब परिसघ' के 
ताम से इस संगठन से टीकमगढ़, छतरपुर, पन्ना, सतना, रीवा, सीधी और शहढोल जिलों के 57 सेवाभावी संगठन जुड़े 
थे | संस्थापक अध्यक्ष के रूप में सिं. जयकुमार जैन अमरपाटन के साथ मुझे संस्थापक महामत्री होने का गौरव प्राप्त 
हुआ | मन्दिर जी में एक सुन्दर व समृद्ध ग्रन्थ भंडार है, जिसमें विभिन्न विषयों के लगभग एक हजार ग्रन्थ संग्रहीत हैं | 
हस्तलिखित, प्राचीन ग्रन्थ भी अनेक हैं। वर्तमान में इस ग्रन्थ भंडार को सुन्दर ढंग से सूचीबद्ध किया जा रहा है। 


राजेन्द्र जैन, 
सयोजक, मन्दिर विभाग, 
(मे. गहशोभा, सतना) 





सतना के श्रीशान्तिताथ... 


शान्तिनाथ भगवान की विशाल कायोत्सर्ग आसन वाली प्रतिमा श्री दिगम्बर जैन मन्दिर सतना की प्रमुख और 
तिशयकारी प्रतिमा है। ऐसा लगता है कि सतना की समस्त जैन समाज का सम्पूर्ण पुण्य-पुज ही सिमट कर इस 
नोहारी मूर्ति के रूप में यहाँ स्थिर हो गया है। 

ब्यौहारी से रीवा की ओर जाने वाले राजमार्ग पर, ध्यौहारी से लगभग 45 किलोमीटर पर मऊ नाम का एक छोटा 
! ग्रास है | यही ग्राम प्राय: हजार वर्ष पूर्व एक समृद्ध कस्मा रहा होगा और इस कस्ले मे जैनो की अच्छी सख्या रही 
मी । शान्तिनाथ भगवान्‌ की यह मोहक मूर्ति उसी ग्राम से लगभग पेश्ठ वर्ष पूर्व सतना लाई गई थी। मूर्ति का शिल्प 
कर यह अनुमान होता है कि कल्चुरी राज्यकाल मे ग्यारहवीं शताब्दी ईस्वी के आसपास मऊ की टेकरी से अथंचा किसी 
स के स्थान से प्राप्त शिला-फलक पर मध्ययुगीन मूर्ति - शैली का एक उत्तम उदाहरण है। भगवान्‌ ध्यानस्थ खड़े हैं। और 
नक्रे परिकर मे चामरधारी इन्द्र, पृष्पाजलि लिये हुए विद्याधर तथा मूर्ति के प्रतिष्ठापक श्रावकगण यथास्थान अंकित 
ये गये है| चरण-पीठिका पर कोई आलेख अकित नहीं होने के कारण तथा स्पष्ट चिह्न के अभांव के कारण यह निर्णय 
रना कठिन हुआ होगा कि मूर्ति किस तीर्थंकर भगवन्त की है, अतः सतना मे 'शान्तिनाथ भगवान्‌” के नाम से उनकी 
ग़पना तथा औपनारिंक पूजा-प्रतिष्ठा की गई हागी | इस प्रकार अब वे निश्चित रूप से शान्तिनाथ' ही है। उनकी 
जा-आराधना से चित्त को शान्ति मिलती है और मनुष्य की सारी प्रतिकूलताएँ स्वयमेव समाप्त हो जाती हैं । 


मै ब्यौहारी का निवासी हूँ। अब सतना मे ही रहता हूँ । मैने ग्राम मे जाकर क्योबृद्ध जनो से जो जानकारी एकत्र 

है उसके अनुसार मऊ मे प्राचीन मन्दिर खण्डहर के रूप मे ही पाये गये थे | यह मूर्ति, कई अन्य शिल्पावशेषों के साथ 

म के ठाकुर की जमीन पर टिकाई हुई रखी थी। ग्रामवासी फल-फूल आदि अर्पित करके 'भीमदेव' अथवा 'भीमबाता' 

नाम से यथाशक्ति उनकी पूजा-अर्चा करते रहते थे और यह मानते थे कि भीमादेव के कारण ही उनका ग्रीम सब 
कार की दैवी विपत्तियों से सुरक्षित है। 


ब्यौहारी भें"तब जैनो के दो ही परिवार थे | एक मेरे पूर्वजो का, जिसमे मेरे पिलामह कपुरचन्द जी और पिता 
मैदाश्त जी व चाचा अुम्रचन्द्र जी थे। दूसरे परिवार के प्रमुख कन्छेदीलाल जी नायक थे। ये दोनों परिवार अपने भगवान्‌ 
समुचित व्यवस्था ज्ञ कर पाने से चिन्तित रहते थे | एक दिन सबने मिलकर रीवा और सतना के जैन सज्जनों से अपनी 
डा क़ही। दोनो नगरों में कुछ ऐसे लोग थे जिनकी पहुँच रीवा के महाराज़ लक थी, अतः मूर्ति को ग्राम से उठाकर लाने 
उपाय प्रारम्भ हुए, पर मॉँव के ठाकुर साहेब किसी भी प्रकार अपने भगवान्‌ को वहाँ से उठवाने के लिये तैकर नहीं 
२। त़ब समाज के लोगों ने बात महाराज तक पहुँचाई । अन्त में महाराज के आदेश से ही मूर्ति जैन समाज के हाथ में 
[ई। रीवा और सतना दोनों जगह के लोग भगजान्‌ को अपने यहाँ ले जाना चाहते थे, पर महाराज गुलाबलसिंह जी नें सतना 
जाने की अनुमति दी और इस तरह विक्रम सं0 989-90 के बीच यह मूर्ति सतना लाई गई। 


उत्त दिलों झर्ति लाते बालों में प्रशुक्न नाम सेठ दवाघत्द जी (दिय सेठ), सेठ घर्मदास जी, सेठ कल्हैमालाऋपज 









ढनगन सेठ का नाम आज भी ग्राम के बृद्धों को याद है। अवश्य ही समाज के कुछ अन्य लोग भी रहे होंगे, पर उनके सम 
किसी स्रोत से जात नहीं हो सके । मेरी माताजी श्रीमती बेटीबाई आयु 98 वर्ष, श्री रामदुलारे काछी आयु 90 वर्ष तथा श्री 
रामदयाल गुप्ता भ्ायु 80 वर्ष ये तीनों इससे अधिक कुछ बता नहीं पाये | यह पता चला कि मूर्ति टेकरी के पास से सड़क 
तक गाड़ी में आई। साले में गाड़ी रूक गई तब रात्रि विश्वाम करना पड़ा और सुबह पूजन करके ही आगे बढ़ पाये । गाड़ी 
में बैल नहीं लगाये गये। मनुष्यों ने ही खींचकर भगवान्‌ को गाँव से निकाला | सतना में भी मन्दिर का पूर्वी द्वार उस समय 
जैसा था, उसमें से मूर्ति का प्रवेश सम्भव नहीं था अत: पिछवाड़े पश्चिम की ओर से दीवार तोड़कर भगवान को स्थापित 
किया यया और उनके पीछे पुन: दीवार चिन दी गई। जिस साल मूर्ति उठकर आई उसी साल, मूर्ति उठने के बाद मेरे बड़े 
भाई का जन्म हुआ | उनका जन्मकाल जही में संवत्‌ 990 लिखा है| अत: इस तिथि को प्रामाणिक माना जा सकता है| 
तब से भगवान्‌ शान्तिनाथ अपने भक्तों की कामना-पूर्ति का वरदान बरसाते हुए सतना के मन्दिर में खड़े हैं। मऊ से ही 
एक इनसे कुछ छोटी प्रतिमा शायद बाद में रोवा लाई गई | ग्राम में कुछ शिल्पावशेष अभी भी पड़े है, जिन्हें एकत्र करके 
ग्राम पंचायत ने एक स्थानीय संग्रहालय बना दिया है | 


प्रो. सुभाष जैन 
वाणिज्य महाविद्यालय, सतना 


सागर चरण परतारे 


मनिशी प्रात: 5:30 / 6:00 बजे नीहारचर्या के जाते / जैम सुच॒क्ों 
का एक समूह नियमित रूप से उनके याध्ष जाता । पर इस समूह में सबसे 


आगे रहते डॉ. भोजवानी (होम्योपैथिक्र चिकिल्सिक), श्री अतुल दुबे 
(इमकमठटेक्स सलाहकार) और श्री अजय द्विवेदी (एडवोकेट) । चर्या से 
लाकर म्लुनि कक्ष में प्रवेश करते तो श्री अतुल दुबे उनके पैर धुलाते और 
नैपकिल्र से पूज्य प्रुन्रि श्री के चरण पौँछते । पूरे वर्षावास काल में एक द्लि भी 
इस क्रम में अन्तर नहीं पड़ा । 





(५ प्र त क्तणक पाक: भा मिकत ध्यएत ५ ८६ के /गात्र०४वमूए+ इं>माााका लक 
हे या बंधंभां्ाभंभांधंधा जाल 222900 जे पपमभा३मतरजय१(९४३० ४९७०4 2:94: नारं: + विश/ल+१९)नमाह माकपा पा ५ पक हु “का शधकत्तनाक अपना परम; व ल्‍4%/ न हमने नाक इमधथ“आ ही हि क+न्नपीरग०+क मना ०न ला आह मन जमवा 2०७ काए 
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सतना बंहुर्त फ़्चीन नगर नहीं है। आज जिस स्थान को सतना के रूप में जाना जाता है। संभवत: वहाँ पहिले 
जंगल ही रहा होगा । रेलवे लाइस के निर्माण के साथ-साथ बस्ती का बसना प्रारम्भ हुआ । सन्‌ 872 में रेलवे स्टेशन बनने 
के सांथ ही रेलगाड़ियों का नियमित चलना प्रारम्भ हुमा | बाहर से आकर बसने वाले जैन, मारवाड़ी, गुजराती, क्छी 
आदि लोगों ने इस शहर के विकास में अपना योगदान दिया । सन्‌ 880 में श्री दिमम्बर जैन मन्दिर का निर्माण हुआ 
जिनालय मूलनायक तीर्थंकर श्री ॥008 नेमिमाथ स्वामी की बहुत सुन्दर पद्मासन प्रतिमा बेदी क्रमांक एक में व्शिजमान 
है। इस प्रतिमा के पादमूल में प्रतिष्ठाकाल मा सुदी 5 विक्रम सं) 937 अंकित है | 


उपर्युक्त तथ्यो के आधार पर मेरे अनुरोध पर श्री दिगम्बर जैन समाज सतना की कार्यकारिणी ने निर्णय लिया कि 
भगवान्‌ नेमिनाथ के जन्म और तप कल्याणक की तिथि अनुसार 2!-08-04 से भगवान्‌ नेमिनांध के मोर्षकल्याणक 
आधषाढ़ सुदी अष्टमी सनः2005 तक पूरे वर्ष को जिनालय स्थापना एवं जिनबिम्ब प्रतिष्तापना के गौरवंशाली 25 वर्ष के रूप 
में विविध कार्यक्रमों के साथ आयोजित किया जाय | इस महस्वपूर्ण आयोजन के प्रति लोगों में उत्साह और अभिरचि 
जाग्रत हो, इसके लिये भगवान्‌ नेमिनाथ के मोक्षकल्याणक दिवस आषाढ सुदी अष्टमी दिनाँक 26-08-04 की विशेष 
अभिषेक पूजन के साथ महोत्सव का जयघोष /मंगलाचरण मन्दिर जी में हुआ | 


परम पूज्य मुक्छिज श्री 08 प्रमाणसागर जी महाराज के चातुर्मास का सौभाग्य सतना दिगम्बर जैन समाज को 
प्राप्त हुआ। पूज्य मुनिश्री के आगमन ने आबाल-वृद्ध नर॑-नारियों को अतिरिक्त ऊर्जा प्रद।, $ कर दो | दिनॉक 4-07-04 
को पूज्य मुनिश्री का वर्षावास योग सतना नगरी मे स्थापित हुआ और इसके साथ ही लोगो के उत्साह में प्रतिदिन अभिवृद्धि 
होती गई। 

भगवान्‌ नेमिनाथ के जन्म एव तप कल्याणक दिवस की पंच दिवसीय कार्यक्रम के रूप में मनाने का सुझाव पूज्य 
मुनि श्री ने दिया । तदनुसार दिनाँक 7-08-04 से 27-08-04 तक पचकल्याणकों की सांस्कृतिक झाँकी के साथ-साथ 
प्रत्येक दित भगवान्‌ नेमिनाथ के महामस्तकाभिषेक के आयोजन की रूपरेखा निश्चित हुई | दिनॉक 22-08-04 को 
भगवान्‌ पार्श्वनाथ का मोक्ष कल्याणक दिवस होने के कारण दिनाक ।7 से 22 अगस्त तक होने बालें आयोजन को 
मनेमिनाथ महोत्सव को माम पूज्य मुनिश्री ने दिया। 


सतना जैन समाज के आग्रह और अनुरोध पर आदरणीय बाल ब्रह्मचारी श्री अशोक भैया जी ने भी वर्षावास योग 
में सतना में ही रहने का निश्चय कर लिया था। उनके निर्देशन में नेमिनाथ महोत्सव की तैयारियाँ प्रारम्भ हुईं। विभिन्न 
पात्रों की भूमिका अभिनीत करने के लिये योग्य व्यक्तियों को प्रेरणा पूज्य महाराज श्री ने देकर उत्साहित किया | सीमित 
समय में ही असीमित कार्य करा लेने की क्षमता के घनी आदरणीय भैया जी ने जिनबिम्ब प्रतिष्ठा जैसां वातावरण उत्पन्न 
कर दिया | 

दिनाँक !4-08-04 शनिवार को श्री मेमिनाथ वेदिका में श्री शान्तिनाथ विधान प्रारम्भ हुआ | दिमाँक॑ 5-08- 
को पूजन के उपरान्त नेमिनाथ वेदिका में विराजमान अन्य प्रतिमाओँ व यन्रों को सम्मानपूर्वक ले जाकर श्री शाम्तिनाथ 
, बैदिका में विराजपान किया गया। मध्या्ल में श्री नेमिनाथ जिनबिम्ब के तीनों तरफ संगमरमर की बंड्रिकायें लगाकर 
अभिषेक की व्यथस्थायें बताई गई । दिनांक 6-08-04 की प्रात: से जाप्य प्रारम्भ हो गया | 





, उपरान्त समाज के बन्धुओं ने परम पूज्य मुनिश्री को श्रीफल भेटकर चरणों में नमो5स्तु कर उनका शुभाशीर्षाद प्राप्त 
,किय्रा | तत्पश्चात्‌ प्रतिष्ठाचार्य थी ब्र0 अशोक भैया जी का यथायोग्य सम्मान कर उनसे इस महोत्सव व श्री पंचकल्याणक 
विधान का आचार्य पद स्वीकार करने का आग्रह सर्व समाज बन्धुओं ने किया | ध्वजारोहण के उपरान्त नेमिताथ भगवान्‌ 
का महामस्तकाभिषेक प्रारम्भ हुआ श्री सुशीलकुमार जैन ने प्रथम कलश करने का सौभाग्य प्राप्त किया | इसके बाद 
क्रमश: श्री व्यस्त दिवाकर, श्री डॉ. राजकुमार जैन तथा श्री जितेन्द्र जैन ने अभिषेक कर अपने जीवन को धन्य किया | 
शान्ति्वारा कलश करने का सौभाग्य श्री धन्यकुमार जैन व श्री प्रदीपकुमार जैन को प्राप्त हुआ | 


थी नेमिनाथ वेदिका के सम्मुब कैमरा लगाया गया था | जिससे बाहर बैठे सभी पुरुष-महिलायें पर्दे पर अभिषेक 
को देख सकें । 


शाम को महाआर॒ती का आयोजन था। आज की महाआरती करने का सौभाग्य खजुराहो ट्रान्सपोर्ट परिवार को 
प्राप्त हुआ था। एक सजे सजाये हाथी पर उनके परिवारजन बैठे हुये थे | उनके हॉथ मे एक विशाल आरती थी। बैड बाजों 
के साथ समाज बन्धुओं की भारी भीड़ के बीच ये सभी मन्दिर परिक्रमा करते हुये मन्दिर जी के पूर्वी द्वार पर पहुँचे । 
पदाधिकारियों द्वारा उनकी आगवानी की गई | तत्पश्चात्‌ श्री नेमिनाथ वेदिका सहित सभी वेदियों मे आरती कर सौभाग्यशाली 
परिवार श्री सरस्वती भवन में विराजमान अस्थायी जिनालय मे पहुँचा | यहॉ पर गीत-संगीत के साथ नृत्य करते हुये सभी 
समाज बन्धुओं ने श्री जी की आरती की । पूज्य गुरुदेव के समक्ष विनयपूर्वक आरती के उपरान्त महाआरती का कार्यक्रम 
सम्पन्न हुआ | अब भीड़ सरस्वती भवन में उमड़ रही थी | पंचकल्याणक के दृश्यों की मचीय प्रस्तुति ही सास्कृतिक 
कार्यक्रम के रूप में थी । आज सुधमसिभा और गर्भकल्याणक के पूर्व रूप की झाँकी का प्रदर्शन किया गया | 


दिनाक 8-08-04 प्रात: श्री नेमिनाथ भगवान्‌ का महामस्तकाभिषेक । तत्पश्चात्‌ श्री पचकल्याणक विधान 
और पूजन सम्पन्न हुई। ठीक 8-30 से पूज्य महाराज श्री के मगल प्रवचन | शाम को महाआरती का भव्य आयोजन । रात्रि 
में गर्भ कल्याणक के उत्तर रूप की प्रस्तुति | राजा समुद्रविजय द्वारा महारानी शिवादेवी द्वारा देखे गये मागलिक स्वप्नों के 
फ़ल का वर्णन और देवियों द्वारा माता शिवादेवी की सेवा-सुश्रूषा, आज की सास्कृतिक झॉँकियों मे प्रमुख थी। 


दिनाँक 9-08-04 प्रात: पचकल्याणक विधान के अवसर पर जैसे ही प्रतिष्ठाचार्य जी द्वारा जन्मकल्याणक के 
सम्बन्ध में सूचना दी गई | सरस्वती भवन का कण-कण नृत्यातुर हो उठा। सौधर्म इन्द्र द्वारा अतीत में निष्पादित क्रियायें 
मानो सजीव हो उठों। चूँकि जिनबिम्ब प्रतिष्ठा तो हो नहीं रही थी, इसलिये एक बालक को नवजात शिशु के रूप मे 
प्रस्तुत कर शेष झाँकियाँ प्रस्तुत की गई। रात्रि में पालना और बालक नेमिकुमार की बालक्रीडायें मन- मुग्ध करने वाली 
रहीं। 

महामस्तकाभिषेक्, पूज्य मुनि श्री के प्रवचन और शाम को महाआरती का आयोजन विगत दिनों की भाँति ही 
सम्पन्न हुये | 

दिनाक 20-08-04 प्रात: और सायंकालीन कार्यक्रम पूर्वव्यवस्था के अनुसार हुये। रात्रि में होने वाली सांस्कृतिक 
झाँकी में आज महाराज समुद्रविजय के दरबार में नेमिकुमार की शाद्वी की चिन्ता हो रही थी। उध्षर जूनागढ़ के महाराज 
उगसेन भी अपनी बेटी के लिये योग्य वर की तलाश में थे। राजपुरोहितों ने खोजबीन कर अपने - अपने स्वामियों।को योग्य 





वर और वंधू के खरे में सूचनायें दो । दोनों महलों में खुशियों के बाजे बज़ते लगे | विवाह का भुहूर्त तय होने लक जौर शाही 
विवाह की: तैयारियों चारम्भ ही गई | हि 80. की की, जे आर * 7 

प्रात: कॉल होने वालों महामस्तकाभिषेक, पूज्य मुनि श्री के प्रबयषन और शाम की मंगल आरती अपनी भव्यता 
और गरिमा के साथ सम्पन्न हुये थे। 


दिनाक 2।-08-04 आंज' वह दिन था, जिसका ईन्तजार लोग बड़ी बेसब्री के साथ कर रहे थे। प्रात;काल से ही 
लोग पंक्तिबद्ध हों रहे थे। अभी 4 दिनों तक प्रतिंदित 4 कलशों और 2 शान्तिधारा कलशों द्वारा भगवान्‌ नेमिनाथ का 
महामस्तकाभिषेक हो रहा था | पर आज उपर्युक्त कलशो द्वारा अभिषेक होने के उपराब्त पूर्व आरक्षित कलशों द्वारा सभी 
बन्धुओं को अभिषेक करने की सुविधा प्रदान की गई थी । 22] रूपये, !! रूपये तथा 555 रूपये श्रद्धापूर्वक प्रदान कर 
कोई भी जैन बन्धु भगवान्‌ नेमिनाथ का महामस्तकाभिषेक कर सकता था । कार्यकारिणी द्वारां यह भी संकल्प व्यक्त 
किया गया था कि वांछित राशि के अभाव में एक भी व्यक्ति इस महत्‌ कार्य से वंचित न रहें । लोगीं ते इसे अपना परे 
सौभाग्य माना । 


भध्याड़ में द्वारिका (डॉ0 राजकुमार के निवासंस्थान) से बारात जूनागढ़ (श्री विज्यासागर संभांगार पृष्करिणी 
पार्क) के लिये रवाना हुई । लगभग एक किलोमीटर लम्बे ऐतिहासिक जुलूस में हाथी, घोड़े, बैलगाड़ी, सजे हुए रंथ औंर 
अनेक कारें थीं। सतना के अतिरिक्त उचेहरों और जबलपुर के बैण्ड अपनी आकर्षक धुनें बिखरे रहे थे। 


बारात निकलने के पूर्व अतायास ही आसमान मेघाच्छत्न हो उठा। काले-काले बादलों ने जल जृष्टि कर सतना 
शहर की सड़कों को मानो धो दिया। थोड़ी ही देर में मानो अपना कर्त्तव्य पूरा कर बृष्टि रुक गई पर बादलों की शीतल छाँव 
बनी रही। शोभायात्रा प्रारम्भ हुई | सबसे आगे चल रहे ढोलवादक दूर-दूर तक बारात के आगमन की सूचना प्रसारित 
करते हुये चल रहे थे। सजे हुये चार अश्वों पर धर्म ध्वजा लिये घुड़सवारों के पीछे गजराज अपनी मस्त चाल से जन-जन 
को आकर्षित कर रहा था । सौधर्मेन्द्र और कुबेर अपनी-अपनी देवियों सहित उस पर विराजमान थे | ईनके पीछे श्री 
दिगम्बर जैन उच्चतर माध्यमिक विद्यालय के लगभग 200 छात्र-छात्रायें अपने हाथों में ध्वज लेकर जल रहे थे । दूर से 
देखने पर ऐसा लगता मानो एक बडी पचरगी ध्वजा ही चल रही है । नन्हीं-नन्‍्हीं छप्पनकुमारियों के पीछे सुसज्जित 
वेशभूषा में अष्टकुमारी देवियों और उनके पीछे बैण्ड की धुन पर थिरकती हुई इन्द्राणियों मे स्वप्नलोक जैसा दृश्य जीवन्त 
कर दिया। एक सजी' धजी बैलगाड़ी पर अपने - अपने आयुधों सहित बैठे बलराम-श्रीकृष्ण जन-जन के आकर्षण के केन्द्र 
बने हुये थे। उनके पीछे महाराज समुद्रविजय एक सुसज्जित रथ पर बैठकर नगर निवासियों का अभिवादन स्वीकार करते 
चल रहे थे | जबलपुर का प्रसिद्ध राम-श्याम बैण्ड इनके पीछे था | जिनकी धुनों पर नृत्य करने को आतुर नवयुवक मण्डल 
के सदस्य थिरकते हुए चल रहे थे । आखिर नेमिकुमार की बारात जो ठहरी | इन्द्र परिवार के सदस्थों के पीछे राजस्थानी 
साफों में सुसज्जित समाजबन्धु व सतना शहर के गणमान्य नागरिक गर्व के साथ चल रहे थे | अब बारी थी नेमिकुमार 
की | एक भव्य और आकर्षक रथ पर जैठे हुये नेमिकुमार का रथ जब पास आता तो आसमान फूलों से ढक जाता | इनके 
पीछे-पीछे सजे हुये वाहनों में राजपरिवार के सदस्य चल रहे थे। लगभग 20 कारों में वयोवृद्ध महिलायें व छोटे-बच्चे भी 
बारात का एक हिस्सा जनकर अपनी भागीदारी निभा रहे थे । अस्तिम वाहन में मिष्ठाक्ष का भण्डार रखा हुआ था । सभी 
का मुँह मीठा जो कराना था। पूरे यात्रापथ में बारात का दिल खोलकर स्वागत किया गग्याँ। महाराजा उम्रसेन का, भूमिका 
अभिनीत करने वाले थी नरेन्द्र जैने ने अपने परिवार और पूरे मुहल्ले सहित बारात का स्वायत किया। सर्वप्रथम उन्होंने 
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महाराजा समुद्रविजव के साथ समधी भेंट की । तत्पश्चात्‌ अपने होने बाले दामाद नेमिकुमार की भावभीती अभ्यर्थना 
की। ब्वेताम्बर जैन समाज, क्सौंधन वैश्य समाज, सर्व ब्राह्मण कल्याण महासंघ, भारतीय जनता पार्टो और! न्यापारिक 
संघों ने की बारात का अपने - अपने ढंग से स्वागत किया | संत्रमुच में यह भायोजन सतना नगरबासियों के दिल में एक 
गहरी छाप छोड़ गया, जिसकी याद हमेशा बनी रहेगी। 


पुष्करिणी पार्क के पास स्थित श्री कैलाशचन्द जी के प्लॉट पर वाटरप्रूफ सुविधा युक्त एक बिशाल अस्थायी 
प्राण्डाल बनाया गया था, जिसका नाम श्री विद्यासागर सभागार रखा गया था-। इंजीनियर श्री रमेशचन्द जैन ने बड़ी 
सूझजूझ और मेहनत के साथ इसका निर्माण सम्पन्न कराया | इसी के अन्दर जूनागढ़ की झाँकी बनाई गई थी | बारात 
जूनागढ़ पहुँचने को थी, पर मार्ग में ही बाड़े में जन्द पशुओं के आर्तनाद ने नेमिकुमार का ध्यान अपनी ओर आकर्षित कर 
लिया। वे उनके दुःख से कातर हो उठे और तत्पर हो उठे उनकी पीड़ा दुर करने के लिये। राग की ओर उठे कदप्त विराम की 
ओर बढ़ गये । रथ से उतरकर नेमिक्रुमार सिरसावन की ओर जाते हुये दृष्टिगोचर हुये | उनके द्वारा परित्यक्त राजसी वैभव 
संसार की असारता की कहानी कहने को शेष वहीं पड़ा हुआ था । 


साक्षात्‌ गणघर के रूप में विशाजमान परम पूज्य मुनिराज श्री |08 प्रमाणसागर जी महाराज का प्रवचन प्रारम्भ 
हुआ । अपने मर्मस्पर्शोी प्रवचन में उन्होंने नेमिनाथ के जीवन आदर्शों की चर्चा करते हुये भारतीय संस्कृति में उनके 
योगदान की बात कही | 


विद्यासागर सभागार ठसाठस भरा हुआ था। मुनि श्री के प्रवचन के उपरान्त आयोजकों के विनयपूर्ण आग्रह पर 
सभी उपस्थिलं जनसमूह ने श्री सरस्वती भवन में पधारकर शाम का भोजन ग्रहण किया | श्री प्रभात जैन और उनके 
साथियों ने बहुत सुन्दर व्यवस्था बना रखी थी। जिसकी सभी ने भूरि-भूरि प्रशंसा की । 

दिनाौँक 22-08-04 भगवान्‌ पार्श्यनाथ निर्वाण दिवस | श्री सरस्वती भवन में सम्मेदशिखर जी की अनुकृति 
बनाकर स्वर्णभद्रकूट पर भगवान्‌ पार्श्वभाथ की प्रतिमा विराजमान की गई थी। नीचे पाण्डुकशिला पर भी भगवान्‌ 
पार्श्वताथ विराजमान थे। आज के दिन अभिषेक से प्राप्त सम्पूर्ण धवराशि श्री सम्मेदाचल विकास समिति, मधुवन को 
भेजसे की घोषणा की गई | 





सिं. जयकुमार जैन, अमरपाटन वाले 
संयोजक - नेमिनाथ महोत्सव 
मे, अनुराग ट्रेडर्स, गाँधी चौक, सतना 
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परम पूज्य मुनिराज श्री 08 प्रमाणसागर जी महाराज के सतना वर्षावास योग की सर्वोत्तम फल्नश्रुति है सर्वोदय 
विद्वत्‌ संगोष्ठी पूज्य महाराज श्री के साम्निध्य में यह संगोष्ठी दिनाँक 4, 5 एवं 6 सितम्बर 04 को 8 सत्रों में संपन्न हुई। 
जिसमें उद्घाटन सत्र से लेकर निरन्तर सातवें सत्र तक देश के विभिन्न स्थानों से पधारे 22 विद्वानों द्वारा अपने शोध आलेखों 
का निष्कर्ष रूप में वाचन किया गया। आचार्य उमास्वामी एवं तत्त्वार्थसुत्र पर केन्द्रित इस संगोष्ठी के प्रत्येक सत्र में जैन एवं 
जैनेतर प्रबुद्ध श्रोताओं की अच्छी उपस्थिति प्राप्त होती रही । अन्तिम सत्र समापन संत्र था। इस सत्र में जैन वाइमय के 
भण्डार को अपनी रचनाओं द्वारा श्रीमण्डित करने वाले सरस्वती के बरद पुत्रों का हार्दिक सम्मान सतना जैत सभाज द्वारा 
दिन खोलकर किया गया | रात्रिकालीन सत्रों को छोड़कर प्रत्येक सत्र में परम पूज्य मुनि श्री प्रमाणसागर जी का पावन 
सान्निध्य विद्वानों और श्रोताओं के मन में हर्ष का संचार करता रहा और उनकी समीक्षात्मक टिप्पणियों ने श्ंगोौष्ठी को 
आध्यात्मिक ऊँचाईवाँ प्रदान की । 


उद्घाटन सत्र सहित तीन संगोष्ठियों श्री विद्यासागर सभागार, पुष्करिणी पार्क में तथा समापन सत्र सहित पाँच 
संगोष्ठियाँ जैन मन्दिर परिसर स्थित श्री सरस्वती भयन में प्रम्पन्न हुई। त्रिदिवसीय संगोष्ठी के आठों सत्रों का कुल समय 25 
घण्टे रहा। जिसमें 9 घण्टे 30 मिनिट का समय आलेख तथा समीक्षाओं के वाचन' में और 5 धण्टे 30 मिनिट का समय 
उद्घाटन व समापन की औचारिकताओं में व्यतीत हुआ। 


प्रस्तुत है सर्वोदिय विद्वत्‌ संगोष्ठी की एक संक्षिप्त झलक - 
दिनाक 04-09-04 शनिवार, स्थान श्री विद्यतागर सभागार, पुष्करिणी पार्क, सतना 
समय - प्रात: 8: 00 से ॥0: 00 बजे तक 


पुष्करिणी पार्क के समीप अस्थायी रूप से निर्मित श्री विद्यासागर सभागार में प्रात: से ही हलचल प्रारम्भ हो गई 
थी। शहनाई की मधुर ध्वनि के बीच सुनिश्चित समय पर परम पूज्य मुनि श्री ।08 प्रमाणसागर जी महाराज क्ता शुभागमन 
हुआ | एक भव्य जुलूस जिसमें बाहर से पधारे कुछ विद्वानों सहित समाज बन्धु, माताएँ व बहिने थीं, के आंगे- आगे पूज्य 
गुरदेवं थे | उनके आगे जैण्ड वादक अपनी मधुर ध्वनि प्रसारित करते हुय चल रहे थे। पाण्डाल में पूर्व उपस्थित जन समुदाय 
ने पूज्य मुनि श्री की आगवानी की । पूज्य मुनि श्री के साथ ब्रह्मचारी श्री अशोक भैयां सहित अन्य ब्रह्मचारी भी थे | 


सिं. जयकुमार जैन मे माइक संभाला और पूज्य मुनि श्री को सादर नमो 5सहतु करते हुये कार्यक्रम प्रारम्भ करने की 
अनुमति माँगी। श्रीमती वन्दना जैन के बोल गुरुवन्दना' के रूप में हवा में |जे | डॉ0 ए. डी. एन, वाजपेयी, कुलपति 
कप्तान अवधेशप्रतापसिंह निश्वविद्वलय, रीक ते सर्वप्रथम गुरुपरणो में. श्रीफल अर्पित कर शुभाशीर्वाद लिया। तत्पश्वात्‌ 
परम पूछय आचार्य थी 08 विद्यासागर्‌ जी महाराज के चित्र के समक्ष दीप प्रज्वलित कर संगोष्ठी का शुभारम्भ किया। दीप 
प्रज्वलन में प्रो0 राजकुमार जैन प्राचार्य वाणिज्य महाविद्यालय व प्रो0 सुभाष जैन, प्राध्यापक वाणिज्य महाविद्यालय 
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संतता ने अपना सहयोग प्रदान किया | जैव समाज सतना के अध्यक्ष श्री कैलाशचन्द जैन ने स्मृतिचिह्न प्रदात कर सम्पूर्ण 
समाज की ओर से माननीय कुलपत्नि जी का सम्मान किया। अब बारी थीं आगंत विद्वानों की | एक-एक कर विद्वान पूज्य 
मुनि भी के चरणों में श्रीफल अर्पित करते तत्पश्चात्‌ समाज की ओर से उनका तिलक, केशरिया पट्टी, बैज और विशेष 
किट प्रदान कर स्वागत किया जाता | सर्वप्रथम श्री प्राचार्य नरेन्‍्द्रप्रकाश जी फिरोजाबाद, तत्पश्चात्‌ श्री पं. मूलचन्द जी 
लुहांड़िया, मदनगंज-किशनगढ़, श्री पं. रतनलाल जी बैनाड़ा, आगरा, श्री डॉ. श्रेयांसकुमार जैन, बडौत, श्री पै. 
शिवचरणलाल जैन, मैनपुरी, श्री प. निर्मल जैन, सतना, श्री डॉ. कमलेशकुमार जैंन, वाराणसी, श्री प्राचार्य निहालचन्द 
जैन, बीना, श्री पं. उमेशचन्द जैन, फिरोजाबाद, श्री सुरेश जैन, आई, ए. एस. भोपाल, श्री डॉ. अशोककुमार जैन 
ग्वालियर, श्री महेन्द्रकुमार जैत, भोपाल, श्री अनूपच॑न्द जी एडवोकेट, फिरोजाबाद तथा श्रीमती डॉ, नीलम जैन, गुडमाँव 
ने पूज्य मुनि श्री के श्रीचरणों में श्रीफल अर्पित कर उनका शुभाशीर्वाद प्राप्त किया | 


संगोष्ठी संयोजक श्री अनूपचन्द जी एडवोकेट फिरोजाबाद ने इस क्रम में सचालन का दायित्व ग्रहण किया और 
विषय प्रवर्तन के उपरान्त श्रीमती डॉ. नीलम जैन को प्रथम शोध आलेख प्रस्तुत करने का आग्रह किया | श्रीमती डॉ. 
नीलम जैन ने समय सीमा देखते हुये अपने आलेख के महत्त्वपूर्ण बिन्दुओं पर प्रकाश डाला | 


आंयोजन के मुख्य अतिधि श्री डॉ. ए. डी. एन. वाजपेयी का सारगर्भित उद्बो धन भारतीय सस्कृति की विशेषताओं 
से परिपूर्ण था। उन्होंने पूज्य मुनि श्री के प्रति प्रणाम करते हुये कहा कि - 'यह मेरा सौभाग्य है कि आप सभी ने मुझे सन्त 
समागम का सुअवसर प्रदान किया । रामायण से पंक्तियाँ उद्धृत करते हुये उन्होंने कहा कि- भारत की प्रतिष्ठा यहाँ के 
साधु-सन्‍्तों और उनके आचरण के कारण है, टाटा, बिरला या अम्बानी के कारण नहीं । विश्व मे सम्पत्ति के मामले में 
उनसे कई गुना बड़े धनकुबेर मौजूद हैं। 


परम पूज्य मुनिराज श्री 08 प्रमाणसागर जी महाराज ने अपने सारगर्भित प्रवचन में कहा कि- “केवल भौतिक 
और तकनीकि विकास ही जीवन का परिपूर्ण विकास नहीं है। इनके साथ-साथ नैतिक, चारित्रिक, भावनात्मक और 
आध्यात्मिक विकास भी होना चाहिए। विदेशी जीवन मूल्य तेजी से हावी होते जा रहे है| वे हमें सिर्फ लर्निंग और अर्निग 
की ही शिक्षा देते हैं। लीविंग की नहीं। जीवन जीने की कला ही महत्वपूर्ण है। जो इस कला में निष्णात है वे ससार में रहते 
हुये भी संतरण करने में समर्थ हैं।' कुलपति श्री वाजपेयी जी की आध्यात्मिक विचारधारा की प्रशसा करते हुये पूज्य मुनि 
श्री ने कहा - 'यदि विद्या केन्द्रों के प्रमुखों के विचार आध्यात्मिक बन जाएं तो उसमें अध्ययनरत छात्रों का न केवल 
भविष्य जदलेगा अपितु देश का नक्शा ही बदल जायेगा ।' 


इसके पूर्व भरी कुलपति जी ने रीबा विश्वविद्यालय में जैनधर्म के अध्ययतत-अध्यापन, शोध कार्य को प्रोत्साहन देने 
के लिये एक शोध घंस्थान की स्थापना की घोषणा की | जिसका उपस्थित जनसमुदाय ने हर्षध्वनि के साथ स्वागत किया। 


दितीय सत्र दिनाँक 04-09-04 मध्याह् :30 से 5:00 थी सरस्वती भवत सतना 
सुप्रसिद्ध विद्वान्‌ प्राचार्य श्री नरेन्‍्द्रप्रकाश जैन की अध्यक्षता में द्वितीय सत्र का शुभारम्भ मध्यांड :30 से श्री 





है. क्‍ हँ 


सरस्वती भवन में हुआ । काशी हिन्द विश्वविद्यालय में विभागाध्यक्ष श्री डॉ० कंमलेशकमार जैन इसे सेत्र के संधोजव का 
भार संभाल रहे थे। इस संगोष्ठी में श्री पं० निर्मल जैन सतना, श्री प्राचार्य निहालचन्द जैन बीना, श्री उमेशचन्द जैन, तथा 
भ्री सुरेश जैन आई, ए. छुस, ते अपने-अपने शोध आलेखों का वाचन किया। उपस्थित विद्वानों द्वाय की गई जिज्ञासाओं 
का समाध्नान विद्वान्‌ लेखकों द्वारा होते के उपरान्त सत्र अध्यक्ष श्री पं० नरेन्द्रप्रकाश जी ले अपनी निष्पत्ति दी। तत्पकश्चात्‌ 
परम पूज्य मुंबिराज श्री 08 प्रमाणसागर जी महाराज ने विद्वान वक्‍ताओं के शोध आलेखों की समीक्षा करते हुये बहुमूल्य 
सुझाव दिये । 


तृतीय सत्च दिनाँक 04-09-04 राजि 7 : 30 से 9 : 30 श्री सरस्वती भवन सतना 


श्री पं)? रतनलाल जी बैनाड़ा आगरा की अध्यक्षता और श्री प्राचार्य निहालचन्द जी जैन के संचालन में तृतीय सत्र 
का शुभारम्भ रात्रि 7 : 30 पर श्री डॉ0 कमलेशकुमार जैन, वाराणसी के आलेख पंठन से हुआ | पं. मूलचन्द जी लुंहाड़िया 
के उद्‌बोधन के उपरान्त डॉ0 श्रेयान्सकुमार जैन ने अपने शोधालेख का वराचन किया । विद्वानों की शंकाओं का समाधान 
उपर्युक्त सुधी लेखकों द्वारा दिये जाने के उपरान्त सत्र अध्यक्ष श्री प0 रतनलाल जी बैनाड़ा ने अपने बिचार व्यक्त किये । 





चतुर्थ सत्र दिनांक 05-09-04 रविवार प्रातः 7: 30 से 9: 30 श्री सरस्थती भवन सतना 


सग्रोष्ठी के द्वितीय दिवस का शुभारंभ श्री संशस्वतती भवन में प्रात: 7 : 30 से प्रारम्भ चतुर्थ सत्र से हुआ । 
मगलाचरण व दीप प्रज्वलन के उपरान्त श्री डॉ0 भागचन्द जैन 'भास्कर' की अध्यक्षता और डॉ0 श्रेयान्सकुमार जैन के 
संचालन में इस सत्र में डॉ0 फूलचन्द 'प्रेमी' श्री अनूपचन्द जैन एडवोकेट, श्री डॉ0 अशोककुमार जैन, पं0 शिवचरणलाल 
जैन ने अपने आलेखों के महत्त्वपूर्ण बिन्दुओं को प्रस्तुत किया, जिन पर व्यापक चर्चाएँ हुई श्री डॉ0 भागचन्द जैन 
'भास्कर' के अध्यक्षोय उद्बोधन, के उपरान्त पूज्य मुनि श्री ने सत्र क्रमांक 3 ये वर्तमान सत्र में पठित शोध आलेखों की 
समीक्षा करते हुये उपयोग्री शुझाव दिये | 


पंचम सेंत्र दिनाक 05-09-04 मध्याह् ] :30 से 5 : 00 श्री विज्यासागर सभागार, सतना 


श्रीमती सरला चौधरी द्वारा मनममोहक मंगलाचरण की प्रस्तुति के साथ पंचम सत्र का शुभारंभ श्री विद्यासागर 
सभाभार में मध्याह्न ) : 30 से हुआ सत्र की अध्यक्षता वयोवद्ध विद्वान श्री पं) मूलचन्द जी लुहाडिया कर रहे थे, जबकि 
संचालन का भार श्री ब्र. राकेश भैया जी संभाल रहे थे। जिनभाषित पश्रिका के सम्पादक डॉ0 रतनचन्द जैन, श्री पं0 
रतनलाल बैनाड़ा, श्री नलिन के0 शास्त्री दिल्ली तथा श्री प्राचार्य नरेन्द्रप्रकाश जैन ने अपने-अपने विचार व्यक्त क्िये। 
सुधी विद्वानों द्वारा प्रस्तुत जिज्ञासांओं का समाधान विद्वान लेखकों द्वारा होने के उपरान्त सत्र के अध्यक्ष श्री पं0 मूलचन्द 
जी लुहाड़िया में अपने विचार व्यक्त किये और अब बारी श्री परम पूज्य मुनि श्री 08 प्रमाणसागर जी महाराज की | 
रविवार का दिन होने के कारण उनके मंगल प्रवचन सुनने के लिये भीड़ उमड़ पड़ी श्री | पूज्य मुनि श्री ने भी सर्वप्रथम 
जनसामान्य के लिये अपने उपदेश दिये तत्पश्चात्‌ उन्होंने आज की संगोष्ठी में विद्वान लेखकों के विचारों की सारगर्भित 
समीक्षा करते हुये आवश्यक सुझाव दिये । 





अक्रया्रसा (मा नूरक आना त साफ़ नम 9 मसल सा एड सका उकबलसका नस सम भ आस धब 9 न _बरत़कसपतकदस9 आतंक कस न9 भा धन कसरत» तक «कप > कं > सं 9नन« सुकनक के 


बह सत्र दिनाक 05-09-04 रांजि 7 : 30 से 9: 30 भी सरस्यती भवन, सतना | 


श्री डॉ0 कमलेशकुमार जैन की अध्यक्षता और श्री अनूषचन्द जैन के संचालन में संगोष्ठी के छठ्वें सत्र का 
शुभारम्भ राज्ि  ; 30 बजे से श्री सरस्वत्ती भवन में हुआ | कल रात्रि की अपेक्षा आज श्रोताओं की उपस्थिति थोड़ी कमे 
थी। अनुफध्थित श्रोता जैन गणित के उद्भट विद्वान्‌ श्री प्रो0 लक्ष्मीचन्द जैन को सुनने से वंचित रह गये | ओवरहेड 
प्रोजेन्टर की सहायता से उन्होंने लोक की रचना व अन्य गणितीय समस्याओं का बहुत सुन्दर निराकरण किया। उनकी 
समझाने की शैली अपूर्व थी। उनके पश्चात्‌ श्री महेन्द्रकुमार जैन, श्री डॉ0 सुरेशचन्द्र जैन ने अपने-अपने आलेखों के 
महत्त्वपूर्ण बिन्दुओं पर प्रकाश डाला । श्री डॉ0 कमलेशकुमार जैन के अध्यक्षीय उद्‌बोधन के उपरान्त आज का सत्र समाप्त 
हुआ | 


सप्तम सत्र दिनाक 06-09-04 सोमवार प्रातः 7 : 30 से 9 : 30 की विद्यासागर सभागार सतना 


मंगलाचरण और दीप प्रज्वलन के उपरान्त स्थानीय विद्वान्‌ श्री पं0 सिद्धार्थ जैन ने अपने आलेख का वाचन 
किया। उन्होंने अपने पित्ता स्व0 श्री पं? जगन्मोहनलाल जी शास्त्री का भावभीना स्मरण करते हुये, जब सस्मरण सुनाए 
तो सभागार स्व0 पं. जी की स्मृतियों में स्लो गया | श्री डॉ0 भागचन्द जैन भास्कर और ब्रह्मचारी राकेश भैया जी ने 
अपने-अपने आलेखों के महत्त्वपूर्ण अंशों को प्रस्तुत किया | इस सत्र की अध्यक्षता श्री डॉ0 रतनचन्द जी और सचालन श्री 
अनूपचन्द जैन एडवोकेट कर रहे थे | अध्यक्षीय निष्कर्षों के उपरान्त परम पूज्य गुरुदेव 08 प्रमाणसागर जी महाराज ने 
अपने तलस्‍स्पर्शी प्रवचन द्वारा श्रोताओं को मन्त्रमुग्ध कर दिया | उन्होंने आज प्रस्तुत आलेबों की भी सार-समीक्षा करते 
हुये अपने बहुमूल्य विचार दिये | 


अहम सत्र विनौक 06-09-04 मध्याह । : 30 से ५ : 00 श्री सरस्वती भवन सतना 


दिनाँक 04 से प्रारम्भ इस संगोष्ठी का यह समापन सत्र था। श्री सरस्वती भवन में प्रारम्भ में श्रोताओं की संख्या 
नगण्य थी, पर शने: शने: इसमें उत्तरोत्तर वृद्धि होती गई। भी प्राचार्य नरेन्द्रप्रकाश ने दीप्रप्रज्वलन कर सत्र का शुभारम्भ 
किया । मुख्य अतिथि के रूप में सुप्रसिद्ध विद्वान्‌ श्री डॉ0 राममूर्ति जी त्रिपाठी उज्जैन मचासीन हुये | जैन समाज सतना 
द्वारा उनका भावभी ना स्वागत किया गया। कार्यक्रम का संचालन सिं, जयकुमार जैन व श्री अनूपचन्द जैन एडवोकेट द्वारा 
संयुक्त रूप से किया गया । इस सत्र में किसी शोध आलेख का वाचन नहीं हुआ | उपस्थित सभी विद्वानों का सम्मान श्री 
दिगम्बर जैन समाज के पदाधिकारियों, सर्वोदय विद्वत्‌ संगोष्ठी समिति के उत्साही कार्यकर्त्ताओं व अन्य जैन बन्धुओ द्वारा 
किया गया । प्रत्येक विद्वान्‌ का स्वागत तिलक लगाकर, पीत पट्टिका उढ़ाकर किया गया | उन्हें विदाई के रूप में एक सुन्दर 
बैग, एक जोड़ी कॉटन चहूर व पूज्य मुनि थ्री का विशेष रूप से निर्मित स्वर्णल्चित चित्र भेंट में दिया गया । सतना की 
सुप्रसिद्ध मिठाई छुरचन' का एक पैकेट उन्हें इस अनुरोध के साथ भेंट किया गया कि यह सतना जैन समाज द्वारा आपके 
परिवार के सदस्यों के मुँह मीठा करने के लिये है | विदाई की इस भावभीती रस्म के उपरान्त प्राचार्य श्री नरेन्द्रप्रकाश जी 
ते अपने विचार व्यक्त किये | आयोजन के मुख्य अतिथि श्री डॉ0 राममूर्ति जी विपादी ने मुनि श्री प्रमाणसागर जी के प्रति 
अपनी बच्दना व्यक्त करतें हुये कहा कि आप कल्पना नहीं कर सकते हैं कि मुनि श्री प्रमाणसागर जी के प्रति किलसी 





गहरी श्रद्धा मेरे भत में है। उन्होंने भौतिकबादी युग और धन्संग्रह के प्रति आम आदमी की बढ़ती हुई लालसा पर चिंता 
व्यक्त करते हुये कहा कि विधटन भरे इसे:दौर सेहुमें ये तपत्यो ही उधार सकते हैं। 


आज के इस सत्र की विशेषता सतना जैन समाज द्वारा लिये गये तिर्णय और उसकी उद्घोषणा थी, जिसमें जैन 
समाज के मन्त्री श्री पवन जैन ने यह संकल्प घोषित किया कि 'सर्वोदिय विद्वत् संगोष्ठी' के प्रथम चरण (फिरोजाबाद) 
सहित सतना में सम्पन्न इस द्वितीय चरण में प्राप्त उत्कृष्ट शोध आलेखों का पुस्तकाकार प्रकाशन सतना जैन समाज द्वारा 
कराया जायेगा। श्री पवन जैन की इस उद्घोषणा का व्यापक स्वागत उपस्थित जनसमुदाय द्वारा किया गया | परम पूज्य 
मुनि श्री ने अपले मंगल प्रवचन में सतना जैन समाज के इस निर्णय की भूरि-भूरि प्रशंसा करते हुये अपने शुभाशीष प्रदान 
किये । उन्होंने आगत विद्वानों के श्रम की सराहना करते हुये परामर्श दिया कि विद्वानों की अपने जीवन में चारित्र की 
प्रतिष्ठा करना भी आवश्यक है।' सिं0 जयकुमार जैन ने आयोजन समिति की ओर से और समाज के अध्यक्ष श्री कैलाशचन्द 
जी ने समाज की ओर से सभी समागत विद्वानों व कर्ताकर्त्ताओं के प्रति आभार प्रकट किया | 


इस प्रकार से एक ऐसी गोछी सतना में सम्पन्न हुई, जिसकी अनुगूंज दूर-दूर तक सुनाई देगी । गोष्ठी में प्राप्त 
निष्कर्षो को सन्दर्भ ग्रन्थ के रूप में प्रस्तुत किया जायेगा, इस ग्रोष्ठी में ब्रह्मचारी राकेश भैया, श्री अशोक भैया सहित अन्य 
ब्रह्मचारी विद्वानों ने भाग लेकर चार चाँद लगा दिये | 


ब्रह्मचारियों के लिये मन्दिर परिसर में तथा ब्रती विद्वानों के लिये कैलाशचन्द जी के निवास में ठहरने की सुन्दर 
व्यवस्था थी। अन्य विद्वानों के ठहरने की व्यवस्था बंजारा होटल में की गई थी। जहाँ सिं. अनुराग जैन व श्री वर्द्धआन जैन 
ने उनकी सुख-सुविधा का पूरा-पूरा ध्यान रखा। भोजनालय की व्यवस्था श्री प्रभात जैन की जिम्मेदारी पर थी। जिसे 
उन्होंने व उनकी टीम ने बखूबी निभाया | विद्वानों को स्टेशन से लाने व ले जाने की व्यवस्था श्री जितेन्द्र जैल (झाँसी), श्री 
विजय जैत (झाँसी), श्री पवन जैन, श्री प्रभात जैन, श्री अविनाश जैन सहित अन्य जन्धुओं ने सँभाल रखी थी | सम्पूर्ण 
व्यवस्थाओं के कुशल संचालन में मुझे स्थानीय संयोजक द्वव सिं. जयकुमार जैन व श्री अनूपचन्द्र जैन एडवोकेट फिरोजाबाद 
का अप्रतिम सहयोग प्राप्त हुआ । जिसके लिये मैं उन दोनों के प्रति हमेशा आभारी रहूँगा। परम पूज्य मुनिराज श्री 08 
प्रमाणसागर जी महाराज की प्रेरणा और उनके मार्गदर्शन में सम्पन्न यह 'सर्वोदिय विद्वत्‌ संगोष्ठी तस्‍्चार्थसूत्र के अनेक 
अनुद्धाटित तथ्यों पर से आवरण हटाने में सहायक सिद्ध होगी । 
सिद्धार्थ जैन 
संयोजक - सर्वोदिय विद्वत संगोष्ठी, 
(में, स. सिं. प्रसन्नकुमार सुनीलकुमार जैन) 


ब्र. अशोक जी, 

ब्र. राकेश जी, 

ब्र. जिनेश जी, 

पं, मूलचन्द लुहांड़िया, 

प. रतनलाल बैनाड़ा, 

पृ, निरझनलाल जैनाड़ा, 
प्राचार्य नरेन्द्रप्रकाश जैन, 
पं. निर्मल जैन, 

डॉ, रतनचन्द जैन, 

डॉ, श्रेयान्सकुमार जैन, 
डॉ, भागचन्द जैन भास्कर , 
श्री प. शिवजरणलाल जी, 
श्री अनूपचन्द एडवोकैंट, 
डॉ. कमलेशकुमार जैन, 
डॉ. फूलचन्द्र प्रेमी , 

प्रो. लक्ष्मीचन्द जैन, 

डॉ, नलिन के, शास्त्री, 
प्रा. निहालचन्द्र जैन, 

डॉ, अशोककुमार जैन, 
डॉ, सुरेशचन्द जैन, 

हॉ, नीलम जैन, 

श्री सुरेश जैन, आई.ए.एस. 
श्री महेन्द्रकुमार जैन, 

पं, धन्नालाल जैन, 

प. सिद्धार्थ जैन, 





सतना संगोष्ठी में आगत विद्वानों की सूची 
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सतना 





श्रावक संस्कार जीवन का आंध्रार 7 


वास्तव में आज भौतिक साधनों की होड़ टी. तथा वी, एवं पांश्चांत्य संस्कृति के कुप्रभाव से हम “श्रांवक- 
संस्कारों को पूर्णतः पालन नहीं कर प्रा रहे हैं। समय-सभय' पर हमारे आचार्य एवं गृरुवर हमे अपने संस्कारों के प्रति 
सजग कंरते रहते हैं। किन्तु हम अपने आलस्य एवं प्रमाद के कारण उन संस्कारों और आदर्शो की खोले जाये हैं वा ये कहें 
कि हम उसके प्रति उदाश्रीन है | 


हमारे संस्कार जीवित रहे और हम अपना व अपने माध्यम से अन्य के संस्कारों की जीवित रख सकें, इसके लिये 
सर्वप्रथम हमें श्रावक बनना होगा। अर्थात्‌ देवदर्शन, पानी छानकर पीना, रात्रि भोजन का त्याग ये तीन बातें हर उस 
व्यक्ति में होना जरूरी है, जो अपने को संस्कारित करना चाहता है तथा श्रावक बनना चाहता है। आज संस्कारों के नाम 
पर व्यक्ति पूजा तो कर लेता है किन्तु राजि भोजन का त्याग और पानी छानकर पीना मुश्किल हो जाता है। भान ले इन 
सबको भी कर ले तो क्या भक्ष्य-अभक्ष्य का विवेक कर पाता है, कषाय की मन्दता कर पाता है ? नहीं। सरलता ला पाता 
है ? नहों। गुणों का विकास करने, सल्कारो की महत्ता समझने और ससस्‍्कारों के माध्यम से आपके जीवन का बौद्धिक व' 
आध्यात्मिक विकास करने हमारे आचार्य वर मुनिवर गुरुवर, आर्थिकायें मातायें निरन्तर प्रयास करती रहती है और उसका 
प्रभाव आज समाज में देखा जा सकता है। ! 


चातुर्मास का समय आया। आचार्य श्री 08 विद्यासागर जी महाराज के परम शिष्य तपस्वी एवं ओजस्बी वक्ता 
08 मुनि श्री प्रमाणसागर जी महाराज के चतुर्मास का मंगलयोग प्राप्त हुआ। सतना नगरी धन्य हों गई अहोभाग्य हमारा 
व सतना दिगम्बर जैन समाज का । वर्षायोग की स्थापना हुई और कार्यक्रमों की बाँछार लग 
गई। मुनि श्री एक दिन भी बेकार नहीं खोना चाहते थे | समाज के निवेदन पर श्रमण संस्कृति के अनुरूष श्रावक धर्म के 
संस्कारों का पुनर्जागरण करने के लिये 0 दिन का ऐतिहासिक श्रावक संस्कार शिविर का आयोजन दिनाँक 8 सितम्बर 
से 27 सितम्बर तक मुनि श्री के परम सानिध्य में किया गया । 


परम सौभाग्य मेरा, कि इस शिविर का संयोजन करने का अवसर मुझे मिला । इसके पूर्व भी सन्‌ 2000 में 
आर्यिकारत्न 05 पूर्णमति माता जी का वर्षायोग सतना में हुआ था तब भी संस्कार शिविर का आयोजन हुआ और 
संयोजक बनने का परम सौभाग्य मुझे ही प्राप्त हुआ था| संयोजक बनने का एक लाभ यह अवश्य मिलता है कि हम अंपने 
गुरुओं के बहुत नजदीक हो जाते हैं और उनके माध्यम से हमें जो आत्मिक दृढ़ता मिलती है उसका मैं यहाँ बयान नहीं कर 
सकता | वह एक अद्वितीय उपलब्धि है और जीवन का टरनिंग प्वाइंट है या यू कहें कि सासारिक व्यवहार से अध्यात्म की 
तरफ का मोड़ है । जिसे आप यदि उस दिशा को भोड़े तो आत्मकल्याण निश्चित है। 'श्रावक-संस्कार शिविर' के 
आयोजन का जैसे ही लोगों को पता लगा सभी उत्साहित हुये और यह घोषणा हुई कि 0 दिन घर त्याग कर व्यापार आदि 
से मुक्त होकर मन्दिर जी में ही रहना पड़ेगा । लोगों के मन में थोड़ी सुयबुगाहट शुरू हुई। बयोकि व्यक्षिति सांसारिक कार्यों 
को बन्द करके एकदम से धर्म में नहीं लगना चाहता यूं कहें कि जल्दी मने बन नहीं पाता लेकिन मुनिवर के प्रश्ाव से एस 
भैया जी के प्रोत्साहन से लोगों के मन ज़दलने लगे और चर्चा होने लगी कुछ भी हो । 0 दिन व्यापार बन्द कर घर त्याग कर 
हम शिविरार्थी जकूर बनेंगे पता बहीं ऐस मौका फ़िर कब मिलता है | नवयुवकों से जो कभी पूजन आदि नहीं करते थे, 


दृढ़ संकल्प किया और देखते-देखते चर्चा आने लगी कि मैं भी शिविरार्थी बनूँगा, मैं भी शिविरार्थी बनूँगा | जहाँ लोगों का 
मन कम था, देखते-देखते पुरुषे- महिलायें, बच्ले-बज्चियाँ संब मिलाकर करीब 200 लोगों ने फार्म भरे और 85-90 
लोगों ने इस शिविर में शिविरार्थी बतकर अपने जीवन को धन्य बनाया । 


शिभिरार्थियों की चर्या देखते ही बनती थी सफेद धोवी-दुषट्रा, एक हाथ में पानी का कैन, दुसरे हाथ में बैग व 
चटाई, बैग में पूजन की पुस्तकें, सामायिक को पुस्तक, छहढाला और पेन, माला आदि सामग्री। उन्हें देखकर मानो ऐसा 
लगता था कि कोई बहुत बढ़े ब्रती हमारे नगर में पधारे हैं। जो बालक-बालिकायें दिन में 0-0 बार अन्न का भोजन 
करते थे वे नियम संयम से एक बार या दो बार और उपवास करके रहे | दो बार में कोई दूध व जल के अलावा कुछ नहीं 
लेता था। इन सभी शिविरार्थियों ने संयम की साधना में बडे ही मनोयोग से निर्वाह करके अपनी आत्मिक भ्रक्ति का 
परित्नव दिया | बाहर से भी करीब 25-30 शिविरार्थी आये थे । प्रत्येक शिविरार्थियों का एक ही लक्ष्य था सयम से रहो, और 
अपने को पहचातो । प्रत्येक शिविरार्थी सुबह 4 बजे से रात्रि 0 : 30 बजे तक सिर्फ धर्म आराधना में ही लगे रहते थे। इससे 
बड़ी क्या बात हो सकती है कि किसी भी शिविरार्थी ने ।0 दिन अपने परिजनों से बात तक नहीं की | ऐसा सभी को निर्देश 
था। 





)7 सितम्बर 2004 को सभी शिविरार्थी रात्रि 8 बजे अपना गृहत्याग कर मंदिर जी के प्रागण स्थित सरस्वती भवन 
में आ गये थे जहाँ पर उनके रहने सोने आदि की सारी व्यवस्था दिगम्बर जैन समाज सतना ने की थी। सभी भाई-बहिन 
धोती दुपट्टा एवं पीले धोती में आ गये क्योंकि दुसरे दिन 8 सितम्बर 2004 से सुबह 4 बजे से दिनचर्या शुरु होनी थी। सुबह 
4 बजे मुँह हाथ धोना, 4: 5 से प्रार्थना, 4: 30 से नित्यक्रिया, 5: 5 से ध्यान-सामायिक, पूज्यवर मुनि थी द्वारा | 6 : 5 
से अभिषेक पूजन, 8 : 5 से मुनिवर के साथ जुलूस में प्रवचन के लिये विद्यासागर सभायार जाना, 8 : 30 से मुनिवर के 
मांगलिक प्रवच्नन, 9 : 45 वापिस मन्दिर जी आना | 0 :00 बजे से आहार चर्या, । :30 बजे विश्राम, दोपहर ।2 : 30 से 
सामाबिक, | : 30 बजे से छहढाला की कक्षा आदरणीय ब्र. अशोक भैया जी द्वारा, दोपहर 2 : 30 बजे से तत्त्वार्थसूत्र 
व्याख्या मुनि श्री द्वारा । शाम 4 : 30 बजे जलपान, 5:30 बजे प्रतिक्रमण, 6 ; 30 बजे आत्नार्य भक्ति, रात्रि 7 बजे से आरती 
8 बजे से प्रवचन दशधर्म पर आदरणीय भैया जी द्वारा तथा 9 बजे से सांस्कृतिक कार्यक्रम । 0 : 30 बजे विश्राम | 


इस प्रकार की दिनचर्या उन शिवरार्थियों की प्रतिदिन की थी और वह बड़े ही मनोभाव से इस सयम रूपी संस्कारों 
में गोता लगाते हुये अपना मार्गप्रशस्त कर रहे थे | शिविर का प्रत्येक कार्यक्रम अपने में अद्वितीय था | रात्रि में जब सभी 
श्रावक मुनिश्री की वैयावृत्ति करते थे वह दृश्य देखते ही त्रनता था | उनके शरौर को छूते हो व्यक्ति मोह, राग, द्वेष रूप 
परिणति को भूलने लगता था और कहता था कि धन्य हैं ये गुर और इनकी चर्या | एक से वस्त्रों में सभी शिविरार्थी ऐसे 
लगते थे कि यह सब लौंकाम्तिक देव कहाँ से आ गये | मुनि श्री की सभा में बैठे सभी शिविरार्थी ऐसे लगते थे कि मानों 
भगवान का स्मोशरण आया है और इतने सणधर उनकी वाणी को गँथ रहे हैं। 


बड़े ही उत्साह पूर्वक शिविराधों अभिषेक पूजन करते | शाम की भक्ति और मुनिश्री की भारती भी सभी 
शिविरार्थी बड़े ही मंनोभाव से करते थे | शिविर की सबसे बड़ी उपलब्धि यह रही कि सभी शिविरार्थी रात्रि में विनभर में 
अपने हुये कार्यों की समीक्षा और आलोचना कर प्रायश्चित्त लेते और उनको मुनिश्री दिशा निर्देश देते थे । छोटी - छोटी बातें 
जिल्हें हम ध्यान महीं देते मुसिश्री उन बालों को बताते, समझाते, उनका जीवन में बया अभिष्राय है उससे हमे आाने- 


क्या दोघ लगते बताते थे । जैसे उन्होंने बताया कि आप भोजनःकरते सभ्य टो: वो. देखते हैं | मुनिश्रो ने बताया 
कि पाँच इन्द्रियों का भोग भोगते हुए भोजन करना वह गलत है। शिविरार्थियों ने भोजन करते समय टी. वी. देखने का 
त्याग किया । ऐसे ही बहुत सारे नियम शिविरार्ियों ने मुनि श्री से लिये | 


आभादरणीय ब्र. अशोक भैया जी ने सभी शिविरार्थियों को भी परिग्रह-परिमाणबत का महत्त्व जताकर प्रत्येक 
वस्तु की परिग्रह सीमा निर्धारित कर एक संकल्प प्रत्र भी भरवाया | सुबह शुद्ध भोजन की व्यवस्था में श्री प्रसन्न लैस 
(अम्बर) वालों का बडा ही सहयोग रहा । क्योंकि सभी शिविरार्थी अन्तराय पालकर भोजन करते थे। इसका विशेष ध्यान 
उन्होंने रखा और कोशिश रही कि किसी को अन्तराय नहीं आये | हालांकि यह चर्या मुनि की है लेकिन अभ्यास रूप में 
शिविरार्थियो ने इसका अनुसरण किया | भाई महावीर सेठी, पवन सलेहा और एक दो साधर्मी बन्धुंओ ने तन-मन-धन से 
इस कार्य में पूर्ण रपेण सहयोग दिया | 


पर्युषण का वह अन्तिम दिन 27 सितम्बर 04 क्षमा याचना के रूप में पूर्ण हुआ। सभी ने क्षमा याचना की लेकिन 
28 सितम्अर को किसी शिविरार्थी का धर जाने का मन नहीं हो रहा था | पूज्य मुनि श्री का आदेश भी था कि परिजन लेने 
न आयें तो मेरे साथ रहना चिन्ता की कोई बात नहीं | कितने दयालु, कितने उपकारी हमारे गुरु होते हैं। लेकिन इस मोहं- 
माया रूपी ससार मे कोई किसी को जल्दी छोड़ने वाला नहीं। सबका साथ लगा है और यह भी डर था कि इन दस दिनों में 
लोगों का जो परिवर्तन हुआ है वह कही घर छोड़ न निकल जायें। 28 सितम्बर को सभी शिविरार्थियों के परिजन आये सभी 
ने कुछ न कुछ नियम लिया व अपने परिजनों के साथ बड़े गाजे-बाजे के साथ अपने निज घर को छोड़कर पर घर करे लिये 
प्रस्थान किया | पारणा भी बड़े धूम-घाम से हुई | जिन शिविरार्थियों या समाज के बन्धुओं ने 3 या 3 से अधिक॑ उपवास 
किये थे मुनि श्री ने उन सभी को आशीर्वाद दिया | 


आज भी वह पल याद कर मन रोमाचित हो जाता है और ऐसा लगता है कि मैं भी मुनिश्री के साथ दीक्षा धारण 
कर उनके साथ ही जा रहें | इतजार है उस दिन का जब मैं भी मुनि दशा अगीकार कर वन-वन भ्रमण कर अपने जीक्षन 
का कल्याण करूँ। क्योंकि एक बात तो मन भें दुढ हों गयी है कि जितना हो सके शास्त्रों का अध्यबन' कर तत्त्व निर्णय करूँ 
व समाधिपूर्वक मरण कहूँ | समाधिपूर्वक मरण से व्यक्ति 7-8 भव मे अपना कल्याण कर सकता है । 





मैं भो अपना कल्याण करूँ, इस भावना से श्री ।008 नेमीनाथ भगवान्‌ के चरणों में बारम्बार नमन करता हूँ | 


प्रमोद जैन 
मयोजक, श्रात्रक संस्कार शिविर, 
(मे, अरिहन्त गारमेन्ट्स) 


. . जैन युवा सम्मेलन 


जब से मुनि श्री प्रमाणसागर जी महाराज का सतना आगमन हुआ है पूरा सतना नगर धर्ममय हो गया 
है। विगत दिनों जैन नवयुवक मण्डल के तत्त्वावधान में आयोजित युवा सम्मेलन पूरे देश के लिये एक मिशाल बन 
गया | मुनि श्री की प्रेरणा से आयोजित इस सम्मेलन में देश भर के हजारों युवाओं ने भाग लिया। देश भर की युवा 
शक्ति को संगठित कर प्रेरणा और प्रोत्साहन से समाज में गौरवशाली स्थान दिलाने के उद्देश्य से आयोजित यह महा 
सम्मेलन अनेक अर्थों में उपलब्धिपूर्ण रहा | 





पुष्पराज कालोनी स्थित विद्यासागर सभागार के नाम से ख्यात अलग से बने वाटर प्रूफ पाण्डाल में मुख्य 
सम्मेलन प्रारम्भ हुआ | बिलासपुर से आये उद्योगपति श्री विनोद जैन, सागर के श्री महेश बिलहरा एवं श्री सुभाष 
जैन दिल्‍ली ने संयुक्त रूप से जैसे ही ध्वजारोहण किया, टीकमगढ़ अहिंसा ग्रुप के निर्देशक देवेन्द्र जैन डी.के. एवं 
रुचि श्रीवास्तव के मधुर कण्ठ से प्रस्तुत मंगलाचरण से पूरा वातावरण मंगलमय हो गया। दीप प्रज्वलन कार्यक्रम के 
मुख्य अतिथि श्री जीवन दादा पाटिल थे | 


मुनि श्री ने अपने ओजस्बी प्रवचन में युवाओं को सम्बोधित करते हुए कहा कि “युवा वर्ग राष्ट्र की सच्ची 
अनुभूति है। समाज का यथार्थ बिम्ब है। वह शक्ति का प्रतीक और ऊर्जा का पुंज है। उसके ऊपर समाज का महान्‌ 
दायित्व है। युवाओं को सामाजिक कुण्ठाओं और कुरीतियों को खत्म कर नव-निर्माण का बिगुल बजाना चाहिए।' 
सुनिश्री ने कहा कि 'जैन समाज अत्यन्त प्रबुद्ध समाज है। समाज का युवा वर्ग सर्वाधिक सुशिक्षित होने के बाद भी 
इतना पीछे क्‍यों है ? इस पर विचार करने की आवश्यकता है। मुनि श्री ने युवाओं को अपनी बुरी आदतों को छोड़ने 
की प्रेरणा देते हुपे कहा कि सामाजिक क्रान्ति और नव-निर्माण हमेशा बलिदान माँगते हैं। यदि युवा अपनी दुर्बलताओं 
और जीवन की जड़ों को कुरेदने बाली आदतों का उत्सर्ग नहीं कर सकता तो उससे नव-निर्माण की क्या आशा की 
जा सकती है। मुनि श्री ने सतता में आयोजित युवा सम्मेलन को युवा चेतना के जागरण का एक अभिनव पहल 
बताते हुए कहा कि इस सम्मेलन के माध्यम से युवा चेतना की जागृति का एक इतिहास बनेगा ।' मुनि श्री ने 
ब्रुवास्त्त' से अलंकृत युवाओं को सम्बोधित करते हुए कहा कि युवाओं को प्रेरणा, प्रेम, प्रोत्साहन और प्रतियोगिता 
के बल पर ही आगे बढ़ाया जा सकता है। ताड़ना और तर्जना के बल पर नहीं।' 


अलेकरण समारोह - सम्मेलन के दौरान आग्रोजित अलंकरण सम्मान समारोह में देश के विभिन्न क्षेत्रों से 
आए पाँच यूवाओं की सम्मानित किया गया, जो समाज सेवा व निर्माण की दिशा में निर्विवादित रहते हुए कार्य कर 
रहे हैं। सम्मानित होने बालों में कवि चन्द्रसेन जैन भोपाल, शैलेश जैन आदिनाथ जबलपुर, कटनी नगर पुलिस 
अधीक्षक मंसय जैंन, पार्षद पंकज जैन ललितपुर, विधायक नरेश दिवाकर सिवनी | इन्हें सस्ाज की ओर से टीका 
लबाकर, मुकुट पहनाकर व शाल उद़ाकर सम्मानित किया गया इस अवसर पर नवभारत जबलपुर के प्रान्तीय 





संम्पादक शीतल जैन को भी स्मृति चिद्य प्रदात कर सम्मानित किया भया । कतरि ऋड्सेन मे क्षपनी कविताओं के 
माध्यम से जनसमूह को मन्त्रमुग्ध कर दिया। शैलेश जैन मे मुनिश्री से आग्रह किया कि वे अगला चातुमसे जबलपुर 
में करें और वहाँ पर बुहद्‌ स्तर पर युवा सम्मेलन आयोजित कराया जा सके | कर 


कार्यक्रम के मुख्य अतिथि श्री जीवन दादा पाटिल (कार्यपालन यन्त्री) समाजसेवी ने अपने उदबोधन में 
कहा कि - युवा समाज की नहीं वरन राष्ट्र की शक्ति के रूप में होते हैं। यदि युवा अपने साथ- साथ समाज व देश 
को प्रगति के रास्ते पर ले जाना चाहता है तो उसे गुरु और अपनी संस्कृति के प्रति पूर्णरूपेण निष्ठावान्‌ होना पड़ेगा।' 
समाज ने दादा पाटिल को तिलक लगाकर व मुकुट पहनाकर सम्मानित किया। सम्मेलन में दूरसंचार के निर्देशक 
पवन जैन ने कहा - युवा वही है जो वर्तमान को बदलने की आकांक्षा रखता है, उसका उम्र से कोई सम्बन्ध नहीं 
होता है।' सींखने की प्रक्रिया को युवा की परिभाषा बताते हुए श्री जैन ने कहा कि “विस्मय व उत्सुकता रहित मानव 
युवा की श्रेणी में नहीं आता | दूरसंचार भोपाल के निर्देशक एम. के . जैन ने युवाओं को समाज की जड बताते हुए 
कहा हैं कि 'वह जितना मजबूत और सुसंस्कारित होगा समाज उत्तना ही ऊपर उठेगा।' भोपाल से आए आई. ए. 
एस. श्रेणी के अधिकारी श्री सुभाष जैन ने 'समाज के निर्माण में युवाओं की भूमिका के बारे सलारगर्भित बाते कहीं 
| श्री जैन युबा उसे मानते हैं 'जिसकी मानसिकता जीवन की अन्तिम क्षण तक जीवित रहती है। आपने मुनिश्री से 
आग्रह किया कि आपके साद्निध्य में जहाँ भी चातुर्मास हो वहाँ एक दिन युवाओं का सम्मलेन अवश्य ही | इसके 
अलावा श्री हृदयमोहन जैन विदिशा, श्रीमती रंजना जैन बिलासपुर, श्री चक्रेश जैन फिरोजाबाद एवं ब्रह्मचारी 
जिनेश भैया ने अपने सारगर्भित वक्तव्य दिए। जैन समाज के कोधाध्यक्ष संदीप जैन ने आगन्तुकों का स्वागत किया 
| संचालन जबलपुर से आये अमित पडरिया ने किया । 


प्रस्तावों का वाचन - विभिन्न क्षेत्रों से आए युवाओं ने प्रस्ताव रखे जिसे जनसमुदाय ने मुनिश्री के साब्निध्य 
में हाथ उठाकर अनुमोदित किया | 


प्रथम प्रस्ताव - तीर्थराज सम्मेदशिखर जी की रक्षा एवं विकास हेतु एक संगठन का निर्माण एवं समस्त 
सामाजिक संगठनों के सदस्यों का वर्ष में कम से कम तीन दिन की उपस्थिति का प्रस्ताव । 


द्वितीय प्रस्ताव - श्री गिरनार सिद्धक्षेत्र पर कतिपय असामाजिक तत्त्वों के बलात्‌ आक्रमण / अतिक्रमण 
किये जाने के विरुद्ध गुजरात सरकार से दोषियों को दण्डित करने की अपील एवं बिना किसी बाधा के अपनी 
नियमित पूजा अर्चना के अधिकार हेतु प्रस्ताव | 

सुतीय प्रस्ताव - जैन युवा सम्मेलन एबं युवा रत्न अलंकरण का प्रति वर्ष आयोजन किया जाये । 


चतुर्थ प्रस्ताव - राष्ट्रीय स्तर पर व्यसन मुक्ति अभियान की दृढ़ निष्ठा के साथ संचालित करना एवं इसे 
अपने-अपने संगठनों के प्रमुख उद्देश्यों में सनाहित करना । 
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'पंश्रम प्रस्ताव - कुअहलमुर में बड़े जाबा के मन्दिर निर्माण में युवा शत्रिति का तत-मन-धन से सहयोग 
करना | 


बह प्रस्ताव - विभिन्न सामाजिक संगठनों को आपस में समम्वित कर अखिल भारतीय स्तर पर जैन युवा 
महासंघ की रचना करना | 





संप्तम॑ प्रत्ताव - जैन समुदाय को राष्ट्रीय स्तर पर अल्पसंख्यक समुदाय घोषित किया जावे | 


मुख्य सम्मेलन के पहले उद्घाटन सत्र में प्रात: सदस्यों के पंजीयन के बाद मुनि श्री की एक प्रवचन सभा हुई 
ज़िसमें श्री अजित जैन गोटेगाँव, डॉ0 इन्द्रजीत जैन टीकमगढ़, श्री दिनेश जैन खुरई, ब्रह्मचारी अन्नू भैया, नितिन 
भैया ने अपने विचार व्यक्त किए। तदुपरान्त मुनि श्री प्रमाणसागर जी ने अपनी ओजस्वी वाणी से सभी के दिल और 
दिमाग को झक्तझोर दिया | 


प्रेरणा पथ संचलन - आये हुए युवाओं द्वारा प्रेरणा पथ सचलन के रूप मे पूरे नगर का भ्रमण किया 
गया। जिसमें टीकमगढ़ अहिंसा दिव्य घोष की मोहक धुनों के साथ अशोकनगर, मालथौन, बडनगर, साढौरा आदि 
स्थानों के दिव्यधोष सब तरफ देवदुन्दुभि से बजते दिखाई पड़ते थे | प्रेरणा पथ संचलन को कार्यक्रम के विशिष्ट अतिथि 
श्री हृदयमोहन जैन विदिशा, श्री सुभाष जैन दिल्‍ली ने हरी झण्डी दिखाकर रवाना किया । 


सम्मेलन में जबलपुर, कटनी, पनागर, गोटेगांव, शहपुरा, भिटौनी, अशोकनगर , टीकमगढ़, ललितपुर, 
मालथौन, हजारीबाग, दिल्‍ली, बडौत, देवेन्द्रनगर, मैहर, अमरपाटन, सिंहपुर, रीवा, बड़नगर, खुरई, बीना, 
भोपाल, ओबेदुल्लागंज, गैरतगंज, विदिशा, दमोह, सागर आदि स्थानों से पधारे युवाओं ने हिस्सा लिया | मुनिश्री के 
पसानिध्य में आयोजित इस युवा सम्मेलन ने इतिहास रच डाला | 


अवनीश जैन 


सयोजक - जैन युवा सम्मेलन, 
(मे, आस्था इन्टरप्राइजेज, सतना) 





रामायण-गीताज्ञांनवर्षा. 


संत शिरोमणि परम पूज्य आचार्य श्री विद्यासागर जी महाराज के अग्रिम प्ंव्ति के वरेण्प प्रिय शिष्य अध्यात्म 
एवं राष्ट्रीय चेतना के प्रवक्ता मुनि श्री 08 प्रमाणसागर जी महाराज का वर्षाधोग 2004 की स्थापना जब से सतना में 
हुई, धर्मप्रभावना की अद्भुत लहर एवं धर्म -ज्ञानामृत की वर्षा प्रवाहमान है | इस जैन संत के कंठ में मानो सरस्वती 
अधिष्ठित है, तभी तो आपकी वाम्मिता और प्रवचन कला से अभिभूत होकर भारत विकास परिषद्‌ के कार्यकत्ताओं 
एवं आयोजकों ने जैन समाज को ही नहीं, बल्कि जनमानस को अपने आशीर्वाद का सौरभ बिखेरने के लिये मुनिश्री 
से प्रार्था की, और इसकी फलश्रुति एक पंचदिवसीय महोत्सव रामाध्रण-गीता ज्ञानवर्षा' के रूप में सतना नगरी 
को प्राप्त हुई। भारत विकास परिषद्‌ के तत्वावधान में एक समिति का गठन करके सर्वसम्मति से यह निर्णय लिया 
गया कि ऐसे दिगम्बर जैन संत के अगाध ज्ञान की गंगा के आचमन का लाभ सतना नगर के जन-जन को मिले पूज्य 
मुनि श्री से कार्यक्रम की स्वीकृति लेकर समिति के समन्वयक श्री उत्तम बनर्जी, अध्यक्ष श्री चरणजीतसिंह पुरी, 
कार्यक्रम संयोजक श्री योगेश ताम्रकार एवं सह संयोजक श्री जीतेन्द्र जैन (जीतू) ने बड़ी दूरदर्शिता, सुदृढ़ प्रबारतन्त्र 
एवं पेम्पलेट, होर्डिग्स आदि के माध्यम से रामायंण'एवं गीता का आध्यात्मिक रहस्य उद्घाटित करने की इच्छा, 
संकल्प से युक्त रामायण गीता ज्ञान वर्षा का कार्यक्रम संयोजित किया, जिसने सतना में एक अपूर्व इतिहास रच डाला 


28 अक्टूबर से । नवम्बर 2004 तक सी. एम. ए. स्कूल के विशाल परिसर में 40 हजार बर्गफुट क्षेत्रफल में 
एक भव्य, महावीर मंडप का निर्माण किया गया । इस कार्यक्रम की अद्भुत सफलता ने पुराने सारे क्री्तिमान खारिज 
करते हुये 20-20 हजार की सतना के उमड़ते जन सैलाब ने मुनि श्री को कानो से हो नहीं प्राणों से सुना | मैं तो कहना 
चाहूंगा कि कलेक्टर से लेकर कहारिन तक, गरीब से लेकर श्रेष्ठ धनपतियो, प्रबुद्ध श्रोताओं, उद्योगपतियों ने भुति 
श्री के प्रवचनों को सुनकर न भूतो न भविष्यति' की प्रतिक्रिया द्वारा जो उल्लास और हर्ष व्यक्त किया वह उनके 
चेहरों से झंक रहा था | दिगम्बर जैन मुनि के लिये एक जैनेतर सर्वसमाज की इतनी भक्ति, श्रद्धा और समर्पण 
देखकर सम्पूर्ण जैन समाज सतना मस्तक गर्ज से उन्नत हो गया है। धर्म सहिष्णुता और साम्प्रदायिक सद्भाव की 
अनोखी मिसाल और ज्ञान ज्योत्ति की मशाल का यह महायज्ञ देखने लायक था। जो जन-जन की चर्चा का विषय बना 
रहा | की 

कार्यक्रम के प्रथम दो दिवस रामायण पर एक नयी आध्यात्मिक दृष्टि से मुनि प्रमाणलाभर जी के मंगल 
प्रवचन हुये। मुनि थी ने रामायण के प्रत्येक पात्र के प्रतीकात्मक आध्यात्मिक अर्थ द्वारा यह सिद्ध किया कि रामाभण 
हम सभी के जीवन की अन्तर्घटता है। राम को चौबीस तीर्थकर की व्याप्सि से समाहित कर कहा कि प्रथम तीर्थकर 
ऋषभदेव का 'रा' और अम्तिम तीर्थंकर महावीर के 'भ से 'राम' सृजित हुये हैं। भरत-ज्ञान बैरतप, लक्ष्मंण- 


तस्तयार्थशूलल-निकण /_ 
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विवेक, शत्रुध्न-अबैर वृत्ति के प्रतीक हैं| राबण-अहंकार और विभीषण धार्मिक विश्वास के प्रमाण पुरुष हैं। 
बानरसेना संस्कृति और राक्षस सेना भीतर के कुसंस्कारों के प्रतीक हैं। लक्ष्मण के धर्मचक्र से अहंकार रूपी रावण 
का संहार होना था, सो हुआ । आज के सन्दर्भ से रामायण को जोड़ते हुए मुनि श्री ने कहा - जन-जन रावण घर - 
धर लंका इतने राम कहाँ से लाऊँ।' जबलपुर से पधारे राष्ट्रीय कलाकार पं. रुद्रदत्त जी दुबे एवं उनके सहयोगियों ने 
मंगलाचरण के रूप में आध्यात्मिक भजनों की संगीतमय प्रस्तुति देकर कार्यक्रम को रसमय बना दिया | 








सतना की सर्व समाज के सहयोग से भारत विकास परिषद के कार्यकत्ताओं द्वारा विशाल नयनाभिराम मंच 
का शिल्प गढ़ा गया जो रोज के प्रवचन संन्दर्भों से बदलता रहता था । हजारों की संख्या में पुरुष और मातृशक्ति ने 
आध्यात्मिक गंगा में लगातार पांच दिन डुबकियाँ लगायी | 

समारोह के तीसरे दिवस युवा जागृति रैली का आयोजन हुआ, इसमें नगर की लगभग 50 शिक्षण संस्थाओं 
के लगभग ]5-20 हजार छात्र-छात्राओं एवं युवाओं ने मुनि श्री का प्रेरक सम्बोधन एवं प्रवचन सुना । मुनि श्री से 
व्यसन मुक्ति का संकल्प लिया | मध्याह में ।:30 बजे से नगर के सात विभिन्न स्थानों से छात्र-छात्राओं की टोलियाँ 
व्यसन मुक्ति से संदर्भित मारे लगाती हुई नदी की लहरों की तरह एक के बाद एक कार्यक्रम स्थल पर आती गयी 
और पूज्य मुनि श्री के चरणों में अपने को समर्पित करती गयीं | वास्तव में यह दृश्य अत्यन्त प्रेरक और दुर्लभ था | 
इस सभा को रीवा विश्वविद्यालय के कुलपति महोदय श्री डॉ0 ए. डी. एन. वाजपेयी जी ने दीप प्रज्वलित कर 
उद्घाटित किया और उद्बो धन में कहा कि आध्यात्मिकता के अभाव में सारी समस्याये सुरसा बनकर खडी हो जाती 
हैं। आज के कार्यक्रम में उत्कृष्ट विद्यालय, सतना की छात्राओं द्वारा राष्ट्रीय गीत एवं मंगलाचरण के रूप में मेरी 
भावना की सुमधुर प्रस्तुति की गयी | 

चौथे दिवस गीता पर आध्यात्मिक रस-उद्रेक से प्लावित अत्यन्त प्रभावक प्रवचन हुआ जिसे मन्त्रमुग्ध 
होकर 0 हजार जैनेतर एवं हिन्दू समाज ने सुना। मुनि भ्री प्रमाणसागर जी ने कहा - 'जीवन के रूपान्तरण, आत्मा 
के उन्नयन और अध्यात्म के विकास में जो कहा गया है - वह गीता है । इसे कृष्ण ने गाया तो गीता बनी, महावीर 
ने भाया तो आगम कहलायी, बुद्ध ने गाया तो पिटक बनी और नानक ने गाया तो गुरुग्रन्थ साहब के रूप में हमारे 
सामने आयी | धर्मक्षेत्र और कुरुक्षेत्र दोनों हमारे भीतर हैं। जब तक भीतर का अर्जुन, गीता को अनसुना करता 
शहेगा, अंतस्‌ का महाभारत समाप्त नहीं होगा ।' 

महाभारत के पात्रों को सटीक प्रतीक देते हुए मुनि श्री ने गीता के आध्यात्मिक नबनीत का प्रसाद भक्तों के 
अन्तःकरण में उतार दिया कुंती -बुद्धि की तीक्ष्णता, युधिष्ठिर-समतत, भोम-शक्ति, अर्जुन-ज्ञान, नकुल-वैराग्य 
और सहदेव-साधना में सहायक देववृत्ति के प्रतीक हैं। इन पाँचों का समन्वय ही पाण्डव हैं। धृतराष्ट्र हमारे भीसर, 
'का-ब्रत्ान, गांधोसे अजानी आत्मा है जिसने आत्मक्स्मृति की पट्टी अपनो आँखों पर बांध ली है। बुद्धि की 
अपरिपक्त संतान है कर्ण, कपट व छल-पाप बुद्धि में शत शकुनि और दुष्प्रवृत्ति के प्रतीक हैं दुर्यो धन | 


५ ४४ ५०० ७ आम] /«अ  ॥ 
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सभा के प्रासभ में कु, ऋूपाली जैन सागर के भजनों की संगीतसंघ श्रस्तुति एवं चिन्मय विद्यालय के नन्‍हें 
नन्‍हें बालक॑-बालिकाओीं द्वारा वेदमंस्त्रों व गौतां के श्लोकों का सत्वर बाचन बड़ा ही सम्मोहक था। इस सभा में 
विशिष्ट मुख्य अतिथि के छूप में आमन्त्रित माननीय कलेक्टर श्री उमाकान्त उम्राब एवं पुलिस अधीक्षक श्री आर 
के. गुप्ता सांदी वेशभूषा में सामान्य श्रोताओं के बीज में बैठकर मुनि श्री के प्रवचन का रसपान करते रहे। बाद में जन 
लोगों को उनकी उपस्थिति का भान हुआ तो मंच पर बुलाकर उन्हें सम्मानित किया गया | आमन्जित अंतिथि के रूप 
में बीना से पं, प्राचार्य निहालचन्द जैन एवं सतना के पं. रघुनाथ त्रिपाठी एवं डॉ, एस. के. माहेश्वरी भी मंचांसीन 
रहे | महावीर मण्डप श्रोताओं से खचाखच भरा हुआ था | 


कार्यक्रम के पाँचवें व अन्तिम दिवस 'धर्मसम्मेलन” का आयोजन था, जिसमें पूज्य मुनि श्री के अलावा हरे 
माधव सम्प्रदाय के सतगुरु श्री ईश्वरशाह और सनातन धर्म का प्रतिनिधित्व करते हुये हरिद्वार से पंधारे स्वामी 
अखिलेश्वरानन्दगिरि थे। सिखधर्म के प्रतिनिधि के रूप में डॉ0 जसविंदरसिंह जी ब्यावर से पधारे थे । स्वामी श्री 
अखिलेश्वरानन्दगिरि जी ने मुनि श्री प्रमाणसागर जी को केन्द्रबिन्दु बनाकर साम्प्रदायिक सौहार्द् का और संतों की 
सक्रिय भूमिका की आवश्यकता पर बल दिया | मुनि थी प्रमाणसागर जी ने भगवान महावीर के अनेकान्स को फूलों 
का गुलदस्ता कहकर अपने अमृतमयी प्रवचन में वर्तमान के अनेक सन्दर्भो को लिया - गौमाता की सेवा और व्यसन 
मुक्ति के साथ दीपावली पर आतिशबाजी न करने की मार्मिक अपील की | इस सभा का शुभारम्भ श्रीमती सरला 
चौधरी के द्वारा संगीतमय गुरुवन्दना एवं समापन गुर आरती से हुआ | 





सम्पूर्ण पंचदिवसीय आयोजन में सभा समाप्ति पर प्रसाद वितरण निरंकारी मण्डल सतना, अखिल भारतवर्षीय 
सर्व ब्राह्मण समाज, सतना, पंजाबी नवयुवक मण्डल, नानक दरजआर एवं श्वेताम्बर जैन संघ ट्रस्ट आदि सतना के 
विभिन्न धार्मिक समुदायों ब संस्थाओं द्वारा किया गया। धर्मसभा के संयोजक श्री लखनलाल केशस्वानी एवं इसके 
सहसंयोजक श्री सिंचई जयकुमार जैन ने अपने सक्रिय उत्तरदायित्व का निर्वहन करते हुये सम्पूर्ण समारोह में चार 
बाद लगा दिये । 


इस प्रकार इस सम्पूर्ण आयोजन ने धर्म सहिष्णुता, मालवीय संवेदना, अहिंसा की प्राण प्रतिष्ठा और पारस्परिक 
प्रेम -वात्सल्य तथा उदारता की जो अद्वितीय मिशाल दी वह कई वर्षों तक सतना के प्रबुद्ध मानस ह॒दयों में अंकित 
रहेगी। 


पं, निहालकन्द जैन, जीना 


अद्भुत नगर गजर थ यात्रा 


जब से होश संभाला है तब से आज 77 वर्ष पूरे हो गये हैं, आज तक सतना में इतना बड़ा जुलूस इतने भव्य स्वरूप 
में निकलते तो हमने मपने जीवन में नहीं देखा | ये उद्गार थे समाज के निवर्तमान अध्यक्ष वयोवद्ध श्री जवाहरलालजी के। 


चाहे वह 90 वर्षीय वृद्ध हो या 40 वर्षीय युवा, या 0 वर्षीय बालक 27 नवम्बर 2004 का दिन सभी के लिये स्मृति 
के मुनहरे पृष्ठ पर अंकित हो जाने वाला दिन था। न सिर्फ जैन समाज बल्कि पूरे सतना नगर के लोग यह कह रहे थे कि 
“हमने ऐसी गजरथ यात्रा जीवन में पहली बार देखी ।' 


परम पृज्य 08 आचार्य श्री विद्यासागर जी महाराज के परम शिष्य तरुणाई के प्रखरवक्ता अध्यात्मयोगी परमपूज्य 
श्री प्रमाणसागर जी मुनि महाराज की महती अनुकम्पा से चातुर्मास के बाद बोनस के रूप में पूज्य मुनि श्री ने सतना 
समाज के निवेदन पर 'कल्पद्गुम महामण्डल विधान एवं नगर गजरथ यात्रा ' के आयोजन को अपना आशीर्वाद दिया। 


फिर क्या था ? पूज्य गुरुदेव के आशीर्वाद से समाज में ऊर्जा का संचार होना स्वाभाविक था । ।7 नवम्बर से 27 
नवम्बर तक श्री 008 कल्पहुम महामण्डल विधान एवं नगर गजरथ यात्रा तथा 28 नवम्बर को भव्य पिच्छिका परिवर्तन 
के आयोजन की धूमधाम से तैयारियों प्रारम्भ हो गई। 


अत्यन्त मनोहारी समोसरण की रचना, भव्य पण्डाल, पूरे समाज की सहभागिता और परम पूज्य मुनि श्री 08 
प्रमाणसागर जी महाराज का सानिध्य, मानो ऐसा लगता था कि पूरा नगर धर्मस्थल है, और विधान स्थल में साक्षात्‌ 
समोसरण विराजमान है। प्रतिदिन पूज्य गुरुदेव की धर्मदेशना से न सिर्फ जैन समाज के लोग बल्कि अनेक जैनेतर बन्धुओं 
ने भी स्वयं के जीवन को धन्य बनाया। 


विधान का आयोजन समाज के पूरे उत्साह के साथ सम्पन्न हुआ और अब निकलना था भगवान्‌ जिनेन्द्र का रथ । 
आज 27 नवम्बर को प्रात: 2 बजे | रथ वो भी 22 फिट ऊंचा, 2 गजराजों सहित, आश्चर्य तो तब हुआ जब जिस नंगर 
में दशहरे जैसे बड़े जुलूस में ।4 फिट ऊँचाई से ज्यादा निकलने वाली मूर्तियों या ट्रक पर पाबन्दी है, जिस नगर में विद्युत 
की प्रमुख लाइने [6 से ।8 फिट ऊँचाई पर मकड़ी के जाले की तरह फैली हो, वहाँ पर 22 फिट का यह रथ ..... | 


मैं साक्षी हूँ इस बात का और पूरी प्रमाणिकता के साथ हमने स्वयं म. प्र, विद्युत मंडल के 4 अधिकारियों के साथ 
यात्रा सार्म का 22 फिट के बांस को लेकर अवलोकन किया था | लगभग ।50 जगह ऐसी थी जहाँ से विद्युत तार में 7-8 
फिट में अवरोध हो रहा था। हम लोग मार्ग निरीक्षण करने के उपरान्त तथा विद्युत विभाग के बड़े अधिकारियों द्वारा पूरी 
तरह असमर्थता व्यक्त करने के उपरान्त विचार-विमर्श करने लगे कि क्यों न द्रोणगिरि से 7 फिट का रथ मंगा लिया जाये 
और ऐसा विचार करते-करते पूज्य मुनि श्री के कक्ष में पहुँचे एवं अपनी मजबूरी व्यक्त की । 

पूंज्य मुत्ति जी ने कहा - कहाँ हैं एम. पी. ई. बी. के अधीक्षणयन्त्री | उन्हें हमारे पास ले आओ | अधीक्षणयन्त्री श्री 
पटेल जो आये और 22 फिट के रथ के लिये असमर्थता व्यक्त करने लगे, तभी पूज्य मुनि श्री ने कहा - 'आयोज़न समिति 
ने जो भार्ग तय किया है, मार्ग वही रहेगा | 22 फिट ऊँचा जो रथ निर्धारित किया है, रथ वही निकलेगा | कैसे निकलेगा 


आप जानी । आपके मुख्यमंत्री जाने। आप व्यवस्था करोगे तो ठीक, नहीं भी तो ठीक लेकिन रथ फिट का और उसी 
लिधाहित मार्ग से ही मिकलेगा, यह तय है।' 0७४७ 








मुनि श्री के इन शब्दों ने उपस्थित कार्यकर्ताओं की मोहों में सातो नंगा।जोश भर दिया। हो, उस कक्ष में 

उपस्थित सभी लीगों ने पूज्य मुनि श्री के जय की उद्घोष करते हुये नारे के रूंप में कहाँ - अंब तो रथ यही निकलेगा | 

27 नवम्बर 2904 का वह पावन दिन, सुबह से ही रथयात्रा की तैयारियों में पूरा नगर जुठझ था और ।2५ 30 बजे 
आचार्य विज्ञासागर सभागार से प्रारम्भ हुई अद्भुत नगर गजरथ यात्रा | 


अधोकनगर, मुंगाबली, टीकमगढ़, पथरिया, मालथौन से आये दिव्यघोषों में तो अधोंषित प्रतिस्पर्धा देखने की 
मिल रही थी | पूरा नगर युंजायमान हो चला, पृथक्‌-पृथक्‌ चल रहे तीन गज़, चार घोड़े, दुल-दुल घोड़ी, मगर के मैण्ड 
शहनाई, अमेक झांकी, मंसल कलश लिये के शरियां बस्त्रों में महिलाएँ कतारनद्ध आालिकार्प , विद्यालय के जच्चे पुणे 
वर्ग, बच्ची में श्री जिनवाणी जी, पालकी में विराजे भगवान्‌, विमान जी की अवभुत छटा और विशालकाय रक्ष और रध 
के आगे परम पूज्य गुरुदेव मुनि श्री प्रमाणसागर जी महाराज । अद्भुत दृश्य था। जिसने देखा निहारते ही रह गया | यात्रा 
प्रारम्भ होने के 30 मिनिट पहले मेघों ने अपनी करवट बदली चारों तरफ धनधोर वर्षा की संभावना निर्मित हो गयी । तभी 
वर्षा की आशंका से भयभीत हमने पूज्य मुनि श्री से कहा - अब क्या होगा ? तुम अपना कार्य देखो कुछ नहीं होगा । इसे 
चमत्कार नहीं कहेंगे तो क्या कहेंगे ? यात्रा में शामिल हजारों बन्ध, नर-नारी इस बात के साक्षी हैं। यात्रा का प्रथम ब्रैण्ड 
सर्किट हाउस चौक होता हुआ रीवा रोड़ की ओर बढ़ रहा था, लेकिन अभी भी कुछ लोग प्रारम्भिक वेला में शामिल होने 
आचार्य विद्यासागर सभागार में बैठे अपने क्रम की प्रतीक्षा कर रहे थे । लगभग 2 कि. मी, से भी ज्यादा लम्बा जुलूस था 
यह | जैनेतर बन्धु पुष्पवृष्टि कर एवं मिठाइयॉ वितरित करते हुये अपनी सहभागिता निभा रहे थे। नगर की पूरी सड़कें 
पुष्पमय हो गई थीं। पूज्य मुनिश्री के पग विहार में फूलों से पटी सड़क के द्वारा आ रहे व्यवधान को दूर करने के लिये कुछ 
कार्यकर्ता निरन्तर झाड़ू लगाकर मार्ग से पुष्प किनारे कर रहे थे। जिस किसी का घर इस यात्रा में पड़ा चाले वह हिन्दू हो, 
मुसलमान हो, सिक्‍्ख हो, ईसाई रहा हो या अन्य मत का मानने बाला हो, सभी ने पूज्य मुनि श्री की आरती कर स्वयं को 
धन्य महसूस किया | 
इस यात्रा में तगर के विधायक, महापौर, अनेक राजनेताओं सहित, सभागीय कमिश्नर श्री राव साहब भी 
शामिल हुये | 
पूरा विवरण लिखने का प्रयास करेंगे तो शायद एक अलग से पुस्तक लिखी जा सकती है। लेकिन हमने ऊपर 
शीर्षक में अद्भुत शब्द का प्रयोग किया है, वह शब्द सार्थक हुआ इस यात्रा में इतिहास साक्षी रहेगा कि 27 नजम्वर 2004 
को सतना नगर में परम पूज्य 08 श्री प्रमाणसागर जी महाराज के सानिध्य में 22 फिट ऊँचे रथ ने, जिसे ग़जयुगल द्वारा 
खींचा गया, निर्विष्न रूप से निकला | पूरे मार्ग में जैसे वसुन्धरा और गहरी हो गई हो स्वयमेच विद्युत तार ऊपर हो गये हो, 
बिना किसी अवरोध के यात्रा पूर्ण की | 
इस भव्य चमत्कारिक, अलौकिक, नगर गजरथ यात्रा में पूर नगर का, प्रशासन का, एवं यांत्रा में शान्ति स्वरूप 
नर-नारियों का भी बहुत बड़ा योगदान था, पूज्य मुनि श्री के आशीष का प्रताप तो था ही कि उतना बड़ा ऐतिहासिक 
आयोजन हमारे नगर में निर्विष्न सम्पन्न हुआ । 
संदीप जैन 
संबोजक॑, कल्पवुम विधान एवं नगर गजरथ यात्रा 
(मे, अवन्ती फार्मा, संतना) 





खजुराहो : पार्श्वनाथ मन्दिर का शिलालेख 


सतना जिनालय के निर्माण का !25 वाँ वर्ष मनाते समय खजुराहो के विश्वविख्यात पार्श्यनाथ मन्दिर के दरवाजे 
पर उत्कीर्ण यह शिलालेख हम सभी के कर्त्तव्य का कितना सुन्दर स्मरण कराता है | मन्दिर निर्माताओं की विनप्नता प्रकट 
करने वाला यह लेख सम्पूर्ण विश्व में बेजोड़ है 


ओ संबत 0 समये | निजकुलधवलोयम दिव्यमूर्ति: स्वसील समदम गुणयुक्त सर्वसत्वानुकम्पी। स्वजन जनितत 
तौषो धांगराजेन मान्य: प्रणमति जिननाथोय॑ भव्यपाहिल नामा | पाहिलवाटिका ।. चन्द्रवाटिका, 2. लघुचन्द्रवाटिका, 3. 
संकरवाटिका, 4. पचाईतलवबाटिका, 5. आम्रवाटिका 6. घंगवाडी । पाहिल वंसे तु क्षये क्षीणे अपर वंसो कोपि तिष्ठति । 
तस्थ दासस्य दासोयम्‌ मम दत्त पालयेत्‌ | महाराज गुरु श्री वासवचन्द्र | वैसाब सुदि सोम दिने | 

हिन्दी अनुवाद - ओम संवत्‌ 0। वर्ष में | निजकुल में धवल दिव्यमूर्ति सुशील समदम आदि गुणों से युक्त सब 
जीवों पर अनुकम्पा करने वाले, धंगराजा द्वारा मान्यता प्राप्त पाहिल नाम को भव्य श्रांवक भगवान जिनेन्द्र को प्रणाम 
करता है | ।, पाहिल वाटिका, 2. चन्द्रवाटिका, 3. लघुचन्द्रवाटिका, 4. शकरवाटिका, 5. पच्राईतलवाटिका, 6. 
आम्रवाटिका, 7. धंगवाडी (इसमन्दिर को समर्पित हैं ) | पाहिल वंश में जो क्षय और क्षीणता को प्राप्त होने वाला है, दूसरे 
बंशों में भी कौन स्थायी रहता है। मेरे इस दान की जो पालना करेगा मैं उसके दासों का भी दास रहूँगा। महाराज गुरु श्री 
वासवचन्द्र | वैसाख सुदी सोमवार | 


इस लेख में पाहिल श्रेष्ठी द्वारा महाराजा धंग के राज्यकाल में इस जिनालय का निर्माण कराये जाने का उल्लेख है 
| इस मन्दिर की पूजा व्यवस्था के लिये श्री पाहिल द्वारा सात वाटिकाओं (उपवनों) का दान भी इस मन्दिर को दिये जाने 
का इसमें उल्लेख है । मन्दिर निर्माता ने अत्यन्त नम्नतापूर्वक यह भी लिखा है कि इस निरन्तर क्षीयमाण ससार मे जो कोई 
भी मेरे इस दान की पालना (सुरक्षा) करेगा, मैं अपने आपको उसके दास का भी दास मानता हैं | 





चन्देल कला के लिये विश्वविख्यात मन्दिरों के नगर खजुराहो से लगभग 25 कि0 मी0 दूर सतना जिला देश के उन 
कुछ महत्त्वपूर्ण स्थलों में से एक है, जो अपने पुरातात्विक वैभव के कारण एक विशिष्ट स्थान रखता है। शुंगकाल में 
निर्मित देश के प्राचीनतम बौद्ध स्तूप से लेकर चन्देल और कलचुरिफालीन कला के उत्कृष्टतम पुंरावशेष इस सत्र में 





उपलब्ध हैं। इस, री से प्राप्त पुरासम्पदा ने देश के अनेक सग्रहालयों को समृद्ध जनाया है। कलकत्ता का भारतीय 
सग्रहालय, रामवन का तुलसी सग्रहालय, प्रयाग का शासकीय सग्रहालय सहित राष्ट्रीय संग्रहालय पटना, शासकीय 
सग्रहालय भोपाल, रानी दुर्गावती सग्रहालय जबलपुर, सर हरिसिह गौर समग्रहालय सागर, शासकीय सम्रहालस धुंबेला 
आदि में सतना जिला से प्राप्त मूर्तियों व अन्य अवशेषों को प्रमुखता के साथ प्रदर्शित किया गया है | 


भरहुत, दुरेहा, भुमरा, सीरा पहाड़, नन्ञना, कुठरा, जसो, पटना, भुसमकहर, भरजुना, मैहर, मड़ई, नादन, 
बछरा, पतौरा आदि वे स्थान है, जिन्होने अपने पुरातात््तिक अभिदान से भारत के स्थापत्य, कला और प्रतिमा विज्ञान को 
समृद्ध किया है। 


प्रस्तुत लेख में हम सतना जिला के प्रतिनिधि जैन पुरातात्विक स्थलों का सक्षिप्स वर्णन प्रस्तुत क्र रहे हैं - 


!. पतियान दाई - सतना तगर से लगभग 0 कि0 मी0 दूर दक्षिण-पश्चिम दिशा मे एक छोटी सी पहाड़ी है। 
सिन्दूरी रग की होने के कारण यह पहाड़ी 'सिन्दुरिया पहाड़ी के नाम से भी जानी जाती है। पहाड़ी पर एक छोटी सी 
मढ़िया लगभग 6-7 फुट लम्बी और इतनी ही चौड़ी डुबरी की मढ़िया' या 'पतियान दाई' के नाम से यहाँ पर है। इसकी 
ऊँचाई लगभग साढ़े सात फुट है। उत्तरोन्मुख मढ़िया के द्वार के दोनों ओर गगा-यमुना की मूर्तियों अक्रित हैं। त्रगभग 
आठवीं शताब्दी में निर्मित इस मन्दिर के ललाट बिम्ब पर तीन तीर्थकर पद्मासन मुद्रा मे प्रदर्शित हैं। सादगी से युक्त और 
आडम्बर विहीन/#स मश्थिरे में भगवान नेमिलाथ की शासनदेवों अम्बिका विराजमान थी । अम्बिका की यह प्रतिमा अब 
प्रयाग के संग्रक्कलय में स्थापित है । लगभग सात फुट ऊँचाई वाली त्रिभंग मुद्रा युक्त प्रतिमा के परिकर में 24 तीर्थंकर तथा 
नंबग्रह सहित 23 अन्य शासनदेवियों का अंकन हुआ है। सिंह, प्रियंक्रर तथाशुभकर भी यथास्थान अंकित है। 24 सीर्थकर 
और उसकी 24 शासन देवियों के नाम सहित पड़िका होने के कारण यह प्रतिमा बड़ी महत्त्वपूर्ण प्रतिमा-है। इतनी समृद्ध 
प्रतिमा अन्यत्र दुर्लभ है | 


१. भढई - एक ऐसा स्थान जहाँ जैन, वैष्णव और शैव सम्प्रदायों के मन्दिर अपने पूरे वैभव और कलात्मक सौन्दर्य 
के साथ स्थापित थे । सतना से लगभग 70 कि0 मी0 दूर यह स्थान मैहर के पास था। मन्दिर के अवशेष नहीं रहे पर अभी 
भो बहँ की भूमि मूर्तियों, शासनदेवी-देवताओं और अन्य -पुरावशेषों को अपने गर्भ से उगल रही है। मड़ई से प्राप्त कुछ 
अह॒स्वपूर्ण प्रंतिमाएँ तुझली संग्रहालय रामवत' में संरक्षित हैं । धरणेन्द्र, पंध्यावती सहित अन्य शासनदेबी+ देवताओं, 
खब्गासन चौजीसी, द्वार; करण, ढारपास, वेदिका, स्तम्भ और छज्जा आदि के अवशेष प्राप्त हुये हैं। '' 


$ | 
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3. गाहन « मैहर-अमरपराटल मार्थ पर अमर॒पराटन से लगभग 7 कि0 मो0 दुर 'तादन ग्राम 
है। यहाँ भी अनेक जैन शिल्पावशेष पाये गये हैं। खेरमाई के नाम से एक सुन्दर तीर्थंकर प्रतिमा ग्राम देवता के चबूतरे पर 
पूजी जाती रही है | 


4. भेड़ा - मैहर-अमरपाटन मार्ग पर ही भेडा ग्राम के तालाब के किनारे एक जीर्ण-शीर्ण अवस्था में स्थित 
मन्दिर की ललाटट पद्विका पर तीर्थंकर प्रतिमा का अंकन है, जो इस मन्दिर का जैन मन्दिर घोषित्त करने के लिये पर्याप्त है 
| ग्राम में कुछ अन्य शिल्पावशेष भी प्राप्ल हुये हैं। 


5. अमरपाटन - ग्राम से लगभग 2 कि0 मी0 दूर मैहर रोड़ पर एक तालाब के किनारे, सुन्दर पद्मासन तीर्थंकर 
की प्रतिमा टिकी हुई थी। घुसौम्य आकृति की यह प्रतिमा चर्षों तालाब में आने वाले लोगों की श्रद्धा का केन्द्र रही । मूर्ति - 
चोरों ने एक दिन इस प्रतिमा को सदा-सदा के लिये विलुप्त कर दिया। 


6, बछरा - अमरपाटन-रीवा रोड़ पर ग्राम के तालाब की दीवार पर अनेक प्राचीन प्रतिमाएँ जडी हुई है । एक 
कायोत्सर्ग आसन सहित तीन-चार पद्मासन प्रतिमाओं के दर्शन यहाँ होते हैं| 


7. भरणुना- मड़ई की तरह समृद्ध रहे इस ग्राम मे धरणेन्द्र पद्मावती, चक्रेश्वरी, अम्बिका, द्वार, तोरण आदि 
के अवशेष प्राप्त हुये थे । मूर्ति तस्करों ने सबको लुप्त कर दिया | यह ग्राम सतना साइडिग के पास है और शोधकर्त्ताओं के 
लिये अभी भी आकर्षण का केन्द्र है । 


8. जसो - यह ग्राम सतना से 42 कि0 मो0 दुर नागौद तहसील में स्थित है । यहाँ ग्राम देवता के रूप में आदिनाथ 
की पूजा होती है। यहाँ के शिल्पों में भरत, बाहुबली तथा नेमि-राजुल विवाह उल्लेखनीय है। लगभग दशवीं शताब्दी में 
यह स्थान विशाल जैन मन्दिरों के लिये प्रसिद्ध स्थान था । यहाँ से प्राप्त पुरावशेष प्रयाग और रामवन के संग्रहालयों में 
संग्रहीत हैं। 
जिले की सीमामों से धटे प्राचीन जैन पुरातात्विक स्थल 


), सीस पहाड़ - सतना जिले की दक्षिण-पश्चिमी सीमा पर जसो के आगे गंज नाम का ग्राम है। गंज से थोड़ी 
ही दूरी पर नचना-कुठंश नामक स्थान है | एक सुन्दर सी पहाड़ी की छाया में वसा हुआ यह स्थान अत्यन्त रमणीय है। 
पहाड़ी के पपतल को छूता हुआ एक छोटा-सा तालाब श्रान्त-क्लान्त पथिकों को राहत प्रदान करता है। पहाड़ में 
गुफाओं के अन्दर गुप्तकालीन जैन मूर्तियों विराजमान हैं | यहाँ पर विराजमान भगवान महावीर स्वामी की पॉच फुट ऊँची 
पद्मासन प्रतिमा अत्यन्त मनोज्ञ है| 





सीरा पहाड़ी से प्राप्त अनेक प्रतिमाएँ रामवन संग्रहालय, पन्ना स्थित छत्नसाल उद्यान, नागौद जैतस मन्दिर तथा 
सलेहा जैन मन्दिर में विराजमान हैं। सलेहा जैन मन्दियों में विराजभान तीर्थकर आदिनाथ की प्रतिमा अत्यन्त विलक्षण / . 
अदुभुत है। प्रतिमा का केशकविन्यास अत्यन्त आकर्षक है। इस प्रतिमा की एक प्रमुल विशेषता यह है कि मस्तक के 








बीचोबीच तृतीय नेक का अंकन हुआ है। जिनेषधारी आदिनाभ की श्रतिमा में पक्ष गोजदत और यक्तिणी चक्रेश्क्स सहित 
चामरधारी आकृतियाँ व आकाश में उड़ते हुए गन्धर्व मिथुन भी अंकित हैं। ु 

8. सिड्धनांथ « सीरा पहाड से लगभग 7 किलोमीटर की दूरी पर सिद्धनाथ नामक स्थान है। यहाँ से प्राप्त 
गुप्तकालीन जैन प्रतिमाएँ भब सलेहा जैन मन्दिर में विराजमान हैं| '" 


3. मोहेन्द्रा - पन्ना जिले का यह छोटा सा ग्राम भी पुरातात्त्विक सम्पदा में अत्यन्त धनी है। यहाँ एक संग्रहालय 
बनाकर उन्हें संरकिक्किया जा रहा है। 


4, बढ़ागौव - रोवा शहर से लगभग 20 कि0 मो0 की दूरी पर गुर्गी का प्रसिद्ध शैवमठ है। इस मठ के' पास 
बडागाँव के समीप ही एक जैन केन्द्र था, जिसका विकास कलचुरिकाल में हुआ जो यहाँ कालदोध से नष्ट हो गया। यहाँ 
की कुछ प्रतिमाएँ रीवा के जैस मन्दिर में विराजमान हैं| 


रीवा जिले के अन्तर्गत ही गुढ और चोरहटा ग्रामों में भी कुछ जैन शिल्प प्राप्त होते हैं। गुढ़ के सकटमोचन मन्दिर 
से प्राप्त दो विशाल जितबिम्ब रामवन सग्रहालय में संग्रहीत हैं। 


सतना जिले की दक्षिणी सीमा पर बरही, कारीतलाई, मनौरा आदि अनेक ऐसे स्थल हैं, जहाँ से धाष्त जैंत शिल्प 
रायपुर, जबलपुर आदि सग्रहालयों को समृद्ध बना रहा है। 


इस प्रकार सतना जिले मे और उसके आसपास गुप्तकाल से लेकर कलचुरी तथा अन्देलकला तक के एक से 
बढ़कर एक जैन शिल्पावशेष उपलब्ध होते हैं। इन स्थलों का व्यापक सर्वेक्षण होना आवश्यक है। 


प्रो! कमलापति जैन 
पूर्व विभागाध्यक्ष, प्रा0 भा0 ३0 सं0 एवं पुरातल्व, 
कला महांविद्यालय, अमरपाटन 
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की दिगप्भर जैस मेश्दिर सतना : स्थापना का गौरवशाली 25 माँ वर्ष 
जितनी प्राचीन सतना की विकास यात्रा : लगभग 
उतना प्राचीन दिगम्बर जैन मन्दिर 


इतिहासकारों के अनुसार बर्तमान सतना नगर के उत्तर मे लगभग 2 मील दूरी पर बसा हुआ गाँव बरदाडीह / 
बरदावती है| सन्‌ !857 की क्रान्ति और उसके बाद भी सतना नगर का भूभाग बरदाडीह बाजार कहलाता था । रौवा 
रियासत के महाराज रघुराजसिंह ने यह भूभाग जो मौजा खजुरी हिस्सा स्वरूपसिष्ट कहलाता था, बरदाडीह के तत्कालीन 
आागीरदार से सन्‌ 863 में रेलवे लाइन निकालने और नगर बसाने के लिये लिया था | 3) जुलाई 63 को बरदाडीह बाजार की 
भूमि ईस्ट इंडियन रेलवे को प्रदान कर दी गई रेल लाइन बिछनी प्रारम्भ हुई, साथ हो बस्ती ने भी आकार लेना प्रारम्भ 
किया [ सन्‌ 873 में सतना रेलवे स्टेशन का पूरा विकास हो गया | 


रेलवे स्टेशन के आसपास बाजार और बस्ती के निवासी मजदूर, छोटे दकानदार, अहीर, कुम्हार और खोचे वाले 
थे। राज्य से प्रोत्साहन पाकर और व्यापार के लिये अच्छी जगह समझकर राजस्थान, कच्छ, गुजरात, बुन्देलखड़, 
इलाहाबाद, मिर्जापुर, बनारस, कानपुर, झ्ॉसी, बॉदा आदि के लोग जिनमे जैन, मारवाडी, कच्छी, गुजराती के अलावा 
अनेक जाति, पथ, प्रान्त, धर्म और भाषा के लोग थे, आकर बसने लगे । इस नगर का विकास व्यापारियों के परिश्रम के 
कारण हुआ है | 


यद्यपिं सतना नगर में सबसे प्राचीन स्थल डालीबाबा है, पर अब यहाँ उस काल का कोई मच्दिर नहीं है। मुख्त्यार- 
गंज मन्दिर का शिलान्यास सन्‌ [86 में हुआ था, पर कई पीढ़ियो के प्रथास से इसका निर्माण सन्‌ 925 में पूर्ण हुआ । 


इस दृष्टि से शिखरबद्ध मन्दिरों में दिगम्बर जैन मन्दिर को हम सतना का प्रथम पूर्ण विकसित मन्दिर कष्ट सकते 
हैं, जिसका निर्माण वि, सं. 937 सन्‌ !880 में हुआ था | ऐसा लगता है कि यहाँ जसने आये दिगम्बर जैन परिवारों ने इस 
मन्दिर का निर्माण न्याय और परिश्रम पूर्वक अर्जित अपने द्रव्य से कराया और प्रभावनापूर्वक इसकी प्रतिष्ठा कराई। मन्दिर 
में मूलवायक के हूप में जैनधर्म के 22 वे तीर्थंकर थी नेमिनाथ स्वामी की एक अत्यन्त सुन्दर, अतिशमकारी प्रतिभा 
बरिराजमार्त है। श्वैंत पाषाण से निर्मित यह प्रतिमा लगभग साढ़े तौन फीट ऊँची है। इस मूर्ति के पादपीढ पर मूर्ति का 
प्रतिष्ठकाल साध खुदी 5 सं, 937 सहित प्रतिष्ठापको के नाम हजारीलाल जवाहरलाल टकित हैं । ह 


जैन समाज सतना द्वारा मन्दिर निर्माण एव मूर्ति प्रतिष्ठापना के इस गौरवशाली !25 ज्ें वर्ष को बड़े धूमधाम के 
साथ पूरे बर्ष भर मनाया जा रहा है। परम पूज्य आचार्य श्री 8 विद्वासाशर जी: महाराज के आज्ञानुवर्ती शिष्य परम पूज्य" 
मुगिराज श्री 08 प्रमाणभसागर जी भहाराज का वर्षावास काल (2 ज़ुलाई के १ दिल्लग्वर 2004) सकता नयर की पूक अर्नु ह 
आध्यात्मिक भेंट के रूप में मानो प्राप्त हुआ और सम्पूर्ण सतना कार पैर्ममय हो उठा । मुनि थी के पॉवेन सोमिश्य में सरकेकी' 
मंगरवासियों ने 'नेमिनाथ महोत्सव का ऐतिहासिक आगीजने कर अपनी इसे प्रोच्चीन सास्कतिक और धार्मिक धरोहर के 
प्रति अपनी श्रद्धा, सम्मान और अनुराग का जो परिचय दिया, बह अ्ि वाली अतैक सदियों लक किंवरेन्सी के #पभे आादे! 
किया जाता रहेगा। कक 
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जैन समाज सतना के गौरव पुरुष / महिलाएँ 


], स्व. भ्री पं, केवलचन्द जैत « आप उदारमसा व्यक्ति थे। आपने वाणणसी में स्व, भ्री पं, कैलाशचन्द जी के 
साथ स्याद्वाद महाविद्यालय में शिक्षा प्राप्त की | उदासीन व॒त्ति से व्यापार में रहकर भी ताल्विक विवेचन में संलान रहते 
थे। 





2. स्व. श्री पं. कस्तूरचन्द जी - आपकी गणना पुरानी पीढी के सेवाभावो एवं धर्मनिष्ठ विद्धानों में की जाती 
थी | आप वर्षो कोक्लमा में रहे | ईसरो में भी अनेक वर्षो तक अध्यापन कराया । 


3. स्व. श्री मोतीलाल जी - सीधे, सरल स्वभाष के व्यक्ति थे। श्री महावीर दिगम्बर जैन प्राथमिक पाठशाला 
के आप आजीवन मन्त्री रहे | सामाजिक कार्यों में आपका योगदान रहता था | 


4. स्व. श्री सेठ दयाधन्द जी (दिगन सेठ) - सतना के प्रमुख व्यापारियों में आपकी गणना होती थी। मुम्बई 
के व्यापार जगत में भी अच्छी धाक थी। आपने सतना में जैन धर्मशाला का निर्माण कराया । जिला चिंकित्सालब में एक 
वार्ड बनवाकर दान स्वरूप प्रदान किया। बैंक ऑफ नघेलखंड के गवर्नर रहे | 


5. स्व, सेठ धर्मदास जी - प्रमुख व्यापारी होने के साथ ही आपका धार्मिक जीवन अत्यन्त प्रभावी रहा । आपने 
लगभग 50 वर्षों तक निशुल्क औषधालय चलाया | सतना नगर पालिका के सदस्य तथा बैंक ऑफ अधेलखंड के गंजर्नर 
रहे | हे 

7. स्व. श्री हुकमचन्द जैन नेताजी” - राष्ट्रीय स्वयं सेवक संघ के आप कर्मठ प्रचारक थे । भारतीय जनसंघ 
की स्थापना के बाद आप विन्‍्ध्यप्रदेश में संगठन स्तर पर मन्‍्त्री और बाद में मध्यप्रदेश बनने पर सन्‌ 972 में सहायक मन्त्री 
के रूप में पदाधिकारी रहे | विभिन्न आन्दोलनों में भाग लेने के कारण अनेक बार जेल यात्रा की । 74 में मौसाबन्दी के रूप 
में भी जेल में रहे । भारतीय मजदूर सघ के प्रदेश उयाध्यक्ष के रूप में भी अपनी सेवाएँ प्रदान की। समाज के अनेक वर्षो 
तक मन्त्री रहे | मन्दिर का नवीनीकरण व सरस्वती भवन का निर्माण इन्हीं की देखरेख में सम्पन्न हुआ । जैन पाठशाला के 
संयोजक के रूप में जीवन के अन्तिम समय तक अपनी सेवाएँ प्रदान की । 

7, स्व, श्रीमती रत्तीबाई जी - ब्राह्मी विद्या आश्रम कुण्डलपुर की संचालिका रही । आश्रम के सागर स्थानानतरण 
होने पर तदनन्तर सागर की आजीवन संचालिका रहीं । आर्यिकाब्रत लेंकर मुक्तागिरि में आचार्य श्री के साब्रिध्य में सन्‌ 
99] में समाधि लेते समय आपका नाम आर्थिका आत्मश्री माताजी दिया गया। आप पीपलवाला शरिवार से थीं। 

8. परम पूज्य 05 श्री तीर्थमती माता जी - सन्‌ 925 में ग्राम बहौत जिला छतरपुर के एक धर्मनिष्ठ परिवार 
में पुत्तीबाई का ज॑न्म हुआ। बड़े भाई दादा हुकमचन्द जी के सतना में आ जाने के कारण पुत्तीबाई जी का बचपन भी 
सतना में बीता | छोटी आयु में विवाह होने के कुछ ही दिनों के बाद पुत्तीबाई को वैधव्य का महान दु:ख सहना पड़ा । 

साहस, धर्म के प्रति निष्ठा, लगन और आत्मकल्याण की भावना से ब्रह्म॑चर्य व्रत अंगीकार कर पुत्तीआई जी 
धार्मिक अध्ययन हेतु तत्कालीन जैन शिक्षण के लिये विख्यात आरा आश्रम (बिहार) गईं। जहाँ पर उन्हें ब्र. चंदांबाई जैसी 
विदृषी से पढ़ने का सौभाग्य प्राप्त हुआ | 

जीवन में संघर्ष करते हुये धर्म के प्रति निष्ठा प्रंगाढ़ होती चली गई | स्वयं का अध्ययन पूरा करने के बाद ज्, 





पुसतीबाई/ जी. नें अनेक वर्षों तक कलकत्ता, मिर्जापुर, छतरपुर, देवेन्द्रगगर एवं द्रोणगिरि में तियमित्त धार्मिक शिक्षण 
द्रिया। ५आ है । | 

परम पूज्य 0 आचार्य पृष्पदस्तसागर जी महाराज जैसे संत के जीवन में धर्म के बीज का अंकुरण ज्र. पुत्तीबाई 
जी ने छतरपुर में धार्मिक शिक्षण के दौरान किया था | 


परम पूज्य 08 आचार्य श्री विमलसागर जी महाराज की प्रथम शिष्या होने का गौरव भी ब्र. पुत्तीबाई जी को 
है। प्रारम्भ के कुछ वर्षो तक आचार्य संध की संचालिका का दायित्व भी निर्वहन किया | अध्ययन, अध्यापन के साथ संयम 
और तप उनकी जीवन शैली में था। प्रारम्भ में दो प्रतिमा एवं दीक्षापूर्व तक सात प्रतिमा का सदैव सजगता से निर्दोष पालन 
किया । सहब्ननाम के एक हजार उपवास करने के बाद दौक्षा से पूर्व ।6 वर्षो तक लगातार एक उपवास एक एकाशन के 
नियम को पूरी दृढ़ता से पाला। 

सतना बाई जी की कर्मभूमि थी | बाद के अधिकाश जीवन को उन्होने बड़ी बहिन श्रीमती परमीबाई जैन 
(बाबूलाल ज्ञानचन्द जैंन) छतरपुर में, देवेन्द्रगगर में एवं बड़े भाई दादा हुकुमचन्द जैन (अवंती परिवार) मे बिताया । 

आत्मकल्याण के पथ पर आगे बढ़ते हुए 3 अगस्त 992 को रक्षाबन्धन के पावन दिन तीर्थराज सम्मेदशिखर जी 
में परम पूज्य ।08 आचार्य श्री विभलसागर जी महाराज से क्षुल्लिका दीक्षा ग्रहण की | ब्रती से महाव्रती होने के बाद 
आत्मकस्याण करते हुये सामायिक अवस्था में संघस्थ साधुओं / आर्थिकाओ के मध्य सल्लेखना पूर्वक निर्वाणभूमि शिखरणी 
में 9 मई 994 को परम पूज्य 05 तीर्थमती माता जी ने नश्वर देह का त्याग किया । 
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समय के अमर शिलालेख 


जैन मन्दिर का निर्माण सन्‌ 880 में हुआ । 


, !5 फरवरी ६ को नारायणताल के मैदान में पाँच रथ एक साथ निकले थे । पं, पंत्नांलाल जैन प्रतिष्ठाचार्य थे | 


जैन पाठशाला सन्‌ 920 में प्रारम्भ हुई | 
जैन औषधालय की स्थापना सन्‌ !920 में हुई। सेठ धरमदास भगवानदास (नन्हूमल) ने स्थापित कराया | 
बैरिस्टर बाबू चम्पतराय जैन का सन्‌ 928 मे सतना आभमन हुआ। 


. सन्‌ 933 में सेठ दिगनलाल ने सार्वजनिक उपयोग के लिये जैन धर्मशाला का निर्माण कराया । तत्कालीन महाराजा 


रीवा इसके उद्घाटन के लिये पधारे थे। 
फाल्गुन शुक्ल 3 सन्‌ 953 को पूज्य क्षुल्लक 05 गणेशप्रसाद जी वर्णी का शुभागमन हुआ । 


सन 974 मे भगवान महावीर का 2500 वा निर्वाणोत्सव वर्ष मनाया । 3--74 से 03-8-7$ तक | 22 मार्च 75 
को धर्मचक्र का नगर प्रवेश द्विदिवसीय कार्यक्रम के रूप में हुआ । 


सन्‌ 975 में परम पूज्य मुनिराज 08 आर्यनन्दि जी महाराज का चातुर्मास सतना नगर में हुआ। आपका शुभागमन 
25-06-75 को हुआ | पूज्य आर्यनन्दि जी महाराज के सान्निध्य में (6-7-75 से 27-7-75 तक सिद्धचक्र विधान का 
भव्य आयोजन हुआ तथा हवाई अड्डा के मैदान में 7-2-75 से 3-2-75 तक पंचकल्याणक प्रतिष्ठा श्री पं. 
शिखरचन्द जी भिण्ड के प्रतिष्ठाचार्यत्व में सम्पन्न हुई । 


गजरथ महोत्सव में पधारे त्यागी, ब्रती एव विशिष्ट महानुभाव- श्री 05 क्षु, क्केकाक़द जी वर्णी, क्षुगुणभद्गसागर 
जी, क्षु, पद्मयसागर जी महाराज, पं. जगन्मोहनलाल जी शास्त्री कटनी, पं. पञ्नालाल जी साहित्याचार्य सागर, ब्. 
माणिकचन्द चंबरे कारंजा, ब्र. दयासिन्धु जी द्रोणगिरि, प. राजकुमार जी भिण्ड, पं. विन्तामणि जी जालना, पं, 
अजितकुमार झासी, प. दयाचन्द जी मथुरा, पं. पन्नाल्यल जी कलकत्ता, पं. मुन्नालाल जी समगीरिया सागर, प. 
सुश्लनन्दन जी बड़ौत, पं, शिखरचन्द जी ईसरी, प. प्रकाश हितैषी दिल्‍ली, पं. प्रेमबन्द दमोह, पे, विनेयकुमार 
पथिक मथुरा, डॉ, सुशीलचन्द जी दिवाकर जबलपुर, श्री ताराचन्द जी प्रेमी फिरोजपुर, प॑. गरीबदास जी कटनी, 
सेठ चन्दूलाल कस्तूरचन्द शाह मुम्बई, सेठ लालचन्द हीराचन्द मुम्बई, श्री जयन्तीलाल लंस्लूभाई पारिंख मुम्बई, 
श्री दशरथ जो विधायक छतरपुर, श्री रतनचन्द खुशालचन्द गाँधी फलटण, श्रो राजमल मड़वैया विदिवा, सिं. 
ताराचन्द मिर्जापुर आदि | 


, सन्‌ 976 में परम पूज्य आचार्य श्री 08 विद्यासागर जी महाराज का दिनॉक 9-3-76 को शुभागमत्र हुआ | संघ 


में क्षु, पूज्य योगसायर जी, नियमसागर जी, समयसागर ज़ी एवं प्रव_तनसागर जी थे । दिनाँक़ 27-3-76 को रौवा 
के लिये विहार हुआ । 


!). वर्ष 9890 में श्री दयाचन्द्र सरत्वती भवन का निर्माण खम्मन्न हुआ | 





(४. 


है. 
आल 


कण्न्‍म- 
प्र 


जज 


। 


पम्प 
एक 


प्रबन्‍ह४ 
पक 


2. 


तस्थार्थसृत्नं-निकण / 272 


जिनालय प्रथम तल में छठवों बेदी का निर्माण | 6 मई 8 को इस वेदी की प्रतिष्ठा होकर भगवान्‌ चन्द्रप्रभु की 
प्रतिमा विराजमान हुईं। ' 


, वर्ष 84 में जैन सामूहिक विवाह सम्मेलन योजना का शुभारम्भ प्रथम आयोजन 3-6 अप्रैल 84 | यह आयोजन 


निरन्तर 0 वर्षो तक सफलता पूर्वक आयोजित हुआ । 


. वर्ष 85 में सरस्वती भवन के सामने दो मंजिली भवन का निर्माण हुआ | 
, वर्ष 89 में पूज्य आर्थिका गुरुमति माता जी (ससंघ) की ग्रीष्मकालीन वाचना हुई। साथ में आर्थिका दृढ़मती जी, 


मृदुमति जी, तपोमति जी, संत्यमति जी, गुणमति जी, जिनमति जो, निर्णयमति जी, उज्ज्वलमति जी, पावनमति 
जी एवं क्षु, निर्माणमति जी थी । 


, वर्ष [990 में श्री पं. जगन्मीहनलाल जी शास्त्री साधुवाद समारोह का आयोजन हुआ इसमें देश के शीर्षस्थ लगभग 


00 विद्वानों की उपस्थिति में विद्वत्परिषद का सम्मेलन सम्पन्न हुआ | त्रिदिवसीय कार्यक्रम मे साहु अशोककुमार 
जी, माणिकचन्द चंबरे आदि पधारे थे । 


आचार्य कुन्दकुन्द द्विसहसाब्दी समारोह का भी आयोजन इसी वर्ष हुआ | 


. वर्ष 99] में परम पूज्य मुनिराज श्री 08 क्षमासागर जी महाराज (ससंघ) का चातुर्मास हुआ | साथ मे मुनि श्री 


समतासागर जी, मुनि श्री प्रमाणसागर जी व 3 अन्य पिच्छीधारी ऐलक-क्षुल्लक थे | 


. वर्ष 993 में पूज्या आर्थिका श्री 05 प्रशान्तमति माता जी का ससघ चातुर्मास सम्पन्न हुआ । संघ में आर्थिका 


अनन्तमंति जी, निर्मलमति जी, विमलमति जी, शुक्लमति जी, विनम्रमति जी, अतुलमति, विनतमति जी, 
अनुगममति जी, संवेगमति जी एवं निर्वेममति जी थीं। आपके सानिध्य मे इन्द्रध्वज मण्डल विधान का आयोजन 
भी हुआ | 


, वर्ष 994 में परम पूज्य आचार्य विरागसागर जी महाराज की ससघ उपस्थिति मे शीतकालीन वाचना 8--94 से 


5-2-94 तक सम्यग्जञान शिक्षण शिविर के साथ सम्पन्न हुई | 


. वर्ष 998 में 6-।] फरवरी तक पचकल्याणक प्रतिष्ठा परमपूज्य मुनि समतासागर, मुनि प्रमाणसागर व क्षु, 


निश्चयसागर जी के साम्निध्य में सम्पन्न हुई | इसमे भगवान्‌ कुन्थुनाथ व भगवान्‌ अरनाथ के जिनबिम्बो की 
प्रतिष्ठा फी गई | 


दयोदय पशु सेवा केन्द्र का शुभारम्भ 22-3-998 में हुआ । 
परम पूज्य आचार्य श्री ।08 आर्यनन्दि जी महाराज का द्वितीय चातुर्मास हुआ । 


वर्ष 2000 में भगवान श्री शान्तिनाथ के शिखर पर सुबर्णमण्डित कलश तथा ध्वज स्थापना दिनाक 4-2-2000 को 
की गई। 


भी ।05 आर्थिका पूर्णमति माता जी का ससंघ चातुमसि सम्पन्न हुआ । संघस्थ आर्यिकायें थीं - शुश्रमत्ति जो, 


साधुमति जी, आलोकमति जी, विशदमति जी, विपुलमति जी, मधुरमति जी, एकत्वमति जी ( समाधिस्थ), 
कैवल्यमति जी, संतर्कमति जी एवं श्वेतमति जी । 
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3, वर्ष 20 में भगवान्‌ महावीर के 2600 वें जन्म महोत्सव' का आयोजन दिनाँक 6-4-0॥ से 30-4-02 तक हुआ 
इसमें लोककल्याणकारी अनेक कार्य सम्पन्न हुए. - महावीरविधान का आयोजन, रेलवे प्लेटफार्म ने, ]. में बटर 
कूलर की स्थापना, रेलवे स्टेशन परिसर में महावीर बाणी के पट्टों को लमवाया गया, जिला चिकित्सालय में शिशु 
वार्ड को गोद लिया, वर्ष 02 की बोर्ड परीक्षाओं 0 व !2 में मेरिट लिस्ट में आये सतना जिले के प्रतिभावान छात्रों 
को' पुरस्कार एवं सम्मान, पतन्नीलाल चौक का नाम अहिंसा चौक रखा गया, श्रीं विद्या समाधि साधना कक्ष का 
लोकार्पण, गुरुछाया का शिलान्यास आदि । 


24. वर्ष 2002 में परम पूज्य मुनिराज श्री 08 विमर्शसागर ज़ी एवं मुनि विनर्घसागर जी का चातुर्मास हुआ, जिसमें श्री 
भक्‍तामर जी का शिविर का आयोजन हुआ | 


25, वर्ष 2004 में जिनालय स्थापना एवं मूलनायक जिनबिम्ब प्रतिष्ठापना का 25 वा वर्ष (दिनाँक 26-6-04 से 26-6. 
-05 तक), गुरुछाया का लोकार्पण, शास्त्रभण्डार का व्यवस्थितीकरण, नेमिनाथ महोत्सव आदि | 


परम पूज्य मुनि श्री प्रमाणसागर जी महाराज एवं बाल ब्र. दशमप्रतिमाधारी श्री अशोक भैया जी का चातुर्मास | 


सन्दर्भ सोत सूची 
. मेरी जीवन गाथा - ... क्षु, गणेशप्रसाद बर्णी 
2. परवार जैन समाज का इतिहास - सम्पा, सिद्धान्ताचार्य, पं. फूलचन्द शास्त्री 
3. सतना बगर - । लेखक श्री शिवानन्द जी 
4. गजरथ स्मारिका, सतना 75 - सम्पा. सिं, जयकुमार जैन 
5. परिसंघ दशाब्दी स्‍्मारिका -. ... सम्पा, सिं. जयकुमार जैन 
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